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أبواب الجمعة ِ 


اسع انو لمر | م 


أبواب الجمعة 
عن رسول الله َيِل 
567 _بابٌ: ما جاء في فضل يوم الجمعة 


فارع - حدّثنا كدَيبةٌ: دكا المغيرة بنُ عبدٍ الرحمن» عن أبي الْوّنَادء عن الأعرج. عن 
أبي هريرةٌ : أن النبي كك قال: «حَيْرُ َم ظلمَتْ فيه الشمس يوم الجمعق, فيه خَلِقَ آدم» وفيه 
دغل الحنةٌ» واقمه أخْرِج منها ولا تقوم الساعةٌ إلا في يوم الجمعة؛ . 


أبواب الجمعة عن رسول الله عَيَلِ 
(81") باب ما جاء في فضل يوم الجمعة 
قالوا: إن الجمعة اسم إسلاميء وأما في الجاهلية فكان اسم هذا اليوم يوم عروبة» وفرضية 
الجمعةٌ عند الأحئاف في مكة لكنها لم يكن أداؤها في مكة بسبب عدم القدرة» ثم ذهب النبي يكل 
إلى المديئة وأقام في قباء أربعة عشر يوماً ولم يجمع فيها لعدم تحقى شرط المصر ثم جمع في 
المدينة» وفصل مولانا المرحوم الكنكوهي المسألة في رسالته؛ وقال الخصم: إن الجمعة فرضت في 
المدينة؛ وقال السيوطي في الإتقان: : إن نزول فرضية الجمعة في مكة حين ذكر ضابطة أن الحكم 
المشروع قد يكون مشروعاً قبل نزول آية كما في الوضوء فإن نزول آية الوضوء إنما هو بعد أن كان 
النبى ود يصلىء » وقد يكون بعد نزولها فإن قيل: إن وجه عدم أداء الجمعة في قباء قلة الناس؛ نقول: 
كان الناس ثمة أكثر من أربعين نفساً. 
قوله: (أخرج منها إلخ) قيل: إن الغرض ذكر فضل الجمعة وإخراج آدم من الجنة لا ينيق 
بالفضل فقيل: إن الغرض في الحديث ذكر أمور عظام وقعت يوم الجمعة لا ذكر فضل الجمعة. 
وقيل: إن الإخراج أيضاً فضل لأن المراد من الإخراج جعله خليفة في الأرض وإنما جيء به في الجنة 
ليعرفها ويعرف الخروج منهاء وربما يجري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء ولكنه يكون 
في الحقيقة أصلح لهمء ويسمى هذا في اصطلاح الصوفية تدبيرأ مثل تربية موسى عليه الصلاة والسلام 
في بيت فرعون فإنه وإن كان غير لائق به ولكنه كان الغرض ثمة بيان قدرة الله وإظهار أن التقدير يسابق 
التدبير مع سعيه البليغ في إبقاء مملكته . 
قوله: (ولا تقوم الساعة) ورد في حديث قوي: أن قيام القيامة يكون يوم عاشوراء» عاشر المحرم. 


5 الحاء الثاني من كتاب المرف الشذي شرح سنن الترمذدي 


قال: وفي الباب عن أبي َابة وسَلْمانَ وأبي ذَرْ وسَعْدٍ بن عُبادةٌ وأؤس بن أؤْس . 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً حديث حَسَنٌ صحيخ . 
4 بابُ: ما جاءً في السّاعةٍ التي تَرْجَى في يوم الجّمْعَةٍ 
5 - حدّثنا عبدٌ الله بنُ الصّبّاح الهاشمئُ البصريٌ العطارء حدَّئنا عبيدٌ الله بن 
عبد المجيدٍ الحَنَفِنُء حذثنا محمد بن أبي حُمَيدِء حدّثنا موسى بن وَرْدَانُء عن أنس بن 


(824؟) باب ما جاء في الساعة التي ترجى دوم الجمعة 

في الساعة المحمودة خمسة وأربعون قولآء بعضها مذكورة في فتح الباري وأذكر هاهنا أثنين؛ 
قول الأحناف : أنها بعد العصر إلى غروب الشمس وهو مختار أبي حتيفة وأحمد بن حنبل» والقول 
الثاني : أنها بعد الزوال من الخطبة إلى الفراغ عن صلاة الجمعة واختاره الشافعية» ورجح الزملكاني 
الشافعي القول الأولء وقيل إيراداً على الشافعية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفراغ عن الصلاة؟ 
قالوا: يجوز عندنا الدعاء فى سكتات الخطبة» وأيضاً يجوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو 
كلام الشارع» وفي الدعاء في الصلاة عندنا ضيق فإنها تفسد بدعاء يشبه كلام الناس» ودليل الشافعية 
رواية أبي موسى في مسلم ودليلنا رواية السئن من النسائي والترمذي» وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة 
الحديث يدل على أنها بعد العصر إلى الغروب» ثم اختلفوا في الحديثء قيل بالتوفيق» وقيل 
بالترجيحء والأكثر من المرجحين؛ فرجح الشافعية رواية مسلم على رواية السئنن» ورجح الحنابلة 
والأحناف رواية السئن وأن مرتبة أحمد أعلى من مرتبة مسلمء وأيضاً أعل أحمد رواية مسلمء ووجه 
العلة أنه مرسل عن أبي بردة بن أبي موسىء وذكر أبي موسى من الرواة وهم ثم إذا صار مرسلا 
قيرجح المسند على المرسل»؛ وبعض المحدثين يوفقون بين الروايتين منهم ابن قيم في الزاد وقال: كلا 
الوقتان مقبولان» ومنهم الشاه ولي الله رحمه الله فى حجة الله البالغة وهو المختارء وأما وجه الرجحان 
لنا فهو أن صح أن خلق آدم بعد العصر كما في الروايات الصحيحةء وأيضاً في التورأة تصريح أنها بعد 
العصر إلى الغروب» وإن قيل: إن التوراة محرفة قكيف تصح أوجه الرجحان؟ أقول: إن في تحريف 
التوراة ثلاثة أقوال: 

قال جماعة: إن التحريف المذكور فى الآية تحريف معنوي ولا تحريف لفظأ أصلاً وهو مختار 
ابن عباس والبخاري والشاه ولي للم وزواية ابن عباس أخرجها البخاري في آخر صحيحه؛ وقيل: إِنْ 
التحريف اللفظي قليل واختاره الحافظ ابن تيمية وهو المختار» وقيل: إن التحريف كثير وكنت أزعم 
أنه وإن حرف بعض الأشقياء لفظأ ولكنه ليس بحيث لو سعى أحد أن يطلب النسخة الصحيحة على 
بسيط الأرض فلا يجدها بل لو أراد أحد أن يهيئ نسخة محفوظة يمكن له ذلك» ثم بعد مدة رأيت في 
بعض رسائل ابن تيمية تعيين ما كنت أزعم ثم تمسك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن 
الآية: #فَأَتوا بالتَورّنةِ» (آل عمران: *9] فإنها لو كانت محرفة لما أمر الله نبيه بَكلهِ أن يقول لهم بإتيان 


أبواب الجمعة 7 


مالكِ» عن النبي يلةٍ أنه قال: «التمسُوا الساعةً التي تُرْجَى في يوم الجْمْعَةٍ بعد العصر إلى 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غريبٌ من هذا الوجه. 
وقد رُوِيَ هذا الحديثُ عن أنسء عن النبي يكل مِنْ غير هذا الوجه. 
وعدا بن إلى كاقل يفنت كنة بض امل الفلم عق قل وله دورقان لاه عيء 
اي خسيد» ورتال: هو أبو إبراهيمَ الأنصاريٌ» وهو مُنكر الحديث . 


التوراة؛ ومن الأحاديث حديث الصحيحين: أن يهوديا وضع يده على التوراة على بعض عبارتها 
فضرب عبد الله بن سلام بيده. وأتى بأحاديث ونقل عبد الله بن سلام من التوراة مثل ما نقلت إن في 
التوراة أن الساعة المحمودة بعد العصرء وقوله يدل على أن التحريف ليس إلا قليلاء وإن قيل: لما 
كان الساعة المحمودة التي هي فضل يوم الجمعة بعد العصر ينبغي كون صلاة الجمعة أيضاً عند الساعة 
المحمودة» فلم قدمت؟ قلت: إن التمهيد يكون مقدماً وربما يحيط التمهيد وقتاً أزيد من وقت 
المقصود مثل الحجء فإن الغرض وقوف عرفة فإذن يبتدء الغرض مما بعد العصر بخلاف التمهيد فإنه 
يبتدئ مما بعد الزوال وقريب من هذا ما في الإحياء للغزالي عن كعب الأحيار: أن فضل الساعة 
المحمودة لمن أدى صلاة الجمعة بحقوقها فدل على أن الغرض الساعة» ولم يتكلم العراقي المخرج 
لما في الإحياء على هذا النقل بشيء وأقول: إن حديث «يوافقها عبد مسلم يصلي قائماً؛('2 إلخ مراده” 
أنه يصلي أي يأتى بالجمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشترط فضل الساعة لمن أدى العصر أيضاً 
بحقوقها فالمراد بتيصلي» قائماً أنه يداوم على الصلاة لا أن يكون مصلياً في الحالء ولا نحتاج إلى 
تأويل أن منتظر الصلاة مصلي بل المراد من الصلاة هي صلاة تقع مقدمة لذلك الوقت أي الساعة 
المحمودة؛ ومثل هذا وجدت عن كعب الإحبار في الإحياء؛ وفي مسلم عن أبي هريرة عن النبي 2 
«أن بدأ الخلق كان من يوم السبت» ويخالفه ما في القرآن العزيز فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق 
امتد إلى ستة أيام وآخرهم خلقا آدم وخلق يوم الجمعة فعلم أن بدء الخلق من يوم الأحدء والسبت 
كان اليا فحديث مسلم أعله جماعة منهم البخاري بأن أبا هريرة سمع هذا القول من كعب الأحبار» 
ذكره ابن كثير فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعة» والمختار أن الخلق ايتدئ به من السبت إلى 
الخميس ثم استوى على العرش وبعد ذلك خلق آدم في جمعة أخرى فإن التمسك بظاهر القرآن أولى . 

ثم سأل سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر القرآن أنها لأسبوع واحدء 
لكن كان كل يوم مقدار ألف سنة مما تعدون. ' 

قوله: (وفي الباب الخ) أي في باب فضل الساعة المحمودة لا في أنها بعد الزوال أو بعد 
العصر . 


م الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


ورأى بعض هل العلم من أصحاب النبي وله وغيرهم : أن السّاعةً التي تَرْجّنَى فيها بعد 
اسم و وبة تقول أحبد وإسيعاق: 

وقال أحمدٌ: أكفر الحديث في الساعةٍ التي تُرْجَى فيها إجابةٌ الدعوةٍ أنها بعد صَلاةٍ 
العصر ‏ ونُرْجَى بعد زوالٍ الشمس . 

حدّثنا زياد بن أيوبٌ البعُداديٌ» حدّثنا أبو عامر العَقَدِيُ حذثنا كثيرٌ بن عبد الله 
بن عَمْرِو بن عَوْفٍ المُرَِيُ عن أبيه؛ عن جَدْه عن النبي َيه قال: «إنْ في الجمعةٍ ساعةٌ لا 
يسألُ الله العبدٌ فيها شيعا إلا آناةٌ الله إيّا»» قالوا: يا رَسُولَ الله أيه ساعةٍ هي؟ قال: (حين نُقَامُ 
الصلاة إلى الانصرافٍ منها». 


قال: وفي لباب عن أبي موسى وأبي ذرٌء وَسَلمانَ؛ وعَبْدٍ الله بن سَلام» وأبي لباب 
وسعدٍ بن عُبِادَةٌ وأبي أَمَامَة . 

قال أبو عيسى: حديتٌ عَمْرو بن عَوْفٍِ حديثٌ حسّنْ غريبٌ. 

89 حَدّكنا إسحافٌ بن موسى الأنصاري» حدذثنا مَعْنٌ» لخدا عالت بن أنس» عن 
يزيد بنِ عَْد الله بن الهادء عن محمد بن إبراهيمَ» عن أبي سَلَمَةه عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله كق: : هحير يَوْمٍ طلمَتْ فيه الشمس يوم الجُممَقٍ» فيه حُلِقَ آدم وفيه أَدْخِلَ الجنّة؛ 
وفيه أُمْبِط منهاء وفيه ساعةٌ لا يوافقُهَا عبدٌ مسْلمٌ بصلي فيسألٌ الله فيها شيئاً إلا أعطاءٌ إياة». 
قال أبو هُرَيْرَةَ: فَلَقِيتٌ عبدّ الله بنَ سلام فذكرتٌ له هذا الحديت» فقال: أنا أَعْلْمْ بتلك 
الساعة» فقلتٌُ: أخبرني بهاء ولا تَضْئَنْ بها عَلَى؟ قال: هي بعد العصر إلى أن تغُرْبَ 
الشمسْ » فقلتٌ: كيف تكونٌ بعد العصر وقد قال رسول الله 2/6 : دلا يُوافِقَهَا عبد مسلمُ وهو 

7 2 3 8 0 ع 7 وار عنقا 
يصلي وتلك الساعة لا يصلى فيها»؟ فقال عبد الله بن سلام : اليس قد قال رسول الله 245 : 


قوله: (كثير بن عبد الله) كثير متكلم فيهء فإن أحمد أخرج عنه إذا كرر النظر فأسقط كل ما 
أخرج عنه وقال: إنه لا يساوي درهماًء وقال البعض: إنه كذاب؛ ولا أعلم كذبه وما حسن روايته 
إلا الترمذي والبخاري وابن خزيمة . 

قوله: (قصة طويلة) مذكورة في المشكاة وموطأ مالك . 


قوله: (يصلي) الحديث صحيح ؛ وفي اليخاري : (قاثم يصلي» عر ان يداوم 
على الصلاة» ويكون القيام بمعنى الدوام ومثل آية : اما مُنَتّ عََنَهِ قَايمَا 4 [آل عمران: 216 وفي ابن 
ماجه رفع هذا التأويل أي مراد يصلي» ينتظر الصلاة إلى النبي يِه ولكنه معلول أعله أبن مندة 
الأصبهاني» وقال: الصواب وقعه. 


أبواب الجمعة : 


امَن جَلْسَ مجلساً ينتظرٌ الصلاةٌ فهو فى الصلاةٍ»؟ قلتٌ: بلى» قال: «فهو دَاك). 
قال أبو عيسى: وفي الحديث قصةٌ طويلةٌ . 


قال: ومعنى قوله أَخْبْرني بها ولا تضئَنْ بها عليٌ: لا تبخل بها عليّء والضنٌ: البخل: 
وَألْطنِين : الْمَنْهُمْ , 


©" بابٌ: ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة 
404 - حدّئنا أحمد بن مَنيع حدثنا سُفِيانُ بن عْيْيْئَة: عن الزْهْرِيٌ . عن سالمم ؛ عن أبيه 
أنه سَمِمَ النبئ يلك يقول: «من أنَى الجمعة كُلْيَفْتَسِل)». 
قال: وفي الباب عن عمرء وأبي السعيد» وجابرء والبراءء وعائشّة؛ وأبي الدزدَاءِ . 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عْمَرٌ حديثٌ حسّن صحيح . 


؟5؛ - وَرُوِيْء عن الزهريٌ؛ عن عبد الله بن عُمَرَّه عن أبيهء عن النبيّ وَكيْدِ هذا الحديثٌ 


وان از غتكه عن اله 0 0 
اللا للد لق أبيه وحديتٌ عَبْدِ الله بن عَبْدٍ الله عن 
0 00717111110100حظ 
بن عحمرٌ. 


(85") باب ما جاء في الاغتسال في يوم الجمعة 
قال الثلاثة: إن الغسل سنة» ونسب إلى مالك وجويه؛ وإنما قلت: تُسب لأن الموالك يطلقون 
لفظ الوجوب على السئة الأكيدة أيضاًء واختلفوا في أن الغسل للجمعة أو لصلاتهاء والمختار الثاني . 
قوله : (فليغتسل) يحمله الموالك على ما نسب إليهم أن الأمر للوجوب ويحمله؛ الجمهور على 


أنه للاستنان» وللموالك ما أحظر جه البخاري : يجب الغسل على كل محتلم وبالغ؛ وقال الجمهور : إن 
بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس . 


٠‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الْتْبَذِي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى: وقد رويّ»ء عن ابن عمرء عن عمرء عن النبي 386 في الغسل يوم 

15 2 ورواه يونس ومعمر» عن الزهري»ء عن سالمء عن أبيه : بينما عمر بن الخطابي 
يخطب يوم الجمعة إذ دخل رجل من أصحاب النبي يي فقال: أيه ساعة هذه؟ فقال: ما هو 
رسول الله صلق أمر بالغسل . 

حدّئنا بذلك أبو بكر محمذ بِنٌ أبانٌ» حذثنا عبدٌ الرزاق عن مَعْمَّر عن الزهريّ. 

8 قال: وحدّئنا عبدٌ الله بن عبد الرحمنء أخبرنا أبو صالح عبد الله بن صالح» 
حدنا الليث؛ عن يونس» عن الزهرى بهذا الحديث . 

ورَوَّى مالك هذا الحديتٌ عن الزهريٌ» عن سالم قال : نعم غتةاين اليخطاتب تخطلت 
يومَ الْجمُعَةَء فذكر الحديتٌ . 
بيه إٍ 

قال محمد: وقد رُويَ عن مالك أيضاً عن الزهريٌ عن سالم عن أبيه نحو هذا الحديث. 

65 - باب: ما جاء في فضل القّسل يوم الجمعة 

15 حَدّثنا محمودٌ بن غَيْلان حدّئنا وكيم : حدئنا سفيانَ وأبو جناب يحيى بن أبى 
حي عن عبد الله بن عيسى » عن يحيى بن الحارث» عن أبي الأشعث الصَنْعَانيٌ عن أؤس بن 
أؤس قال: قالَ رسول الله يَلِِ: «مَن اغْتَسَلَ يوم الجَمّعَةٍ وعَسَّلَ وبكر وابتكرّ وَدّنا واستمَة 


قوله: (إذْ دخل رجل) هو عثمان بن عفان حَييءء وتمسك الجمهور بأنه لو كان الغسل واجبا لما 
تركه عثمان ثم لا يمهله عمر ضيه وأجاب الموالك بما وقع في مسلم: أن عثمان اعتاد الغسل كل 
صبح فلعله اكتفى على ذلك الغسل ولم يجدد. 

قوله: (والوضوء أيضا) الوضوء مرفوع أو منصوب. 

(65؟) باب ما جاء في فضل الغسل بوم الجمعة 

قوله: (غسل) قال وكيع: مراده أنه جامع» وقال ابن المبارك: غسل الرأس» أقول: الصواب ما 
قال ابن المبارك فإنه يوافقه حديث مرفوع أخرجه أبو داود في سئنه ص(50) في رواية أوس. 

قوله: (بكر وابتكر) قيل: إن ابتكر تأكيد محضص؛ وقيل: التبكير الذهاب ابتداء اليوم والابتكار 


أبواب الجمعة ١١‏ 


وأَنْصَتَ كان له بكلّ حُظوةٍ يَخُْطوها جر سَنَةٌ صيامها وقيامها) قال محمود: قال وكيم : 
اغْتَسَلَ هو وغسّل امرأته . 

قال: ويَرْوَى عن عبد الله بن المبارك أنه قال فى هذا الحديث: من غسّل وَاغْنَّسَل 
يعني : غُسل رأسَهُ واغْتّسَل . 


م م 


قال اخ فسن : حديثٌ أوس بن أَؤس حديثٌ حسلٌ وأبو الأشعث الصَنْعَانيُ اميه 
وأبو جناب : يحيى بن حَبيب القصّابُ الكرفي . 
61" باب: ما جاء في الوضوء يوم الحُمّقة 
44 حذثنا أبو مورسن تمد اي المي دنا سعد من سفيان الجخدري» عدن 
شعبةٌ» عن قتادةً» عن الحَسن» عن سَمْرَةٌ بن جُنْدَبِ قال: قال رسول الله يل: «مَن توضّأ يوم 


# بي ف 


الجُمعةٍ كَبْهَا وَِعْمثُ. ومن اغتسَلَ فالفْسْلُ أفضل». 


وجدان الخطبة من ابتداءهاء وقد يكون المجرد لغيره فى الافتعال لنفسه مثل كسب واكتسب وباع 
وأبتاع ولم يذكر أحد من أزباب التصريف هذه الضابطة ؛ وقال جماعة هنهم صاحب القاموس : إن 
الافتعال لازم ورد عليه أحمد صاحب الجاسوس وقال: إنه يكون متعدياً أيضأء أقول: لعل المراد من 
كونة لارها أنه إذا كان الفعل المجرد ومتعدياً إلى ثلاثة مفاعيل يتعدى إلى المفعولين في الافتعال» وإذا 
كان في المجرد متعدياً إلى مفعولين يتعدى في الافتعال إلى مفعول واحدء فاللزوم إضافي» وفي موطأ 
مالك ما يدل على الإنصات للنائى أيضاً. 

قوله: (بكل خطوة) قيل: إن الخطوة ما بين اليمنى واليسرى» وقيل: ها بين قدم إلى تلك فعلى 
الأول تكون قدما واحداء وعلى الثانى قدمين . 

(81) باب ما جاء في الوضوء يوم الجمعة 

حذيث الباب حجة للجمهور وحسته الترمذي ؛ ولككن فى سماع الحسن عن سمرة ثلاثة أقوال؛ 
فيل: لم يسمع شيئاء وقيل: سمعء وقيل: سمع حديث العقيقة؛ وأما عن سائر الصحابة فيرسل 
كثيرا . 

قوله: (قبها) أي فبالخصلة الحسنة . 


١5‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن سنن الترمدي 


قال: وفي الباب عن أبي هريرةً وعائشة وأنس . 

قال أبن عسى: جحدية :شار عدي قسن ١‏ 

وقد رواه بعض أصحاب قتادة» عن قَنَادة» عن الحسن» عن سَمُرَةٌ بن جندب. وَرَوَاه 
بعضهمء عن قتادةٌء عن الحسن» عن النبي كَكهِ مُرْسَل . 

والعمل على هذا عندٌ أهل العلم من أصحاب النبيّ كَل ومن بَعدَهمْء اختاروا الغسل يوم 
الي ورأوًا أن يخجزىة الوضوء مِن الغسل يوم الجمعةٍ. 

قال الشافعيُ: ومما يدل على أَنّ أثرَ النبيّ ييه بالغسل يوم الججمعةٍ أنه على الاختيارٍ لا 
على الوججوب : حديثٌ عْمَرَ حيثٌ قال لعثمان: والوضوءٌ أيضاً؟! وقد علمتٌ أن رسول الله كله 
أمرّ بالعسلٍ يوم الجَمِعَةٍ - . فلو عَلِمَا أن أمرّه على الوجوب لا عَلَى الاختيارٍ لم يَثْرِكُ عمرُ 
عثمانَ حتى يَردّه ويقول له: ارجم فَاغْتَسِل . ولَمَا حَفِيَ على عثمان ذلك مع عِلْمِهِء ولكن َل 
في هذا الحديث أن الغسل يوم الجَمعَةٍ فيه قَضْلُ من غير وجوب يجب على المرءٍ في ذلك . 

4 حدّثنا هنادٌء قال: حذثنا أبو معاويةٌء عن الأعمشء عن أبي صالح. 
هريرةً قال: قال رسول الله كآِ: «مَن توضّأ فأحسّن الوضوة ثم أنَى الجُمُعَةَ كُدَنَا واستَمّعَ 
وأنْصتٌّ غَفِرٌ له ما نه وبين الجمعَةٍ وزيادة ثلاثة أيام ومن مس الخصى ققد لغا؛ . 

قال أبو عيشي * هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 

4 . يابٌ: ما جاءً في التيكير إلى الحُمعَةٍ 


8 - حَدّثنا إسحاق بِنُ موسى الأنصاريء حدّثنا مَعْنّء حذثنا مالك» عن سْمَيٌّ ؛ عن 


قوله: (حتى يرده) وحديث الصحيحين «أنا لم نرده عليك؟ إلخ بالنصب» قال علماء العربية: إنه 
لحن. وصنفت الكتب في لحون المحدثين وأجاب المحدثونء عن حديث الصحيحين باستشهاد 
تسعر . 

قوله: (إلى الجمعة إلخ) أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع ثلاثة أخرء 
ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير الأيام بزيادة ثلاثة أيام إحدى عشر يوما. 

قوله: (من مس الحصى) عندنا منهي عنه في الخطبة ما ينهى عنه في الصلاة. وأما الشافعي 
فقوله القديم مثل قولناء وفي الجديد جواز الكلام أيضاً ووسع في الأمر. 

(/6؟) باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة 
التبكير عند مالك من ما بعد الزوال؛ وقال: إن الساعات الستة تعد بعد الزوالء والجمهور على 


أبواب الجمعة ون 


أبي صالح» عن أبي هريرة: أن رسول الله كلهِ قال: «من اغتسلّ يوم الجمعةٍ عُسْلَ الجنابةٍ ثم 
رَاحَ فكأنما قَرب بَدَنَةّه ومن راح في الساعةٍ الثانية فكأنما كَرّبَ بَقَرَةُ» وَمَنْ رَاحَ في السّاعَدٍ 
الثالئة فكأنما كَرّبٌ كُبْشاً أَفْرَنء ومن رَاح في الساعةٍ الرابعةٍ فكأئما قَربَ دَجَاجةٌ ومن رَاحَ 


أن الساعات من ابتداء اليوم والتبكير أيضا من ابتداء اليوم؛ وفي بعض الروايات ذكر الساعة السادسة 
أيضاً كما في النسائي . 

قوله: (ثم راح) استدل بهذا الموالك على أن ابتداء الساعة من بعد الزوال» لأن الروحة الذهاب 
بعد الظهيرة كما في : 

أرواخ م ودعأم ب ك ور أنت فانظر لدكى ذاك تصير 

ومسكواارضا بحديث : (أن المهجر إلى الجمعة» إلخ فإن التهجير الذهاب عند الهجيرة وتمسك 
الجمهور بحديث: ابكرو» إلخ. فإن التبكير هو الذهاب عند البكرة ثم تمسك كل واحد بما يوافقه؛ 
وتأول ووسع في كلام الخصم. 

قوله: (حضرت الملائكة إلخ) استنبط العيني منه أنه لا يتكلم في الخطبة؛ وأقول: إن الكلام إذا 
قعد الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة وإذا جلس بين الخطبتين» فقال الزيلعي شارح الكنز: إنه 
لا يتكلم أصلا لا كلام الدين ولا كلام الدنياء وفي النهاية أنه لا يتكلم إلا بكلام الدين» وفي العناية 
أنه يجوز له أن يجيب المؤذن والأقوال الثلائة مذكورة في حاشية الهداية لمولانا عبد الحي أيضاً. 

فوله: (قرب بقرة) ثاء البقرة ليست للتأنيث بل تاء الوحدة» ويطلق على المذكر والمؤنث وكذلك 
الحال في تاء كل حيوان مثل الدجاجة» واتفق على هذا أئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب الكشاف 
والمدارك عن أبي حنيفة في لفظ النملة» فإنه لما دخل قتادة الكوفة اجتمع عليه الناس قال: سلوني 
عما شئتم؛ فكان أبو حنيفة فيهم فقال: إن نملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادة» فقال أبو 
حنيفة: كانت أنثى؛: فقيل: كيف ذلك؟ قال: قال الله عز وجل : «قالت نملة» ولو كانت ذكراً لقال : 
قال نملة» فما وجدت من يوافق أبا حنيفة إلا لعلها مبردأ في كامله وابن السكيت في إصلاح المنطق» 
ويقول جمهور أرباب اللغة : إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنثى. لأنه اسم جنس يقال : 
نملة ذكر ونملة أنثى؛ وشاة ذكر وشاة أنئى فلفظها مؤنث» وأما المصداق فمحتمل للمعنيين فلعل 
التأنيث كان على اللفظ وإن كان في الواقع ذكراً أو مؤنثاًء ويمكن أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيحء 
ألا ترى إلى قوله عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ تضحي بعوراء ولا عمياء ولا عجفاء)7" فإنه أتى بصيغ 
المؤنث والحال أن الأضحية ليست بخاصة بالإناث. والله أعلم . 

قوله : (كبشاً أقرن) أي ذا قرن» استدل بعض الناس بحديث الباب على أضحية الدجاجة أقول لو 
كان الأمر كذلك لجاز أضحية البيضة أيضاً؛ فإن في الحديث ذكر البيضة أيضاً في الساعة السادسة . 


)١(‏ رواء أبو داود (كحء أ (اد تك (4214م1), 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشَذَئي شرح سنن الترمذي 
في الساعة الخامسةٍ فكأنما قَرّب بَيْضْةٌ فإذا خرج الإمامُ حَضَّرّت الملائكَةٌ يستمعون الذكْرَه . 

قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عمرو وسمرّة. 

قال أبو عيسى: حديثٌ أ عريرة حديث سن صحيحخ . 

4 باب:ما جاء في ترك الجُمعَةٍ من غير عُثْر 

- حدّئنا علي بن حْشْرّم» أخبرنا عيسى بن يونسٌ» عن محمدٍ بن عَمْرِوِء عن 
عَبَيّْدَةٌ بن سفيان» عن أبي الجَعْدٍ يعني : الصَّمْريٌ وكانت له صحبةٌ فيما زعم محمد بن عَمْروء 
قال: قال رسول الله يد «مَن ثَرِكَ الجمعة ثلاتٌ مراتٍ تهاوناً بها طبع الله على قلبو؛ . 

قال: وفي آلباب عن ابن عَمَر وابن عباس وسَمْرَة. 

قال أبو عيسى: حديث أبى الجعدٍ حديثٌ حسن . 

قال: وسألت محمّداً عن اسم أبي الجَعْدٍ الصّمْرِيٌ فلم يَعْرفٌ اسمّهُ . 

وقال: لا أعرف لَهُ عن النبئ كَكِةِ إل هذا الحديثٌ . 

فال أ جعييين ‏ نوالا تغرف نا الحدركه إلا مر عمل رك موده رخ ور 

"٠‏ - بابُ: ماجاة مِنْ كَمْمُؤْتِىَ الجمعة 
0 -حَدَّثنا عبد بن حميد؛ ومحمد بن مَدوية قالا : 5-8 المُضل بن ذُكَيْن حدثنا 


المسجدء وإن كان فى المقصورة فكذلك أيضاًء وإن كان فى المسجد فتحقق خروجه للخطبة بقيامه 
من الصلقه: 


(10”) باب ما جاء من كم يؤتى إلى الجمعة؟ 
ها هنا مسألتان لا ينبغي الخلط بينهما : 
أحدهما : بيان محل إقامة صلاة الجمعة» وهو المِضّر أو القرية الكبيرة عندنا. 
وثانيهما: بيان من يجب عليه شهود صلاة الجمعة سوى أهل المصر . 
والمذكورة في الياب الثانية » ففيها ثمانية أقوال للأحناف» ذكرها الشرنبلاني في رسالته» منها ما 
نسب إلى أبي يوسف تمريضأء وهو أنه يجب الجمعة؛ على من كان على المسافة الغدوية من موضع 
إقامة الجمعة؛ والمسافة الغدوية أن يعود الرجل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء الجمعة» ومنها ما قيل : 


إسرائيل عن تُوَيرِ» عن وجل من اهل قُبَاءء عن أبيه وكان من أصحاب النبي كِْ قال: أُمَرَنَا 
النبيئ يك أن نَشْهَدَ الجْمْعَة من قبّاء. 

وقد رُوي عن أبي هريرة عن النبي مَك في هذا ولا يصح. 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ لا نعرفةُ إل مِن هذا الوجهٍ ولا يصحٌ في هذا الباب عن 
لب كه شية 

وقد رُوِيَّ عن أبي هريرةً عن النبئ كل أنه قال «الجمعةٌ على من آواء الليلٌ إلى أهله؛. 

وهذا حديتثٌ إسناده ضعيف. إِنّما يُرْوَى من حديث مُعَارِكِ بن عَبَّادِء عن عبدٍ الله بن 
سعيدٍ المَفْبّرِي . وضعٌفٌ يحيى بن سعيدٍ القَطانُ عبد الله بن سعيدٍ المَقْبّرِيٌ في الحديث . 

قال: واختلفٌ أهل العلم على منّ تَجِبُ الجمعة» فقال بعضُهُمْ : تجبُ الجمعةٌ على من 
آواهُ الليلُ إلى منزله. وقال بعضُهُم: لا تجبُ الجمعةٌ إل على من سَمِعَْ النداة» وهو قول 
الشافعي وأحمدٌ وإسحاق . 

5 - سمعتٌ أحمد بن الحسن يقول: كنا عندَ أحمدٌ بن حنبل» فذكرُوا على من تجبُ 
الجمعة؛ فلم يذكر أحمدُ فيه عن النبي كَل شيئا: قال أحمدٌ بن الحسن فقلتٌ لأحمد بن 


حنبل: فيه عن أبي هريرةً عن النبيّ وك: فقال أحمدٌ: عن النبي يل؟ قلت: نعم» قال 


إنها لا تجب إلا على سكان موضع إقامة الجمعة؛ ومنها أنها واجبة على من يسمع الأذان من غير 
سكان موضع إقامتهاء والأرجح هو هذا فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة , 

قوله: (ثوير) هو ابن أبي فاختة؛ وهو متكلم فيه؛ وحسّن له الترمذي في موضع . 

قوله: (من قبا) وقبا على ثلاثة أميالٍ من المدينة المنورة؛ ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة 
في القرى . 

قوله: (كنا نتنادب) أي تجيء جماعة في جمعة» وجماعة أخرى في جمعة أخرى. ويفيدنا في 
عدم الجمعة في القرى؛ وفصله مولانا المرحوم في رسالته. 

قوله: (الجمعة على من أداه) قيل: معناه أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. وقيل : 
معناه أن الجمعة على المقيم لا المسافر ولا تجب الجمعة على المسافر عندناء وكذا عند المالكية 
وعند الشافعية . 

قوله: (الحجاج بن نصير) ضعّفه بعض المحدثين» ووثقه البعض» ومن الموثقين ابن مَعين» 
وفيى سند الباب معارك بن عباد ضعيف . 


١5‏ الجزء الثانى من كتاب العرف الشذدي شرح سنن الترمذي 


المَفْبْرِيّ» عن أبيه» عن أبي هريرةً» عن النبئ يي قال: «الجمعةٌ على من آواء الليل إلى أهله» 
قال: فَعَضِبٍ علي أحمذ بن حنبل وقال لي: استغفز ربّك استَغْفِرْ ربك . 

قال أبو عيسى: إِنّما فُعَلَ أحمدٌ بن حنبل هذا لأنه لم يَعْدٌ هذا الحديتٌ شيئاء وَضَعْفهُ 
لحال إستادو. 

0 بابُ: ما جاءً في وقت الحُمعَة 

.م محودةا الحمد ب امي »سردن كج بن ليطا ,مانا 1 بن سُلَيمانَء عن 
عثمانٌ بن عبد الرحمن من التتمئْ عن أسن .ين مالك" أن النبئ ييةِ كان يصلّي الجمعةٌ حين تميل 
الجنه .: 

4 .2 حدّثنا يحيى بن موسى» جذفا ينار لاله حدثنا فُلَيْحُ بن سُليمِانَ» عن 
عثمانٌ بن عبدٍ الرحمن التَيْمِي؛ عن أنس». عن النبي يَكٌ نحؤه . 

قال: وفي الباب عن سَلّْمةٌ بن الأكوع . وجابرء وَالزبيْرٍ بن العَوّام ش 

قال أبو عيسى : حديثُ أنس حديتٌ حَسَن صحيحٌ . وهو الذي أجمعَ عليه أكثز أهلٍ 
العلم : أن وقتَ الجمعةٍ إذا زالث الشمسٌُ كَوَقْتٍ الظهْر. وهو قول الشافعي وأحمدّ وإسحاق. 

ورأى بعضهم أن صلاةً الجمعة إذا صُلَيّتُْ قبلّ الزّوالٍ أنها تجورٌ أيضاً. 

وقال أحمدٌ: ومن صَلأعا قبل الزوالٍ فإنهُ لَمْ يَرَ عليه إعادةً . 


(1"") باب ماجاء فى وقت الجمعة 

لا تصح الجمعة عند أبي ححنيغة ومالك والشافعي قبل الزوال» وتصح عند أحمد» وقال: تصح 
عند الضحى مثل العيد؛ فإن الجمعة أيضاً عيد؛ ولقد أطنب ابن تيمية فى المسألة» وقول أحمد قول 
أبن الزيير : وقول أبن عسعود» وقال أبن ليمية : يقول الراوي : (كنا بتعدى ونقيل بعد الجمعة)ء والغداء 
يكون قبل الزوال» ويجاب عنه بأن مراده أنا كنا نأكل الطعام الذي كنا نأكله عند الغداء بعد الجمعة؛ 
وكذلك القيلولة: وليس هذاء فجاز أن يعارض بأن في الحديث: أنه عليه الصلاة والسلام كان يأكل 
عند السحرء فقال بعض أصحابه: هلمًوا إلى الغداء المبارك» وفي اللغة يكون الغداء بعد طلوع 
الكتميسن: فيلزم عليك إجازة أكل الطعام للصائم بعد طلوع الشمس ؛ والحال أن مرادة أنه بدن الغذاء . 

واختار العيني في العمدة أنه لا إبراد في الجمعة» بل الإبراد في الظهرء وقال صاحب البحر: ! 
فى الجمعة أيضا إبراد . 

أقرل: عادته عليه الصلاة والسلام عدم الإبراد. 


أبواب الجمعة دا 


5 بابٌ: ما جاءً في الخطبة على المذير 


6 - حدّثنا أبو حفص عَمْرُو بن علي الفَلآسُ الصيرفي» ووس 
ويحيى بن كثير أبو غُسانٌ العَنْبَرِيُء قالا: : حدّئنا معاذ بن العلا عن نافع ؛ عن ابن عَمر نا 
النبيّ يك كان يخطبُ إلى جذع. لما اَذ البي 8 المبر حن الجلح حلى أن فقت فتك 

قال : وفي الباب عن أنس» وجابر» وسهل بن سعدٍء بي بن كعب» وابن عباس» وم 


ومعاذ بن العَلاءء هو بضريٌ» وهو أخو أبي عمْرٍو بن العَلاءِ . 


بابٌ: ما جاءً في الجلوس بين الخْطَبَتَيْنٍ 
كءة - حدّثنا حُمَيد بن مَسْعدة البَصْرئُ» حدثنا خالد , بِنُ الحارث» حدئنا عْبَيْدُ الله بن 
ا عن أبن عَمَرٌَ: او يي 


(7؟) باب ما جاء في الخطبة على المنبر 
الخطبة على المنبر مسئونة. 
قوله: (حن الجذع الخ) في بعض الروايات القوية أن الجذع انشق» وفي ثلائة روايات قوية أنه 
دفن عند وضع المنبرء وعندي روايات تبلغ عشرين تدل على وجود المنبر في السنة الثانية والثالئة 
والرابعة وهكذا إلى العاشرة» ومفهوم عبارة الحافظ أن النخل قلعت عند بناء المسجد النبوي؛ وجعلت 
عضادات في جدار القبلة وقال السيد السمهودي: إنها جعلت أعمدة تحت السقف والعبرة للسيد 
السمهودي في أحوال المدينة» ثم بعض الروايات تدل على أن الجذع كان من أعمدة المسجد النبوي. 
و ا 0 
وكان الجذع إلى جانب اليسار من المصلى؛ أي المحراب»؛ ويدل بعض الروايات أنه عليه 
الصلاة والسلام سأله فاختار الآخرة على الدنياء وفي الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال 
النبي #َديْهِ: إنه من الجنة» ولعله مصداق اختياره الآخرة والله أعلمء وقال الإسفرائي الشاقعي أنه: عليه 
الصلاة والسلام دعا الجذع فأتاه واثبا ذكره القاضي عياض في الشفاءء أقول: إنه وهم قطعاً من 
الإسفغرائي فإن الوثوب إنما ثبت في الشجرتين اللتين دعاهما النبي يله حين أراد قضاء الحاجة . 
(515) باب ما جاء في الجلوس بين الخطبتين 
الجلوس بين الخطبتين سنة عند أبي حنيفة» وشريطة عن الشافعي» وجرت ها هنا الزيادة بالخبر 


ثر ١‏ العحزءم الثانى من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمدي 


قال: وفي الباب عن ابن عباس» وجابر بن عبدٍ الله» وجابر بن سَمرة . 
قال أبو عيسى!: حديثُ ابن عُمَر حديث حسن صحيحٌ. وهو الذي رآهُ أهل العلم أن 
15 يابٌ: ما جاءً في قصد الخطبة 
- حدّكنا َيِه وَهِنَاد قالا: حدثنا أ بو الأحوصء عن سِمَاكِ بن حَزب» عن جابرٍ بن 

له أصلّي مع النبئ يلي قكانث صلائه ٌضداً ومُنطبيُه قضداً . 

قال: وفي الباب عن عَمَارٍ بن ياسر وابن أبي أؤفى . 

قال أبو عيسى: حديثٌ جابر بن سَمْرةٌ حديثٌ حَسِن صحيحٌ . 

5" بابُ: ما جاءً في القراءَةٍ على المِدْبّرٍ 

4 حّشنا قُتَيْبَه حدّثنا سفيانُ بن عيَئِئَة: عن عَمرو بِنٍ دينار» عن عَطاءِء عن 
مقتران ين تفلقى بن أمتت عن اليدقان: سيعت الدين كلش يترا على على المنْبْرٍ : «ؤوَئادةا ميك # 
[الر خرف : الأيق /الا] , 

قال : وفي ألباب عن أبي هريرةً وجابر بن سَمَرةٌ . 


وقد اختارٌ قوم مِن أهل العلم أن يقرأ الإمامُ في الخطبة آي من القرآنٍ. 
قال الشافِعيٌ : وإذا خطبّ الإمامٌ فلم يقرأ في خطبيه شيثاً مِن القرآنٍ أعاد الخطبَةٌ . 


الواحد على القاطعء فإن آية: «فَسْمَوَا ِل و أنه [الجمعة: 9] تدل على مطلق الذكرء ودل الحديث 
على الخطبتين بينهما جلوس . 
(54) باب ما جاء في قِصَرٍ الخطبة 
السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاة» القصر متعد؛ والقصور لازم؛ واعلم أن ثمانية أشياء مستحبة 
عندنا فى الخطبة؛ منها عدم خلوها من آيةَ مَاء ذكرها صاحب البحرء وقال الشافعي: إن الاشتمال 
على آية من الآيات شرط . 


أيواب | لجمعة ١‏ 


5" بابٌ: فى استقبال الإمام إذا خْطْبَ 

8 . حَدّكنا عبادٌ بن يَعْقُوبَ الكرنىٌ» حذثنا محمد بن الفضل بن عَطِيَةَ ؛ عن متصورء 
عن إبراهين» عن عَلْقَمَةَ عن عبدٍ الله بن مسعودٍ قال: كان رسول الله له إذا استْوَى على 
المثئر اسْتَقْبَلْنَاهُ يؤْجوهئًا. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن ابن عمّر . 

وَحديتٌ منصور لا نعرفهُ إلا من حديث محمدٍ بن الفُضل بن عطي , 

ومحمذ بن الفضل بن عَطَيَةَ ضعيف ذاهبٌ الحديث عند أصحابنًا . 

والعملُ على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى يَخِ وغيرهم يَسْتَحِبُونَ استقيّال الإمام 
إذا حطبٌ. وهو قولٌ سفيانٌ الثوريّ والشافعيّ وأحمدٌ وإسحاقٌ. 

قال أبو عيسى: ولا يَصح في هذا الباب عن النبي ولد شي . 

1 بابُ: ما جاء في الرَكَعَتَيْنَ إذا جاءً الرجلُ والإمامٌ يَخْطْبُ 

٠‏ حدّكنا قُنَلْةٌ حدثنا حَمّادُ بن زيد» عن عمرو بن ديئار» فن جابر نين عبد الله 
قال: بينما النبىُ يَلِيْهِ يخطبٌ يوم الجمعة إذ جاء رجل فقال النبئْ 5: «أَصَليُتَ؟؟ قال: لا. 
قال: ١قُمْ‏ فاركَعْ» 


(15؟) باب ما جاء في استقبال الإمام إذا خطب 

السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام بوجوههمء ولكن الزمان زمان الفسادء لو حدقوا 
لا يمكن استقامة الصفوف عند الجماعةء فالأولى ترك التحديق. وذكره في نيل الأوطار أيضاًء وفي 
مبسوط السرخسي أن أبا حنيفة كان يقبل بوجهه إلى الإمام عند الخطبة من موضعه بلا تبديل الموضع. 

ولقد بوّب البخاري على هذه المسألة» فكيف يصح قول المصنف: لم يصح فيه شيءء فإنه وإن 
لم يأت بالصريح ولكن استنباطه صحيح.» وفي الدر المختار أن استماع الخطبة واجب ولو خطبة التكاح . 

(550) باب ما جاء في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام يخطب. 

قال أبو حنيفة ومالك: من أتى والخطيب يخطب يجلس كما هو ولا يصلي شيئا . 

وقال الشافعي وأحمد: تستحب تحية المسجد. 

وأما الخلفاء الراشدون والجمهور من الصحابة فمع أبي حنيفة ومالك. كما في النووي شرح 
مسلم ص(7807)» وتمسك الشافعي بالمرفوع؛ وسيأتي أجوبة منا. 

قوله: (رجل) هو سليك بن هدبة الغطفاني» وأطنب الحافظ هاهنا ورد على خصومهء والجواب 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن الترمذي 


قال أ : وهذا حديث حس” أصح شيء فى هذا الناب. 


بحدته جزو يواسي ام او يسيس وار و و 
ا ٠‏ فجاء الحَرَسٌ ليُجْلِسُو الى حل مل تلن الفيرت اك ا امد 


المشهور مئا: أن هذا الرجل كان في هيئة بذة؛ وكان غرضه عليه الصلاة والسلام أن يجمع له 
المتفرقات من الناس» وأنه عليه الصلاة والسلام أمهل حخطبته . 

وأما كونه في هيثة بذة فئابت في حديث الباب والنسائي الصغرى ص(708). أنه جاء رجل يوم 
الجمعة والبي وم يخطب بهيئة بذة. . إلخ . 

وأما الحض على الصدقات له فمذكور في النسائي والطحاوي . 

وأما إمهال الخطبة ففي سنن الدارقطني أخرجها رجال ثقات» ثم نُقَل عن أحمد أن الصواب 
إرساله؛ فيكون من -خصوصية سليك. 

وأما مسألة إمهال الخطبة إنه جائز أم لا فمحولة إلى الفقه» وقيل: إنه عليه الصلاة والسلام كان 
لم يشرع في الخطبة وقال العيني: إن النسائي أخرج ما يدل على عدم الشروع» وبوّب عليه في السنن 
الكبرى» أقول: إني راجعت فلم أجد. ويمكن التمسّك في هذا بما أخرجه مسلم ص(285): 
ورسول الله كهِ قاعد على المنبر. . إلخ» فقعوده دل على أنه لم يشرع» وتأول النووي فيه» ويمكن 
الجمع بين ما في مسلم وما في سنن الدارقطني بأنه عليه الصلاة والسلام كاد أن يشرع» فإنه قد جلس 
على المنبر؛ ولما جاء سُليك أمهل خطبته» أي لم يشرع فيهاء ولا يُعد في هذا الجمع؛ ويمكن أن 
يجعل الروايتين جوابين ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية» والحال أنه يخالفه ما 
في ابن ماجه ص(59) بسند قوي: «أصليتٌ ركعتين قبل أن تجيء؟» قال: «لاء قال: «فصل 
الركعتين» وتجوّز فيها» فدل على أنهما ركعتان قبل الجمعة لا تحية المسجدء أخرجه الزيلعي أيضاً من 
سئن ابن ماجهء وقال أبو الحجاج الْمزِي الشافعي وابن تيمية: إن في ابن ماجه تصحيفاً» وأصل الرواية 
«أصليت قبل أن تجلس. . إلخ8» ثم قال ابن تيمية: إن رواة أبن ماجه أي ناقلون ليسوا بمتقنين ووقع 

أقول: إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بنى مذهبه على رواية ابن ماجه» وقال: لو صلى 
السئن في البيت لا يصلي إذا خطب الإمامء ولو لم يصلهما فليؤدهما في المسجد وإن أخذ الخطيب 
في الخطبة وأيضاً في جزء القراءة للبخاري: قال جابر نك : وإن كنت أصلي البدى قن البيت 
أصليهما في المسجد وإن خطب الخطبة» على ما أمر رسول الله يَللِِ سليكاً. وراوى رواية أبن ماجه 
هو جابرء فعلم أنه ليس بتصحيف» ولفظ (قبل أن تجيء) صحيح» وإن لم يوافقنا جابرء وقال ابن 
حجر حين مر على رواية ابن ماجه: إن المجيء هو المجيء من موضع المسجد إلى موضع آخر» لا 


أبواب الجمعة 5" 


ليَقَعُوا بك فقال: ما كنت لأنْرْكَهُمًا بعد شيءٍ رأيثهُ من رسول الله ية. ثم ذَكَرَ أن رجلا جاء 
يوم الجمعة في هَيْئَةِ بَذُةِ والبئ كلل يخطبٌ يومٌ الجمعة فأمَرهُ فصلى ركعْتَيْن والنبِي كه 
قال ابن أبى عْمَرَ : كان سفيان بن عُيَيئَة يُصَلَى ركعَتَيْن إذا جاء والإمامُ يخطبٌ وكان يَأْمْرُ 
بهه وكان أبو عبد الرحمن المقرىء يراة. 
5م قال أبو عيسى: وسمعت ابن أبى عمّر يقول: قال سفيان بن عيينة: كان مُحمدٌ 
بِنُ عَْلانَ ثقةٌ مأموناً في الحديثٍ , 


قال : وفي الباب عن جابر. وأبي هريرةً: وسهل بن سعد . 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي سعيدٍ الخدريٌ حديثٌ حسنٌ صحيخ . والعملٌ على هذا عند 
بعض أهل العلم . ويه شوك الشافعىٌ وأحمد حاف 


المجيء من البيت. أقول: إنه تأويل محض الركعتين معرفة باللام فلا بد من العهد سابقأء والمعهود 
ركعتا التحية؛ ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام تعريف الركعتين بالألف واللام» 
وأما في موضع الأمر ‏ أي في قوله: (فصل الركعتين) ‏ فاللام موجودة؛ والمعهود قبله الركعتان في 
قوله : (أصليثت ركعتين) فصار معهوداً في كلامه في الموضع الثاني : فدل جميع ما سيق أن هذه واقعة 
حال لا عموم لها. 

لم في الطحاوي ص(5١")‏ بسند قوي وابن حبان والنسائي الكبرى أن الرجل أتى عنده عليه 
الصلاة والسلام في ثلاث جمعات وأمره عليه الصلاة والسلام ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالثة 
إنما هي من شك الراوي . 

وفي النسائي الصغرى ص(08) ذكر الجمعتين لا الثالئة؛ وفي صحيح ابن حبان زيادة أنه عليه 
الصلاة والسلام قال: (فلا تعد لمثل ذلك الخ): فزعم أنه نه عن ترك الركعتين وقت الخطية؛ 
وأقول: إنه نهى عن الابطاء في الجمعة. 

وآخر ما تمسك به الشافعية أن في مسلم ص(879) قال عليه الصلاة والسلام بعد الواقعة: افإذا 
جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل ركعتين؛ وليتجوّز فيهما» فلم يبق واقعة حال» بل أمرٌ كليٌ» 
وتشريمٌ قولي؛ وأخرج هذا القول النسائي أيضاأ؛ وكذلك البخاري في غير موضعه مع أنه اختار مختار 
الشافعي . 

(نف) قال النووي: لا يمكن التأويل في القول» أقول: إن الحديث القوليّ لا يمكن فيه 
الاحتمالات»: ويمكن فيه التأويل؛ وفي الحديث الفعلى عكس ما في القولي . 


"١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذّي شرح سنن الترمذي 


وقال بعضهم : إذا دخل والإمام يخطبٌ فإنه يجلس ولا يصلىي . وهو قول سفيان الثورئ 
وأهل الكوفة. والقولٌ الأول أصحٌ. 

١م‏ - حدّثنا قُتَنبةُ حدّثنا العَلاءُ بِنُ خالدٍ القُرَسْىُ قال: رأيتُ الحسنّ البَضريّ دخَل 
المسجدٌ يومٌ الجمّعَةٍ والإمامُ يخطبُ فصلى ركعَئين ثم جلسٌ. 

نما فعل الحسنٌ اتباعاً للحديث. وَهُوٌ رَوَى عن جابر عن النبي كَلِ هذا الحديتٌ . 


ثم أقول مجيباً عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول منه تينية فلم أمهل النبي عله 
الخطبة؛ فأذن نجعل الفعل شارحاً للقول» أي إذا جاء أحدكم والإمام يخطبء أي كاد أن يشرع في 

وأما على طريق المحدثين فصنف الدارقطني كتاب التتبع على الصحيحين» وأعل حديث 
البخاري قريب المائة وفي كل موضع إعلاله على الأسانيد» وفي هذا الموضع إعلاله على المتن» 
فقال: أن هذا القول الكليّ من إدراج الراوي؛ ووضع الراوي ضابطه من جانب نفسهء ثم طرّق 
الدارقطني الأحاديث»: وقال: لم يذكره غيره. 

وأفول لعل عدم إخراج البخاري الحديث في موضعه يشير إلى أنه متردد فيه» فإني علمت أن من 
صنع البخاري أنه لا يخرج الحديث في الذي فيه ظاهرء ويخرج في الموضع الآخر إذا كان له تردد 
بذلك الحديث على جهة الظاهرء مثل الاشتراط في الحج عند الإحرام واختار مذهب أبي حنيفة» ولم 
يخرّج حديث ضباعة بنت زبير في باب الاشتراط» وأخرجه في النكاح» ونقول على طريق المعارضة: 
إن في أربعة وقائع غير هذه الواقعة لم يأمر النبي يلل بتحية المسجد: 

منها ما في البخاري وغيره أن رجلا دخل والنبي يل يخطب وقال هلك المال»: وجاع العيال» 
وطلب الااستسقاءء فدعا النبي كيد مستسقياً ولم يأمره بالركعتين: كم جاء رجل في الجمعة الثانية؛ 
وقال: تهدمت البيوت» فقال النبي كَهُ: «اللهم حوالينا لا علينا»» فلم يأمر النبي 255 بتحية المسجد. 

ومنها ما في الكتب أن رجلاً كان يتخطى رقاب الناس» فقال له النبي له (اجلسى)7؟؛ ولم 
يأمره بتحية المسجد . 

ومنها أنه عقي كان يخطب وقال للناس : (اجلسوا) فجلس ابن مسعود على الباب» فقال 
النبي يفِ: اثتنى وما أردتك7”؟» فقيل من جاتب الشافعية: إنا قلنا بالاستحباب لإ بالوجوبء قلنا: إن 
في واقعة الباب كانت داعية بخلاف سائر الوقائع» فيكون هذا من خصوصية سليك» ولقد بوب 
النسائي ص(8١؟)‏ على حث الإمام على الصدفة يوم الجمعة فى خطبة ؛ وذكر تحته حديث الباب » 


.)1118( رواء أبو داود‎ )١( 


(؟) رواء أبو داود »)2٠١41(‏ والبيهقي في الكبري (5114). 


أبواب الجمعة وف 
6 بابُ: ما جاءً في كراهيةٍ الكلام والإمامُ يخطبُ 


5ه - حدّثنا كُتيِيةٌُ حدّثنا اللَيِثُ عن عُمَيْل؛ عن الزْهْرِيّ؛ عن سعيدٍ بن المُسيْبام عن 
أبي هريرة : أن النبي يِه قال : امن قال يوم المع والإمامُ يخطبٌ أَنْصِتُْ فقد لْعَاه . 


فأشار إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة» وأيضا ني النسائي ص(7؟؟) «إذا جاء أحدكم 
والإمام قد خرج فليصل ركعتين؟ فدل على أن الإمام لم يشرع في الشطبة؛ وفي بعض الروايات 
#والإمام يخطب أو قد خرج» وعندي (أو) لشك الراوي» وقال الشافعية: إنه للتنويع» والله أعلم 
بالصواب . 
(75) باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 

قال الأحناف والموالك27 وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يجوز كلام في الخطبة» وكذلك القول 
القديم للشافعي» وأما جديده فيجوز الكلام عند خطبة خطيب» ولقول: إن الخطبة كالصلاة. 

وتمسك الشافعي على الجواز بحديث أنه عليه الصلاة والسلام أرسل الصحابة لقتل كعب 
البهودي؛ فرجعوا والنبي يللو يخطب» فسأل النبي كهِ: «أفلحت الوجوه؟» فقالوا: نعم يا رسول الله. 
وواقعة أخرى أنه عليه الصلاة والسلام كان يخطب فجاء رجل فسأله عليه الصلاة والسلام وأجابه 
الرجل . 

ونقول بما في فتح القدير: إذااؤمام له اذ يكلم فى عيناف الذين ومسائل الدين مثل بعث 
السرية؛ ثم من شأن الخطبة الاستماع. فإن الكلام على أنواع: القراءة» والتلاوة؛ والمناجاة» والدعاء. 
والتبليغ ) والخطبة؛ والدرس»؛ ولكل واحد منها شأن على حده؛ وظني أن مناط قول الشافعي في 
الخطبة والقراءة خلف الإمام واحدء والله أعلم . 

قوله: (أنصت فقد لغا إلخ) فإنه يكفيه التعليم بالإشارة» وتمسك بعض الأحناف بمثل هذا 
العموم على نفي تحية المسجدء أقول: الأولى والأصوب الكلام في الخاص ولا ينبغي الاحتجاج 
بالعام مقابلة الخاص؛ فإنه يمكن لأحد أن يمنع عدم الفرق بين تعليم المسألة وتحية المسجد. 

وأوااالعاة فى لطر قا دجي ولو سلم فلا يرده؛ وكذلك تشميت العاطس منهي عنه في 
الخطنة وزذاانر | الخطيي ل ناا ماه عَلَيْهِ وَسَيْمُوا شَلِيمًا» [الأحزاب: 155 يقول المستمع: (ِ) في 
نفسهء أي بكلام نفسي» كد ورنون الى عرساب رسحعة الله؛ ونقل صاحب البحر أن أبا يوسف كان 
إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأخذ في تصحيح الكتاب , 

وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر ولم يشرع فيهء أو جلس بين الخطبتين» فقال شارح 
الكنز: لا يتكلم بشيء؛ وقال في النهاية: لا يتكلم بكلام الدنياء وقال في العناية: إنه يجيب الأذان 


(1) الصواب في الجمع : (الحنفية والمالكية) . 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشيذي شرح سئن الترمذي 


قال : وفي الباب عن ابن أبي أوفى وجابر بن عبدٍ الله . 
قال أبو عيسى : ل اي والعمل عليه عند أهلٍ هل العلم : 
كَرِهُوا للرجلٍ أن يتكلم والإمامُ يَحْطْبُ وقالوا: إن تكلم غير '؛ فلا ينكد عليه إلا بالإشارة. 
واختلفوا في رَدٌ السّلامٍ وتَشْمِيتِ العايلس والإمام ي: متطيان نح ين أهلٍ العلم في 
رَدُ السلام وتشميتٍ العاطس والإمام + يخطبُ. وهو قول أحمدٌ وإسحاقٌ. وكّرِه بعض أهلٍ العلم 
من التابعينَ وغيرهم ذلك. وهو قول الشافعيٌ. 
8 بابُ؛ ما جاءً في كراهيةٍ التَّخَّطي يوم الجُمعَةٍ 
حدّئنا أب كُرَيْبِء حذّثنا رِشْدِينُ بن سعدٍء عن رَبّانَ بن فائِدء عن سهلٍ بن مُعَاذ 
الوم ا قال رسول الله كلةِ: «مَن تَخَمَلى رِقَابَ الناس يوم الجمعة 
سي 
قال: وفي الباب عن جابر . 
تالوانن ميت حديث سَهْل بن مُعَاذٍ بن أ: نس الجهَنِيُ حديثٌ غريبٌ لا نعرفة إلأ من 
حديث رِشْدِين بن سعدٍ والعمل عليه عند أهلٍ العلم : كرِمُوا أن يتخطى الرجل رقاب الناس يوم 
الجمعة وشَّدَدُوا في ذلك . 
وقد تكلم بعض أ هلٍ العلم في رِشدِين بن سَعْدٍ وضَعْفهُ من قِبَلِ حفظه . 
3" بابٌ: ما جاءً في كراهية الإحتباءٍ والإمامٌ يخطبٌ 
4 حدّئنا محمد بن حُمَيْدٍ الْرَّازِيُ؛ والعباس بن محمد الدذوريٌ قالا: حدثنا أبو 
عبد الرحمن المُقَرِىة» عن سعيدٍ بن أبي أيوب» حذثني أبو مَرْحُوم؛ عن سهل بن مُعَاذْء عن 
ابه أن التى كله تمعن الجرة يو العمعة والاناء يحطتي * 


سيما إذا لم يجب الأذان الأول» ولعل المختار قول العنابة لما في البخاري أن أمير المؤمنين 
معاوية ويه جلس على المنبر وأجاب الأذان: وقال: إني رأيت رسول الله يه يفعل هكذا في مثل 
هذا الموضعء والتأويل فيه بعيد. 
(") باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام يخطب 
مناط الكراهة خوف النوم» وثبت الاحتباء عن كثير من الصحابة» كما في سئن أبي داود 
ص(50١)»‏ والاحتباء أن يضم أليتيه على الأرض» وينصب الركبتين» ويشد الثوب على الركبتين مع 
الغلهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ووضع اليدين على الأرض يصير إقعاء . 


أبواب الجمعة 1 


قال أبو عيسى : وهذا حديفٌ 0 وأبو مَرْحُوم ا عبد الرحيم بن مَيِمُونٍ. 
وقد كرة قومٌ من أهل العلم الحَبوةٌ يوم الجمعةٍ والإمامُ يخطبُ 


ورخخصٌ في ذلك , بعضُهمٌ» منهم عبد الله بن عُمَرَ وغيرٌة. ويشسنول احم وإتسان "١‏ 
يَرَيَانِ بالحَبوّة والإمامٌ يخطبٌ بأساً. 


1 - باب: ما جاء في كراهِيَة رفع الآيدي على المثبر 
هزم - حدّئنا أحمد بن مَنيع ‏ حدثنا هشِيم ؛ وا فنا - حَصَيْنٌ قال : : سمعتث عَمَارَةً بن رويية 
النّقَفَىٌ وبشرٌ بن مَرَوَانَ يخطب» 'فرّفع يديه في الدعاء فقال عُمَارُ: قبح الله هَائَيْن اليُدَيتَيْنِ 
المَصَيْرتَيْنَ لقد رأيتٌ رسول الله يِه وما يزيدُ على أن يقول هكذاء وأشار هُشَيِمُ بِالسَبَابَة . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ , 
؟"/ا" ‏ يات: ما جاءً فى أذان الجمعة 
5 حذثنا أحمد بن منيعء حدئنا حماد بن خالد الخخاطه عن أبن أبى ذنب» عن 


واعلم أن المجتهد قد يعتبر العلة في جنس الحكمء وقد يعتبر في الجزئيات» ويسمى في 
الأول: الحكم لمظنة العلة» وفي الثاني الحكم لمئنة العلة» ومئال الأول: قصر الصلاة في السفرء 
ومثال الثاني : النهي عن النوم واضعاً إحدى رجليه على الآخرء فإن العلة فيه نَوَهُمُ كشف العورة» وقد 
ثبت عنه عليه الصلاة والسلام النوم على تلك الهيئة لارتفاع مناط النهي؛ أي لكونه مأموناً عن كشف 
العورة. 

(01") باب ما جاء في كراهية رفع الأبدي على المنبر 

يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبة. وثبت رفع السبابة وحركتهاء وإني متردد في أن 
حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب إليه البيهقي؛ وهو في الإتحاف» فإن رفع السبابة أيضاً قد 
يكون للدعاء كما روي عن أبي يوسقفا. 2 

(؟7") باب ما جاء في أذان الجمعة 

المشهور أن الأذان في عهده عليه الصلاة والسلام كان واحداً وعخارج المسجد عند الشروع في 
الخطبة» وكذلك في عهد الشيخين؛ ثم قرر عثمان أذانا آخر قبل الشروع في الخطبة خارج المسجد 
على الزوراء حين كثر المسلمون؛ والزوراء فيل : حبحثر :؛ وقيل : سوق ؛ وقيل : بثاء 4 وهذا الأذان كان 
قبل الأذان بين يدي الخطيب بعد الزوال» فانتقل الأذان الذي كان في عهده عليه الصلاة والسلام إلى 
داخل المسجد» هذا هو الصحيح؛ وفي فتح الباري ما يدل على أن هذا الأذان شرع في عهده عليه 


75 الحزع الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 
الرُهْريُء عن السَّائِبٍ بن يزيد قال: كان الأَذَانُ على عهد رسول الله يْهُ وأبي بكر وَعْمَرَ إذا 


الصلاة والسلام واشتهر في عهد عثمان ين : وفيه ما يدل على أن هذا الأذان من عهد عمر فقن 
وبعضها تدل على أن الإضافة هذه من أمراء بني أمية» ولكن هذه كلها ضعاف؛ ثم الأذان الثاني وإن 
حدث في عهد عثمان ونه ولكنه لا يقال بأنه بدعة ‏ عياذاً بالله ‏ فإنه من مجتهدات عثمان» وأما وجه 
الاجتهاد فظاهر على مذهب الشافعي فإنه صرح بجواز تكرار الأذان لصلاة واحدة ولو أربع مرات عند 
الضرورة؛ وأما على مذهب الأحناف فيقال: أولاً إن التكرار مشروع للضرورة مثل التكرار في الفجرء 
فإنه كان أحدهما للتسحير؛ كما صرح محمد في كتاب الحجج بأن الأول كان للتسحير» وأيضاً في 
الحديث: :عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين. . إلخ؛ وفي شرح هذا الحديث قولان» 
قيل: إن سنة الخلفاء والطريقة المسلوكة عنهم أبضاً سنة وليس ببدعة» وقيل: إن سنة الخلفاء في 
الواقع سنة النبي كَل وإنما ظهرت على أيديهم» ويمكن لنا أن نقول: إن الخلفاء الراشدين مجازون في 
إجراء المصالح المرسلة» وهذه المرتبة فوق مرتبة الاجتهاد؛ وتحت مرتبة التشريعء والمصالح 
المرسلة: الحكم على اعتبار علة لم يثبت اعتبارها من الشارع» وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا 
للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلفاء الراشدين ليس لهم إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيحء 
وبعض مسائل أبي حنيفة تدل على أن لهم مساغ إجراء المصالح المرسلة» وعض عليها بالتواجذ: 

منها ما اعتبر الدرهم السبعي» والحال أنه ليس عنه عليه الصلاة والسلام» وفيه تبديل حكمه عليه 
الصلاة والسلام ظاهراً وليس هاهنا وجه الاجتهاد ظاهراً» وكان الدرهم في عهده عليه الصلاة والسلام 
درهماً تكون عشرة منها قدر عشرة مثاقيل» ودرهماً تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل» ودرهماً تكون 
عشرة منها قدر خمسة مثاقيل» ثم اختلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر وَقكهء فقال عمر 5ه : 
يجمع عشرة وستة وخمسة فيحصل إحدى وعشرونء ثم يؤخذ الثلث أي السبعة» فقدر الدرهم الذي 
تكون عشرة منها قدر سبعة مثاقيل» فاعتبر أبو حنيفة الدرهم السبعي في الزكاة» وهذا المذكور موجود 
في اكتيناء 

ومنها ما في كتبنا أنه لا يزاد الخراج على أرض عراق على ما عين عمرء وإن زادت غلة وفي 
النقصان عند نقصها غلة قولان. 

ومنها قول أبي حنيفة: إن في الخيل زكاة ولم تزك في عهده عليه الصلاة والسلام؛ نعم أتى 
الزيلعي بواقعتين على أن عمر أخذ زكاتها. 

وعلى هذا لو فرضئا أن عشرين ركعة التراويح أخرجها عمر من غير عهد عنه 232 لا يمكن 
لأحد أن يحكم عليها بالبدعة فإنه لعله عمل بالمصالح المرسلة فلعل عثمان عمل بالمصالح المرسلة 
في الأذان» وقبله الأمة المحمدية. 

وأما كون الأذان الثاني في داخل المسجد أو خارجه فظاهر كتب الأربعة أن يكون في داخله: أي 
بين يدي الخطيب» ولكن في سنن أبي داود ص(150١)‏ ما يدل على أنه يكون في خارج المسجد على 


خْرّحَ الإمامٌ وإذا أقِيمَتِ الصلاةٌ؛ فلما كان عثمانُ رضي الله عنه زادً النداء الثالت على الرَوْرَاءِ . 
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قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيح . 
بِابُ: ما جاءً في الكلام بعد نزولٍ الإمام من المدْبرٍ 
/اذه - حدّثنا محمد بن بَشْارِ حدثنا أبو داود الطيّالسىٌ؛ حدثنا جريرٌ بن حازم؛ عن 
ثابتِ » عن أنس بن مالك قال : كان النبئ كله يُكُلْمُ بالحاجةٍ إذا نزل عن المنبر . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ لا نعرفة إلا من حديثٍ جرير بن حازم. قال: وسمعتٌ 


الياب » ولعله نعل بعد ذلك إلى داخل المسسجد»؛ والله أعلم . 

قوله: (على الزوراء) قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراء» والثاني على باب المسجد 
خارجهء ثم نقل أمراء بني أمية الأذان الثاني إلى داخل المسجدء والله أعلم بهذا النقل صحيح أم لا 

مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحناف أن أذان الجوق محدث جائزء ذكر السيوطي 
أنه أحدثه أمراء بني أمية. أقول: إني في كونه محدثا متردد: فإن فى موطأ مالك ص(7؟) حتى يخرج 
غمر بن الخطاب» فإذا 0 عمر جلس على المئير ؛ وأذن المؤذن. . إلخ. فدل على كثرة الأذانات» 
ورواية مالك أخرجها البخاري أيضاً في آخر صحيحه بسنده مفصلة» ولم يتوجه أحد إلى هذاء والله 
أعلم ء فصار محل تردد وظن. 

(75) باب ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من المنبر 

بين الخطبتين. وحين فراغه من الخطبة الثانية ولا يجوزه أبو حنيفة: ثم تحته أقوال دكرتها أولا من 
الزيلعي والعناية والنهاية؛ وهذا كله في المقتدي؛ وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور الدين كما في فتح 
القدير . 

ومتن حديث الباب أعله البخاري ووجه الإعلال أنه كان وأقعة حال» وعبره الراوي بلفظ يدل 
على أنه عادةء وحديثث الواقعة جل ينث الصحيحين ؛ وهر الحافظان على الحديث» وقال العينى : فيل : 
ل ل وعد 0 الباب . 


ابر بعاد اجريات 0 
فتكلم به النبي #يْةِ» ثم رأيت هذه الرواية المنسية في أدب المفرد للبخاري» فيكون هذا واقعة 
حال . 


وأما الكلام بعد الإقامة. فمى كتبنا أنه لو طال الفصل تعاد الإقامة؛ ولا يضبطون طول الفصل : 
فلا يقال: إن حديث الباب مخالف لنا. 


1 الخزءع الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
محمداً يقول: وَهِمَْ جريرٌ بن حازم في هذا الحديثء. والصَّحِيحٌ ما رُوِيَ عن ثُابْتِء عن أنس 
قال : قيمَتِ الصلاة فأخذ رججل بِيَدٍ النبيّ ككهِ فما زال يُكَلْمُهُ حتى نَعَسَ بعض القوم . 

قال محمد: والحديثٌ هو هذا. 

وجرير بن حازم ريما يّهِمْ في الشيء وهرٌ صدوق. 

6ل في : وَهِمّ جريرٌ بن حازم في حديث ثابت» عن أَنْسء عن النبي يل قال (إذا 
أُقِيِمَتِ الصلاةٌ فلا تقوموا حتى تَرَوْني» . 

قال سجيد : ميو وكيد بن بوسا وهو يدياييم ماي ره 
عن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله بن أبي كُنَادَةَ عن أبيه. عن النبي وقِيْدَ قال : (إذا أَقَيممت 
الصلاةٌ فلا تقوموا حتى تَرَوْنِي) فَوَهِمَ جريرٌ فظن أن ثابتأ حدثئهُم عن أنس» عن النبيّ . 

م أؤه - حدّثنا الحسنٌ بن على خلال حذثنا عبد الرزاق» أخبرنا مُعْمَّرٌ عن ثابت » 
عن أنس قال: لقد رَأْنْتُ النبي كه بعدّما ثُقَامُ الصلاٌ يُكَلّمُهُ الرَجُلٌ يقومٌ بيئه وبين القِبلِ» فما 
ا ” 

قال أ ' وهذا حديثٌ 1 2 

بو ضعي مت يس ميم 
4 بات: ما جاءً في القراءَة في صَادةٍ الجمعة 
حدّثنا قنَيْبة حدّثنا حاتمٌ بن إسماعيل» عن جعفر بن محمل» عن أبيهف عن 
عبد الله بن أبي رافع مولّى رسولٍ الله كل قال: استخْلّف مروانٌ أبا هريرةٌ على المديئة وخر 
إلى مكة مُصلى بئا أبو هريرة 0 م الجمعة. قرأ سورهة ة الجمعة ؛ رفي السجدةٍ الثانية »ادا 4 
افير لسارم الآيق ]١‏ قال عْبَيْدُ الله : فأدركتٌ أبا هريرةً فقلت له: قرا سورك كان عن 
يقرأ بهما بالكوفة؟ قال أو ري لصيف رول الهاكة يقرا بدا 


قال أبو عيسى: حديثٌ أبي هريرةً حديث حَسنٌ صحيحٌ . 
قوله: (فلا تقوموا حتى تروني) غرضه بيان وهم جريرء وليس للحديث تعلق بالباب . 


قوله: (حدئنا الحسن بن علي الخلال الخ) في هذا الحديث أيضاً وجه الإعلال موجود فينبغي 
إعلاله» فإن الراوي ذكر الواقعة بشاكلة الضابطة , 


أيواب الجمية 232 


وَروي عن النبي : أنه كان 1 في صلاة الجمعة ب سيج عد ريك اليل 34 [الأعلى : 
الآيذء ]١‏ و#هّل أََنكَ حَِيثُ الْعنييِبَةٌ )4 (العاشية: الآيدء .]١‏ 


عبيد الله بن أبي رافع كاتبٌ علي بن أبي طالب رضي الله عنه . 
0 بابُ: ما جَاءَ في ما يَقَرأً به في صلاةٍ الصبْح يوم الجمعةٍ 

5 حدّثنا على بن حجر أخبرنا شَرِيكُء عن مُحَمولٍ بن راشدء عن مُسِلم البَطينٍ» 
عن سعيدٍ بن جبير» عن ابن عباس قال : كان رسول الله يلٍ يقرأ يوم الجمعةٍ في صلاةٍ الفجر 
#آلم تُنزيل# الْسْجدَةٌ ومامّل أَقَّ عَلَ الْإضن# 7[الإنشان: الآيقء 1]. 

قال: وفي الباب عن سعدٍ وابن مسعودٍ وأبي هريرةً. 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عباس حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد رواه سفيانٌ الثوري وشعبة 
وغيرٌ واحدٍ عن مُحْولٍ. | 

55 باب: ما جاء في الصّلاةٍ قبل الجمعة وبعدها 


١‏ - حدّثنا ابن أبي عُمَرَء حذّثنا سفيانُ بن عُيِيئَهٌ عن عمرو بن ديئار» عن الزهري, 


(975؟) باب ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبح يوم الجمعة 

السور المأثورة في الصلوات مستحبة اعتيادها عندنا كما فى البحر والحلية» ويدعها مرةٌ أو مرتين 
كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم صحة هذه الصلاة بدون هذه السبون . 

قوله: (تنزيل السجدة) نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السجدة عندنا في السرية مكروهة للإمام كيلا 
يتوسوس المقتدون عند سجوهه للتلاوة؛ وأما أنا لم أجد تصريح هذه الكراهة في كتبناء والله أعلم. 

(105") باب ما جاء في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 

السئن قبل الجمعة أربعة عندناء وعند الشافعي ركعتان . 

وأما بعد المجمعة فركعتان عند الشافعي؛ وأربع عند أبي حنيقة 0 وست ركعات عثد صاحييه. 
وفي الست طريقان» والمختار عندي أن يأتي بالركعتين قبل الأربع لعمل ابن عمر في سنن أبي داود: 
وقال ابن ثيمية: لا ثبوت لسئن قبل الجمعة. فإنه كان يؤذن بعد الزوال في الحال» ثم يأتي النبي يلل 
بمجرد سماع الأذان ويأخذ في الخطبة بمجرد دخوله المسجد؛ ثم يشرع في صلاة الجمعة» وأما 
الثابت من الصصابة فمطلق نافلة من غير تعيين. 

وأما البخاري فبوب على الركعتين قبل الجمعة وما أتى بحديث إلا بحديث سنن قبل الظهرء 
فقيل : إنه يشير إلى قياس الجمعة على الظهر » وفيل : غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة فدل بأنه على 


حين الحزء الثاني من كتاب العرف الشذدي شرح سنن الترمذي 


عن سالمء عن أبيه» عن النبي يَْةِ أنه كان يُصَلَى بعد الجمعة ركعتين . 
قال: وفي الباب عن جابر . 
وقد روي عن انيه 500 والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه 
يقول الشافعيٌ وأحمدٌ. 
5 حدّثنا : نيه خذننا اللنكة عن كن 0000 أنه كاق إذا فلن الحيت 
الصرف فصلى سحييي في بت ثم قال كان رسولٌ الله ييه يَضْنَمْ ذلالك . 
هريرة قال: عرو ار ايا امي كر و ل أن 


قال أبو عيسى : هذا حديثُ حَسنٌ صحيحٌ . 


عا لس ين بان حدّئنا على بن المَدينيٌ» عن سُفيانَ بن عُيَيئَةَ قال: كُنَا نُعْدُ سْهَيْلَ 
والعمل على هذا عند بعض أهل العلم . 


النفي» وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل الجمعة» لحديث سُّليك الغطفاني الذي رويناه آنفا من 
سئن ابن ماجه: (هل صليت ركعتين قبل أن تجيء. . إلخ). 

وفى مشكل الآثار: «من كان مصلياً فليصل أربعاً قبل الجمعة وأربعاً بعدها. . إلخ؛ بسند 
ضعيفه» وفي الإتحاف فهذا المرفوع يدل على أربع قبل الجمعة وأما بعد الجمعة فلأبي حنيفة رواية 
مسلم ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن مسعودء وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر في أبي داود ص(١1١)‏ 
م رفعه إلى النبي يَلهِ وعمل علي» ورأيت في كتاب حنفي أن أبا جعفر الهندواني صلى في مسجد 
رصافة في بغداد يوم الجمعة ركعتين بعدها ثم أربعاء فقيل له» فقال: عملت بعمل علي ضإه؛ دفي 
الروايات القوية أن التابعين من أهل كوفة يقولون: كان ابن مسعود يعلمنا أربع ركعات بعد الجمعة: 
وعلمثا على ضيه ست ركعات بعدها فلكل وجه لا يمكن إنكاره. 

قوله: (يصلي بعد الجمعة ركعتين) وفي بعض الروايات تصريح في بيته. . إلخ» فتردد الأمران. 
هاتين سنن الجمعة أو ركعتان عند دخول البيت لحديث (إذا دخل الرجل في بيته فليصل ركعتين» وقال 
ابن الجوزي: إن هذا موضوع؛ وحسئه جلال الدين السيوطي , 


أبواب الجمعة ؟ 


وَرُوِي عَن عبدٍ الله بن مسعودٍ: أنه كان يصَلَّي قبل الجمعةٍ أربعاً وبعدّها أربعا: 

وقد رُوي عن على بن أبي طالب رضي الله عنه: أنه أمرٌ أن يُصَلَيَ بعد الجمعة رَكَمُتِين 
ثم أربعاً . 

وذهبّ سفيانٌ الثوريٌ وابنُ المباركِ إلى قولٍ أبن مسعودٍ. 

وقال إسحاقٌ : إن صَلّى في المسجدٍ يومٌ الجمعةٍ صلّى أربعاً. وإن صلّى في بيه صلى 
0 واحتّجٌ بأن الب يي كان يُصَلَّي بعد الجمعة ركنن في بَئِتِه؛ وحديث النبئٌ يلد امن 
منْكمُ مُصَلْياً بعد الجمعة فَلِيْصلّ أربعاً». 

قال أبو عيسى : وابن عُمرَ هوّ الذي رَوَى عن النبئ يل أنه كان يصلي بعد الجمعة 
ركعَنِين في بَيْتِه. وابنُ عمرٌ بعد النبي يِه صلى في المسجدٍ بعد الجمعةٍ ركعثين» وصلى بعد 
الركعَتيْن أربعاً . 

حدّثنا بذلك ابن أبي عُمَرٌ جدنا مساد دي قينا صو اودر م عن عطاء قال : 
رأيث ابن عُمرَ صلَى بعد الجمعةٍ ركعَئين ثم صلَّى بعد ذلك أزبعاً . 

حدثنا سعيد بن عبدٍ الرحمْن المخزوميٌ؛ حدّثنا سُفِيانُ بن عُيَيْنَهَ عن عَمْروٍ بن دينار 
قال: ما رأيتٌُ أحدأً أنَصّ للحديث من الزهريٌ؛ وما رأيتٌ أحداً الدنائير والدراهم أهونٌ عليه 
ف إن كانت الدثائير والدراهم عند بمنزلة البعر. 

قال أبو عيسى : سمعتٌ ابن أبي عَمَرٌَ يقول : د كان عمرو 
بن دينار أَسَنّ من الزْعْري . 

/ا/ا” ‏ بابٌ: ما جاء فيمن أدرك مِنَّ الجمعة ركعة 

4 2 حدّثنا نصرٌ بن علئّ» وسعيد بن عبدٍ الرحمن؛ وغيدُ واحدء قالوا: حذّثنا سفيانٌ 
بن عيّينة» عن الزهرئٌ» عن أبي سَلَْمَة عَن أبي هريرةً» عن النبى كيد قال: «من أدرك من 
الصلاةٍ ركعةٌ فقد أدرل الصلاة؛ , 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان: من أدرك تشهّد الجمعة فقّد أدركها. 


وقال مالك والشافعي وأحمد و مححهك : من أدرك ركعة منها أدركها. ومن أدرك التشهد يبئى عليه 
الظهر .بلا اسكناف . 


ف الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


لابن عين لعذا يجارت صر صححيح صحيحٌ. والعمل على هذا عند أكثر هَل العلم من 
أصحاب النبيّ و وغيرهم . فالوأ: و عي بود يا او ا 
جُلوساً صلى أربعاً . 


وبه يقول سفيانٌ الثوريٌ وابنٌ المباركِ والشافعيئ وأحمدُ وإسحاق. 
4 بابُ: ما جاء في القائلّة يوم الحُمعَةٍ 


هم - حدّئنا علي بن حُتجرء حدثنا عبد العزيزٍ بن || بي حازم وعبد الله بن جعفرء عن 
أ ع حارم :اهن سبل يبن بعر رضي إن عنه الام" كُنَا نتغدّى في عهِدٍ رسول الله كَل ولا تُقِيل 


قال: وفي الباب عن أنس بن مالك رضي الله عنه. 
قال أبو عيسى: حديثُ سهل بن سعدٍ حديثٌ حسنْ صحيح . 
245 باث: ما جاء قفدمّن نفس بوم الحمقة أنه يَتَحَوّل من مجلِسِه 
5 - حدّثنا أبو سعيدٍ الأشَجٌ. جذتقا لذ ةبك اسابساناة واو ذا لن ]لا سلا عن ميد 


وأجاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الركعة اتفاقي لأن الركعة كالصلاة» وأما الحكم 
تحاف ١!‏ مدرك الركعة بر العشواد واجده وكمناك السعوود أيضاً بمفهوم الحديث» وحمل الأئمة 
الحديث على المسبوق؛ كما فعلت في ماهر من أدرك ركعة من الصلاة؛ فقد أدرك الصلاة وتمسّك 
الشيخين : (ما أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتموا». 

واعلم أنهم اختلفوا في أن الجمعة فرض مستقل أو مسقط للظهرء ومعنى هذا أن بناء الظهر على 
تحريمة الجمعة جائزة أم لا؟ ثم من بنى الظهر على تشهد الجمعة فهل يجهر بالقراءة أو يُسِر؟ فخيرة 
الفقهاء. وقال ابن تيمية: يجب الإسرار وقال الفقهاء: بأن القاضي يحكي الأداء لأنه منفردء والمنفرد 
قاضء والقضاء حكاية الأداء؛ وقال ابن تيمية: إنه منفرد ويجب الإسرار على المتفردء والله أعلم 
بالصواب . 

وللجمهور في مسألة الباب ما أخرجه النسائي في أبواب الجمعة عن أبي هريرة» وفي أبواب 
المواقيت عن ابن عمر : ليق أدرك رامن السو أن عديها نقد ادركها"؟. ٠‏ إلخ)ء وفي رواية ابن 
عمر علة» وأما المسألة فاختلف فيها الصحابة رضوان الله عليهم. 


(1) في الأصل (تحكم)» والصواب ما أثبت , 


(؟) رواء الترمذي (0514): وأبو دارد .)١1175(‏ 


أبواب الجبعة إذننا 


بن إسحاق» عن نافعء عن ابن عُمَرء عن النبئ كه قال «إذا نَعس أحدكم يوم | لججممة فَليتحوَلْ 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحخ . 
بابُ: ما جاءً في السَّفْرٍ يوم الجمعة 


عد - حنّثنا أحمد بن مَنِع حدثنا أبو مُعَاويً» عن الحججاج» عن الحكمء ٠‏ عن مِقسَمٍ 
عن ابن عباس قال : بعت النبيّ كله عبدَ الله بن رَوَاححةَ في سَرِئْةِ فُوافق ذلك يوم الججمعة عدا 
أنيكاه ققال : 0 لدي 
له: قما و ا ل الس أَصَلَىَ معَك : ثم ألْحَقُهُمْ قال : 


م 


أو عيسى: علا نيك قرب لاخر لأ قر 
خمسة أحاديت: وعَنها شنية. ولب هنا لسعب لمعا 1 1 0 
وفل 500000 
وقال بعضهم: إذا أَصْبَّحَ فلا يَخْرْجٍ حتى يصلَّىَ الجمعة . 
١‏ مابٌ: ما جاء في السُواكِ والطيب يوم الجمعة 


6 حدّكثنا على ؛ بن الحَسَن الكوفي: حدثنا أبو يحيى إسماعيل بن ابراهيمّ التَيِمِيُ؛ 
عن يزيد بن أبي زيّاده عن عبدٍ الرحمن بن أبي لَيْلَى؛ عن البراء بن عازب قال: قال 


6٠ )‏ ياب ما جاء فى في السفر نوم الجمعة 


لو أراد المقيم السفر فإن -خرج قبل الزوال فبهاء وإن تأخر للبت ورا ل مج لد الا 
بدون أداء الجمعة 


(581) باب ما جاء في السواك والطيب يوم الجمعة 
نيه إلى مالك وجوب الغسل كما مر مثا آنفاً. 


:”7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح منن الترمذي 
رسول الله يه احَقٌّ على المسلمينَ أن يَمْتَسلوا يوم الجُمعةٍء وَلْيَمَسسَ أحدهم من'طيب أهله. 
6 حدّئنا أحمذ بن مُنيع؛ حذكنا هَشَيْم : عن يزيد بن أبي رياد بهذا الإسئاد : نسحو ف , 


قال أبو عيسى: حديتٌ الْبَراءِ حديث حسنٌ وروَايةٌ هُشْيِمِ أحسنُ من روَايةِ إسماعيل بن 
إبراهيمٌ النَيِمِى وإسماعيلٌ بن إبراهيم النَّتِمِيُ يُضعُف في الحديث . 


قوله: (فالماء له طيب) أي الغسل كاف» وهذا من قبيل (ع) : 


نحية بينهم ضرب وجيع 


أبواب العيدين 5 


أبواب العيدين 
عن رسول النه عد 


5" بابٌ: ما جاء في المشي يوم العيدٍ 

0 مساك اميل بن ارس التزارويه عالنا شرياك» بن ني يعاق هر 
الحارث» عن على بن أ, بي طالب قال: من السَنَّةِ أن تَخْرّجَ إلى العيدٍ ماشياً وأن تَأكُلَ شيئاً قبل 
أن تخرج . 

قال أبو عيسى: هذا حَديفٌ حسنّ . 

والعمل على هذا الحديث عبد أكثر أهل العلْم : يستحبونٌ أن يَخْرجٌ الرجل إلى العيدٍ 
ماشياً وأن يأكل شيئاً قبل أن يخرج لصلاة الفطر. 

قال أبو عيسى: ويستحب أن لا يركب إلا من عذر. 

6 باب: ما جاء في صَّلاةٍ العِيدَيْنِ قَبِلَ الخطبة 
1ه اا ل لي ين 


[؛] أبواب العيدين عن رسول الله كَل 
(؟8") باب ما جاء في صلاة العيدين قبل الخطبة 
السنة الخطبة بعد العيدين؛ وتلقاه الأمة بالقبول» وخالفها مروان؛ فإنه كان يهجو في خطبته 
علياً ويك : واستنكره الناس» وكانوا لا يسمعون الخطبة؛ فقدم الخطبة ليستمعوهاء وكانت خطبة 
الجمعة أيضاً بعدها إلا أنه عليه الصلاة والسلام كان يخطب فنفر الناس كلهم زعماً منهم أن سمع 
الخطبة ليس بحتم» فبقى فبقي اثنا عشر نفسأ حوله عليه الصلاة والسلام: فقدمها النبي كما فى مراسيل 
أبي داود» وثبت عن عثمان أيضأ تقديم الخطبة على صلاة العيد ليدرك الناس صلاة العيد. 


ا المجزع الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال : وفي الباب عن جابر» وابن عباس . 

نال لحيس ديك ابن اثر خديك سس سحيقل, والعال الى نلا علد وان 
من أصحاب النبيّ يك وغيرهم أن صلاة العِيدَينِ قبل الخطبة . ' 

ويقالٌ إن أَوَلَ مَن خْطَبٌ قَبلَ الصّلاةٍ مَرْوَانُ بن الْحكم. 

84 بابٌ: ما جاء أنْ صَّلاةٌ العيتين بغير أذان ولا إقامةٍ 

»"8 - حِدّكنا تُتَيْةُ حدّثنا أبو الأخوّص» عن سماك بن حب» عن جابر بن سَمرة 
قال: صليث مع النبيْ مك العيدين غير مر ولا مَرتِينَ بغير أذانٍ ولا إقامةٍ . ْ 

قال : وفي الباب عَنْ جَابِرِ بن عبد الله وابن عباس . 

قال أبو عيسى : وحَدِيتُ جابر بن سَمْرَةً حديثٌ حسن صحيخ» والعمل عليه عند أهل 
العلم من أصحاب النبيّ يل وغيرهِم أنْه لا يؤدْنَ لصلاةٍ العيدَيْنِ ولا لشيءٍ من النُوافْلٍ . 

6 بابٌ: ما جاء في القراءة في العيتين 

58 حدّئنا قُتَيْبةٌه حدّئنا أبو عَوَانَةُء عن إبراهيمٌ بن محمدٍ بن المنتّشِرء عن أبيه؛ عن 

ميخيام » عن النعمان بن يشير قال : كان النبيّ يك يقرأ في العيدَيْنَ وفي الجمعةٍ ب ب #مبج 


2 0 يك الْخْمْل 0 [الأعملى : الأآية ؛ ١‏ و#هل نلك حل يرث الغنشية م 409 [الغْاشسيّة : الآية؛ ]4 وريما 
0 في يوم واحلٍ قيقر بهما . 


(84؟) باب ماجاء أن صلاة العبد بخير أذان وإقامة 
هكذا عمل الأمة المحمدية» ولا يقال: إن الأذان والإقامة أمران حسنان» فأي حرج فيهماء فإنه 
قد ثبت منه عليه الصلاة والسلام صلاة العيدين تسع سنة» وما ثبتا عنه» و 


عليّأ ذنك أتى المصلى فوجد رجلا يتطوع فنهاه» فقال الرجل : أعذْبُ على صلاتي, فقال عليّ: ! 
تُعذب على خلافك السئة . 


وفي كتب الشافعية : ٠‏ الحجور ز في صلاة العيد أن ينادى في الأسواق بالصلاة جامعة ؛ وقاسوا على 
ثبوتها في صلاة الكسوف أخرجه مسلم ص(117) «بعث النبي يكل منادياً بالصلاة جامعة فاجتمعوا. . 
إلخ» وليس هذا في كتبناء وأذن وأقام ابن الزبير» وما وافقه الأمة. 
(ف) قال الحذاق : إن البدعة ليست إلا سيئة. 
(88") باب ما جاء في القراءة في العيدين 


أبواب العيدين يض 


قال: وفي الباب عن أبي واقد وَسَمْرَةَ بن جُنذب وابن عباس . 

قال أبو عيسى: حديتٌُ النُعمانٍ بن بَشيرٍ حَدِيثٌ حَسن صحيحٌ . وهَكذًا رَوَىسفيانٌ 
لوو ل ب عور براق إن مد من اد كر ددر دوق إلى زايا ود اناد بيد 
عْبِيَنة» فيُحْتَلْف عَلَيِهِ في الرواية» يروي عنه عن إبراهيمَ بن محمّد بْنِ المُسَشِرٍ عن أبيه» عن 
حببيع بن بام , ٠‏ عن أبيهء عَنْ النّعمانٍ بن بَشِير. ولا تغرف لحبيب , بوسالوواية عن ابوه 
وحبيبُ بن سالم : هو مَوْلَى النعمانٍ بن بشيرء وَرَوَى عن النعمانٍ بن بشير أحاديك» وقد رُوِي 
من ابن عييّنة عن إبراهيمَ بن محمد بن المنتشرء نحو رواية هؤلاءء وزوي ا الْنبِي كيه : أنه 
كان يقرأ في صلاة العيدين ب 43# [ن: الآيةء ]١‏ و8 أَكَترَيت ألسَاعَة» [القمر: الآية» ]١‏ وبه ع 
الشافعي . 

4 - حِدّثنا إسحاق بن موسى الأنصارىٌ» حدّئنا معن بن عيسى» حدّثنا مالك بن 
أنس» عن ضمرةً بن سعيدٍ المازني» عن عبَيْدٍ الله بن عبدٍ الله بن عُتْبة: أن مُمَر بن الخطاب 
سأل أبا واقدٍ الليثئ : ما كان رسولٌ الله َك يقرأ به في الفطر والأضحى؟ قال : 20250 
م 26 [القمر: الآيت. 1] . 


وَالْقَرءَان المجيد دِ 409 [ق: الآية» ]١‏ » و#أقتريت السّاعة وَأنْتَق لقم (ي0 
قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ صحيحٌ . 


يت ل او 2 به شسابير 


2 - حدّثنا هَنَادُّء حدثنا سفيان بن غَيينْدَ عن ضَمْرةٌ هبن سعيد بهذا الإستاد تححوه. 
قال أبو عيسى : وأبو واقد الليثىُ اسمّه: الحارثٌ بن عَوْفٍ. 
كمىم - باب: ما جاء في التكبير في العيدَين 
فد حدّئنا مُسْلِمُ بن عَمْروَ أبو عمرو الحذَّاءٌ المدينئ حذّثنا عبد الله بن نافع الصائغ 
عن كثِيرٍ بن عبدٍ الله» عن أبيهء عن جده: أن النبيّ يله كبّر في العيدين: في الأولى سَبْعَاً قبل 
القَراءة» وفي الأخرة خْمْساً قبل القراءة . 


فالجمعة عفوء ومرفوع الباب يرد عليهم» ولا مرفوع لهمء نعم ثبت ما قالوا عن ابن الزبير وبعض 
التابعين ؛ وأما ما في البخاري عن عثمان أنه صلى العيد ثم قال للناس من أراد أن يذهب فليذهي 


فليس مراده العفو عن أهل الومصرء بل الإجازة لأهل القرى الذين اجتمعوا. 
(85”) باب ما جاء في التكبير في العيدين 
قال أئمتنا الئلاثة وسفيان الثوري: إن التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة: 
وثلاثة في الثانية بعدهاء وقال مالك وأحمد والشافعي : الزوائد اثنثى تى عشر تككبيرة قبل القراءة» سيعة في 
الأولى » خمسة في الثانية . 


و الضزء الثاني من كتثاب العرفه الشذي شرح سنن الترمذي 


قال : وفى الباب عن عائشْة : وابن عَمّرء وعبد الله بن عمرو. 


مسألة: في كتب الأحناف: إن تكبير الركوع في ثانية العيد واجب بخلاف سائر الصلاة فإنة؛سنة 
فيهاء ولو ترك التكبير في ثانية العيد تلزم سجدة السهوء ثم قالوا: إن لزمته سجدة السهو لا يسجد له 
مخافة اختلاط القوم» وأما الأدلة فى مسألة الباب فلهم حديث الباب» وفي سنده كثير بن عبد الله 
وهو متكلم فيه؛ وحسّنه الترمذي والبخاري وابن خزيمة؛ وجرحه أحمد بن حنيل ؛ وقال الحافظ أبو 
الخطاب بن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث التي أخرجها الترمذي وحسنها رواية كثير بن عبد الله 
في تكبيرات العيدين: وأما ابن دحية فتكلم فيه» فقيل: إنه وضاعء ولكني لا أسلمه» نعم إنه رجل 
غير مبال» وقيل: إن سلطان عصره قال له مشتبراً إياه : صنف التخريج على كتاب شهاب القضاعي » 
فشرحه ابن دحية؛ ثم قال السلطان: إني فقدته» وصئف كتاباً أخر على الشهاب القضاعي فصنف 
كتابا» وكان بين كتابيه تفاوت بعيد وتخالف» فعلم السلطان أنه غير مبال فعزله عن الدرس» وأيضا 
لابن دحية كتاب (التنوير في مولد البشير والنذير) لإثبات المولود الذي شاع في هذا العصر وأحدئه 
صوفي في عهد سلطان إربل2'7 سنة (2500» ولم يكن له أصل من الشريعة الغراء؛ ولم يكن التصنيف 
في هذه البدعة يليق بشأن الحفاظ والمحدثين. 


وللشوافع حديث آخر أخرجه أبو داود ص(71١)‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص بسند قوي 
وصححه «الخادي 0 الكبرى: ٠‏ سألت ا ان 


00 ع0 داود ص( اب وقال: (كان يكبر 
أربع سارك باجود لعي الأولى ‏ وتكبيرة الركوع في الثانية. والحديث فوي مرفوع». 
وفيه أبو عائشة» وقيل: إنه مجهول الحال» ولكنه خطأء والحق إنه ثقة» وهو والد محمد بن أبي 
عائشة موسى بن أبي عائشة» وأعلى ما في الباب لنا ما هو من إجماعيات عمر َيه رواه إبراهيم 
النخعي مرسلاً بسند قوي في معاني الآثار ص(7587): ويفيدنا ‏ أي الأئمة الأربعة ‏ في تكبيرات 
الجنازة أيضاً» ولئا حديث آخر قولي قوي ما تمسك به أحد من أصحابناء ويفيدنا في تكبيرات العيدين 
والجنازة: أخرجه في معاني الأثار ص(00٠1)‏ ح(؟) عن بعض أصحاب رسول الله يله ورجال 
الحديث كلهم معروفون إلا وضين بن عطاءء ووثقه الحافظ » فإنه أخرج من الطحاري رواية تدل على 
التسليمتين في الوترء وفي سئده وضين بن عطاء ووثقه الحافظ كما مر في الوتر آخر استدلال الحفاظ . 

وأما ائننا عشر تكبيرة فجائزة عندناء فإن في النهاية: إن أبا يوسف أتى بها حين أمره هارون 
الرشيدء ولا يتوهم أنه كان من أولي الأمرء فإنه لو كان غير جائز عنده كيف اتبعه وإن كان والي 
الأمر؟ فلا بد من أن يقال : إنه قائل بجوازهاء وأيضاً في الهداية : (لو زاد الإمام التكبيرات على الستة 


. هكذا في الأصلء ولعلها (إبريل) اسم الشهر‎ )١( 


قال أبو عيسى: حديتٌ جد كثير حديثٌ حسن» وهو أحسنُ شيء رُوِيَ في:هذا الباب 
عن النبي وُه 

واسمه عَمْرو بن عوفٍ المرّنيٌ؛ والعملٌ على هذا عند , بعض أهل العلم من أصحات 
النبي كَكْةِ وغيرهم . 

وهكذا رُوِيَ عن أبي هريرة: أنه صلَّى بالمدينة نحو هذه الصلاة. وهو قول أهل المدينة 
ستول مالك بن أنّسء والشافعئ : بس 1 

ورُريٌ عن عبد الله بن مسعود أنه قال: في التكبير في العيدين: يِسْعْ تكبيرات: في في 
الركعة الأولى خمساً قبل القراءة» وفى + الؤكعة العائقة ركذا بالقزاءوواقم 14 أريعا مع تاكبيرة 

وقد رُويّ عن غير واحدٍ من أصحاب النبي كله نَخْوٌ هذا وهو قول أهل الكوفة. وبه 
يقول ميفيان التزرى : ْ ْ 

81" بابٌ: ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدّها 

7 حَدّئنا محمودٌ بن غَيْلانَء حدّثنا أبو داود الطْبَالِسِيْء قال: أنبأنا شعبةٌ عن 

عَدِيٌ بن ثابتٍ قال: سموعتٌ سعيدٌ بنّ بير يُحَدتُْ عن ابن عباس : أن النبي عَِيْدِ حرج يَوْمَ 


الفطر فصلى ركعتّين ثم لم يُصَلَ قبلها ولا بعدها . 


قال: وفي الباب عن عبد الله بن عمرء وعبدٍ الله بن عمروء وأبي سعيدٍ. 


يتبعه إلى اثنتي عشر تكبيرة): فدل على الجواز ولقد صرح محمد في موطأه ص( )١#‏ بجوازهاء فإنه 
قال : وما أخذت به فهو حسن . 

قوله: (وأحسن شيء في. . إلخ) ليس أحسن شيء هذا بل ما في أبي داود عن ابن عمرد 0 
العاص 85 . 

قوله: (وأسمه عمرو بن عوفشه. . إلخ) أي اسم جاده , ظ 

(81") باب ما جاء لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها 

عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والمصلى» وفي البحر: لا يصلي الإشراق أيضاً من 

يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في البيت ما شاء من النافلة؛ رأيت في بعض الآثار أن عليّاً مر على 


رجل يصلي بالمصلى فنهاهء فقال الرجل : أيعذيني الله على الصلاة؟ قال علىّ: نعم يعذب الله على 
خلاف السنة . 


2 الجزء الثاني من كتاب العرف السشذي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى : حديث انعاس حل حدس مسن . والعمل عليه يد بعضٌ أهل 
العلم من أصحاب النبي ولد وغيرهم » وية يقول الشافعي » وأحيد: ايعان 

وقد رَأى طائفة من أ هل العلم الصّلاة بعدَ صلاةٍ العيدين وقبلها بن أصحاب النبي َك 
وغيرهم؛ والقولٌ الأَوّلُ أَصَح. 

حدّتنا أبو عَماره الحسينٌ بن خُرَيْث حذثنا وكيمٌ» عن أبانَ بن عبدٍ الله البَجَليٌّ؛ 
يوم عيدٍ فلم يُصَل قَبْلّها ولا بَغدهاء وذكرٌ أن النبيّ يك فعلهُ . 

4 بابٌُ: ما جاء في خوج النْسَاءٍ في العيدينٍ 

8 . حدّئنا أحمد بن مُنيع حدّثنا هُشِيمٌء أخبرنا منصورٌء وهو ابن زَاذْانَه عن ابْنِ 
سيرينَء عن أمّ عَطِيّة: أن رسول الله َك كان يُخْرجٌ الأبكار والعواتِنٌ وذَواتِ الخذور والخيْض 
فى العيدَيْنء فأما الخُيّضٌ فَيعْتَرْلْنَ المُصَلَىء ويشهذنَّ دَغْوةً المسلمينَء قالت إِحَدَامهُن : 
شري إذ كر يكن نيا بيتيات؟ 

قال : #فاأتّعرها أخْتها مِن جلابيبها». 


(184) باب ما جاء في خروج النساء في العيدين 

أصل مذهبنا جواز خروج النسوان للعيدين؛ ونهى أرباب الفتوى؛ وفي مذهب غيرنا تضييق مما 
في مذهيناء وأما من يدّعي العمل بالحديث فيطعن على الأحناف على منعهم النسوان من خروجهن 
إلى المصلى والمساجدء وهذا من قلة التدبرء ونقل أصل مذهبنا العينى من التوضيح على البخاري 
للشيخ سراج الدين بن الملقن تلميذ المغلطائي الحتفي» ؛ أقول: لد أبعد العينى في النجعة والحال أن 
المسألة مذكورة في الهداية ص(ه :)٠‏ وقالا: يخرجن في الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة» فلا 
يكره كما في العيد؛ انتهى . 

وكذلك روي في الخروج إلى العيد في حاشية الهداية من المبسوط . 

قوله : (العوائق) جمع عاتق» وإئما يقال: العاتق» لأنها عتقت عن خدمة الوالدين. (والْخيّض) 
والمراد منهن ذوات الطمث؛ لقريئة (ويعتزلن المصلى)» وأما لفظ الخيّض فجمع حائفى لا حائضة . 

قوله: (يشهدن دعوة المسلمين) لا يستدل بهذا على الدعاء المعروف في زمانتا بعد صلاة العيد؛ 
فإن المراد بالدعوة الأذكار التي في الخطبة والمواعظ والنصح» فإن الدعوة عامة. 


27 حدّئنا أحمدٌ بن منيع» حذثنا هُشَيمْ؛ ٠‏ عن هشام بن خسان. عن لخفصة بنت 
سيرينَ » عن أُمْ عَطِيةٌ : بلحوه . 

قال: وفي الباب عن ابن عباس » وجابر. 

قال أبو عيسى : حديثٌ أمْ عَطِيّةَ حديبٌ حسنٌ صحيخ . 

وقد ذُهبٌ بعض أهل العلم إلى هذا الحديث» وَرَخْصٌ للنساء في الخروج إلى العيدين» 
0 : :. 

وَرُوِيّ عن عبد الله بن المباركٍ أنه قال: أكرّهُ اليومٌ الخروجَ للنساء ءِ في العيدّين» فإن أَبْتِ 
المرأة إل أن تحرج ادن لها روعي أن تَخْرْجّ في أطمارها الحُلْقَانِ ولا تَتَرَيّنْ ناو أن 
تحرج كذلك. فللروج أن يمنعها عن الخررع. 

رَيُرْرَى عن عائشةٌ رضى الله عنها قالت: لو رأى رسولٌ الله يلل ما أحدث النساء لَمَتْعَيْدُ 
العيية كنا نفك باذ ران سراد . 

وَيَرْوَى عن سفيان الثوري أنه كرة اليومٌ الخروجٌ للنساءٍ إلى العيد . 

6 . بابٌ: ما جَاءَ في خروج النبي يده إلى العيدٍ 
في طريق ورجُوعه من طريق آخر 

١‏ - حدّثنا عبدُ الأغلّى بن وَاصِل بن عبد الأغلى الكوفٌ وأبو رُرْعَةَ قالا: حدثنا 
محَمّدُ بن الصَلتِء عن مُلَيح بن سليمانٌ» عن سعيدٍ بن الحارث» عن أبي هريرةً قال: كان 
النبي كَل إذا خرجٌ يوم العيدٍ في طريقٍ رَجَعَ في غيره. 

قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عَمَرء وَأبي رافع . 

قال أبو عيسى: وحديتٌ أبي هريرةً حديثٌ حسن غريبٌ. 

وَرَوَى أبو تُمَيْلةٌ ويونسُ بن مححمدٍ هذا الحديت عن فُلِيح بن سليمان» عن سعيدٍ بن 
الحارث» عن جابر بن عبدٍ الله . 


(785) باب ما جاء في خروج النبي يده إلى العيد 
من طريق ورجوعه من طريق آخر | 
قيل: إنه للتفاؤل؛ أي لئلا يكون فسخ ما فعل أوَلاء أو لإظهار الشوكة» وكان الخلفاء 
والسلاطين يظهرون الشوكة يوم العيد ويوم الجمعة» ولا ليشبه هذا الرجوع برجوعه فهقري 


ا الحزم الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترهذي 


قال : وقد استحبٌ بعض أهلٍ العلم للإمام إذا خرج في طريقٍ أنْ يرجعٌ فخ غيره» اتباعا 
لهذا الحديث . بوره اكد 


وحديثٌ جابر هُ أصَحٌ . 
بابٌ: ما جاء في الْأكْلٍ يومَ الفِطرٍ قبل الخرُوج 

4ه - حدّثنا الحسنٌ بن الصَبَاح البَرّارُ البغدادي» حذثنا عبد الصَّمّدٍ بن عبدٍ الوارث»؛ 
عن تاب بن عُفبةُء عن عبد الله بن بريد أيه 01 : كان النبي يلد لا يخرج يوم الفطر 

قال: وفي الباب عن علىٌ» وأَيْس. 

قأل؛ أبو فويض : حديتٌُ بُرَيْدَةٌ بن حُصَّيْبٍ الأسلْميٌ حديثٌ غريبٌ. 

وقد استّحبٌ قوم من أهل العلمء ا ل ا ا ااا 

“2ه - حدئنا تُتئِيُ حذئنا هشيمٌ: ٠‏ عن محمدٍ بن إسحاق» عن حفص بن عَبَيْدٍ لله بن 
أل » عن أنّس بن مالك : أن النبى يدِ كان يُمْطِرُ على تَمْرَاتٍ يوم الفطر قبل أن يخرحٌ إلى 
الا 


35 5 1 8 6 و 5 + ا 
قال ابو غيسى : هذا حديث حسن صحيح غريب . 


(4؟) باب ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 
يستحب الإمساك إلى الصلاة يوم الأضحى, وإن لم يمسك فلا كراهة أصلاء كما ذكره علي 
القاري في بعض رسائله» ثم ظاهر الحديث أن استحباب الإمساك لكل رجل يضحي أو لاء وهذا 
الامساك اسميه بالصوم؛ لأن الحديث يسمى صوم عشرة» والحال أن صوم العاشر مكروه» فالصوم في 
اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. 
واعلم أن الحكم بالكراهة التنزيهية بترك الأولى موقوف على دليل خاص» وقريب من هذا ما في 
رد المحتار ص(781): أن ترك المستحب لا يكون مكروهاً إلا بدليل خاص . 


1 ب 


ليوات الع يبر 


5 بابُ: ما جاء في التقصير في السّفْر 


4 - حذّثنا عبد الوهاب بن عبدٍ الحكم الوَّرّاقٌ البَغدايي. حدّئنا يحيى بن سُلَيِم عن 


أبواب السفر 


(41”) باب ما جاء في التقصير في السفر 
في هذا الباب مسائل عديدة منها: 
أداء التطوع في السفر: قيل: لا يتطوع المسافر أصلاء ومنع البعض من أدائها في السفرء منهم 
ابن تيميةء أقول: قدا ئيت أداء الرواتب في السفر عنه عليه الصلاة والسلام عن ع ع ا أداء 
القبلية لا البعدية» وقيل: إن الثابت منه عليه الصلاة والسلام مطلق النافلة ليلا ونهاراء وتزا تيت 
النافلة المطلقة ليلا لآ نياراء وأقوال أحرافي هذه المسألة؛ وفي البحر : عَمُل متحفد بن الحسن أنه 
كان لا يصلي الرواتب إذا كان في حال السير؛ وكان يصليها فى حال النزول . 
ومن مسائل الباب قصر الصلاة: والقصر واجب؛ والإتمام غير جائز عند أبيى حنيفة؛ وقال: إن 
القصر قصر الإسقاط: وقال الشافعي: إن الإتمام والقصر جائزان» والقصر قصر الترفيه؛ وأما جمهور 
الصحابة والتابعين فموافق لابي حنيفة؛ وكذلك قال أبن تيمية وأطنب الكلام وأتى بالروايات: وصح 
أنه سَيْل أحمد عن الإتمام فى السفر» فقال أحمد: أسأل الله العافية عن هذه المسألة» وقال الشافعية: 
أتعّ عثمان وعائشة» ونقول : بأنهما أتما بالتأويل» ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه؛ لا 
من حيث الأسانيد: وأجاب عنهما العيني وأقول لا احتياج إلى تقوية التأويلات تفقهاً من العيني فإن 
إيرادات الحافظ لا يتوجه علينا بل يتوجه على عثمان وعائشة؛ والواجب عليئا إثباتث أنهما تأزّلاء 
فنقول: قد صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من الرواة؛ وأما منطلق التأويل فقد أخرج 
البخاري عن عروة قال: إنما تأولت عائشة وَكِْيُنَا كما تأول عثمان ؛ روفي أبي داود ص( التأويلات 
من الرواة؛ كما قال الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد الحج» وقال إبراهيم النخعي: إن عثمان 
اتخذها وطناء وقال الزهري أيضاً: وو رك ومن 
يرآه الأعراب أنه يقصر فيقصرون في الحضر أيضاً» كما ثبت بسند صحيح أن أعرابياً قال لعثمان: إنى 


كنت رأيتك تقصر عاماً ماضياً فقصرت السّنة كلها زعماً مني أن الصلاة ركعتان» وبعض التأويلات 
مذكورة في الطحاوي ص (4)447: لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة 
منهم ابن مسعودء بل هاهئا ذكر مذهب عثمان حاصله أن القصر لمن كان في حال السير لا في حال 
النزول» فإنه قال: لا قصر لجاب ولا هائم ولا تاجرء وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل 
وارتحل إلخ» وليس هذا مذهب أحد من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في مصنف ابن أبي 
شيبة والسئن الكبرى البيهقي» وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشة» قالت: لا 
أقصر في السفر لأني لا أجد مشقة» وأيضاً نقول: إن عائشة إنما أتمت بعد ارتحاله عليه الصلاة 
والسلام إلى دار البقاءء وأيضاً لما أتم عثمان أنكر عليه الصحابة ومن المتكرين ابن مسعود كما في أبي 
داود ص(7/:0*) وفي الروايات أن ابن مسعود استرجع على إتمام عثمان» وفيه: فقيل لابن مسعود: 
أنك عِبِتَ على عثمان ثم صليت خلفه أربعا؟ فقال: الخلاف شر. . إلخ. فقال الشافعية: إن اقتداء ابن 
مسعود يدل على أن الإتمام عنده جائزء وإن كان الأولى القصرهء فإنه لو لم يكن الإتمام جائزاً ما 
اقتدى ابن مسعود خلف عثمان» والجواب عن هذا على مشربنا أن عثمان لما تأول فصار مجتهداً في 
مسألته. ومسألته مجتهدة فيهاء فإذن اقتدى ابن مسعود خلف عثمان في المجتهد فيه» وذلك جائرز 
عندناء وأجاب شمس الأئمة السرخسي أن عثمان لما نكح بمكة وتأهل ثمة فصار مقيماًء فعليه أربع 
ركعات» وأما ابن مسعود فقال: إن سنة النبي يَدِ كان القصر هاهنا في منى» ولما أقمت فالأولى لك 
أن يقتدى خلف يقصر ويكون الإمام من يقصر7؟. لتكون سنة النبي كَل باقية صورة» ولا تككون أنت 
إماماً للناس لأنك مقيم وتصلي أربعاً» ولكنه لما صلى بهم عثمان وكان مقيماً صلى خلفه ابن مسعود 
أريعاء لأن صلاته هذه خلف من يزعمه أنه مقيم » فإذن لا ضير علينا» وسواب كيمين الانية قفري 
لطيف» فثبت أن إتمام عئمان بمنى وإتمام عائشة لم يكن لكون الإتمام في السفر جائزأً» بل 
للتأويلات؛ ثم تمسك الشافعية بحديث عائشة وين أخرجه النسائي ص(”7١1)‏ والدارقطني بسند 
فوىء قالت: اعتمرت مع رسول الله وَلهِ من المدينة إلى مكة حتى إذا قدمت بمكة قالت7؟: يا 
رسول الله بأبي أنت» قصرت وتممت» وأفطرت وصمتء. وقال: (أحسنت يا عائشة) وما عاب 
علىّ. . الخء فدل على جواز الإتمام وإن لم يثبت الإتمام عنه عَقِكئذ والشيخين» ونسب النووي 
ص(١4؟)‏ هذه رواية الدارقطني إلى أنها أخرجها مسلم» والحال أنها ليست في مسلم أصلا؛ فالجواب 
عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن تيمية وابن قيم في زاد المعاد ص(7١)‏ وقال: إنه كذب على 
رسول الله يَليْهُء أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية» نعم يمكن أن يعمل الحديث فإن سنده قوي برجال 
ثقات؛ ثم قيل: إن في سنن الدارقطني تصحيفاء فإنه ذكر في لفظ: (كان يصوم ويفطر ويتم ويقصر)ء 


. هكذا في الأصلء والصواب أن تكون العبارة: (أن تفتدي خلف من يقصر)‎ )١( 
(؟) هكذا في الأصل» ولعل الأولى: (قلت).‎ 


أبواب السفر 2 


ع1 اس 3 1 + اي لاع لامو ع2 5 - : ير 
يصلون الظهرّ والعصرّ ركعتين ركعتين » لا يصّلون قبلها ولا بعدهاء وقال عبلا الله : لو كنت 


والصحيح كان يقصر ‏ أي رسول الله يل وتّيِم ‏ أي عائشة ييه - وكان يفطر وتصوعم أي 
عائشة طق والله أعلم . وكذلك» قال ابن تيمية وابن حجر بأنه تصحيف في الدارقطني» وأما الرواية 
التي مرت عن عائشة َه فقال ابن تيمية: إنها كذب» وأعلها ابن كثير بأنه عليه الصلاة والسلام لم 
يخرج معتمرأ في رمضان إلا في فتح مكة. ولم يعتمر ثمة» والله أعلم. فقال الشافعية: إن لفظ في 
رمضان لعله سهو من الراوي بأنه عليه الصلاة والسلام خرج في رمضان؛» ثم ذهب إلى حنين» ثم رجع 
عنها واعتمر في ذي القعدةء وأعلٌ الحافظ أيضاً في بلوغ المرام تلك الرواية» وأشار إلى وجه التعليل 
في تلخيص الحبير بأن عائشة دنا لو كانت عندها هذا الحديث منه عليه الصلاة والسلام لما اأحتاجت 
إلى التأويل عند إتمامهاء وفي الصحيحين عند عروة تأولت كما تأول عثمان» أقول: لا يصح هذا 
وجهاً للتعليل»ء وجواب الحديث على تقدير صحته: إنه عليه الصلاة والسلام قال لعائشة ضَييا : 
(أحسنت)؛ ولا يدل هذا على إجازة الإتمام بل هذا إغماض عما فعلت لعدم علمها بالمسألة» كما 
قلت في ستتي27 الفجرء وكما في أبي داود ص(44) قصة رجلين تيمما وقائع أخرء ويمكن أن يقال : 
إن إتمام عائشة مين كان في مكة لا طريق مكة. فإنه عليه الصلاة والسلام لما فتح الله عليه مكة 
زعمت عائشة ونه أنه عليه الصلاة والسلام يقيم أيامأ كثيرة في مكةء وأقام النبي يله في مكة خمسة 
عشر يوماء وسبعة عشرء أو ثمانية عشرء أو تسعة عشر يومأء على اختلاف الروايات» رواية خمسة 
في أبي داود بسند قوي» وما أراد النبي كل الإقامة بمكة» بل كان يريد أن يخرج إلى حئين غدا أو بعد 
غده فمضى في هذه الأيام الكثيرة ثم خرج إلى حنين وبلغ عائشة وي كان يقصر بمكة في هذه 
الأيام؛ فقال: قصرت وأتممت؛ وأفطرت وصمت. فإذن كان صومها وصلاتها صوم المقيم وصلاته؛ 
وتحسيئه عليه الصلاة والسلام على هذاء وهذا الجواب متحمل قدر شيء على مسائلنا؛ فالحديث لا 
يدل على جواز الإتمام في السفرهء وفور ذخيرة الأحاديث» وتعامل السلف يرد جواز الإباحة» ثم 
تمسك الشافعية بآية: (لا جناح عليكم أن تقصروا. . إلخ)(2 فدل لفظ (لا جناح) على أن إتمام 
الصلاة أيضاً جائز» والقصر ليس بضروريء والمشهور في الجواب بأنهم زعموا أن في القصر نقصان 
الصلاة وإساءةء فقال الله ردا لذلك الزعم : (لا جناح عليكم. . . إلخ) والجواب الصحيح بأن في الآية 
تفسيرين» قيل: إن القصر المذكور في الآية قصر العدوء والآية نازلة في قصر صلاة المسافر لأية ©وَئا 
صَرَيْكٌ 4 [النساء: ]٠١١‏ الآية» ولزم إشكال على هذا التفسيرء وهذا التفسير بعض» وقيل: إن الآأية واردة 
في قصر الصفة والهيئة» أي في صلاة الخوف؛ وهذا القول قول آخرين من ابن جرير وابن كثير 
وصاحب البدائع من الأحئاف وغيرهم» ويؤيدهم آية القرآن» فإن المذكور فيها قصر الخوف» فالاية 


)١(‏ عكذا في الأصل» الأولى أن يقول: (منة الفجر) أو (ركعتي الفجر). 
() هكذا في الاصل ونيست الآية بهذا اللفظ قال تعالى: ؤوَإدًا سَرْبَهُ في الأَرضٍ كليس عَلتَدهِ جح أن نَفْسرها مِنّ الصّكرة إن حِفثم أن 
بيت الدِنَ كتررَا4 [النساء: .]٠١١‏ 


5 المجزع الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 
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واردة فى قصر الخوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابةء وأما قيد (وإذا ضربتم في الأرض) فبأن 
أكثر وقائع صلاته عليه الصلاة والسلام صلاة الخوف ووقائع السفرء إلا واقعة غزوة الأحزاب في 
المدينة» فاتفق السفر مع صلاة الخوف» وأما نزول آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو بعدها فمختلف 
فيهء قال الشافعية: نزولها بعدهاء وتركه عليه الصلاة والسلام الصاد تي روا الخندق كان لعدم نزول 
القصر فيهاء ويجوزون الصلاة حال المسايفة» وتقول: إن وجه تأخيره 6 غئة الصلوات عدم جواز 
الصلاة حالة المسايفة» وقال الموالك2(7: إن وجه التأخير أن الصحابة كانوا قريب أربع عشر مائة 
رجلء فما فرغوا من الوضوء إلا وغرب الشمسء وهذا لا يجري إلا في تأخير العصر لا في غيرهاء 
وتأخير غيرها أيضا ثابت» فعلى هذا القول لا يمكن للشافعية الاستدلال على قصر العدد. لأن ورود 
الآية في قصر الصفة لا قصر العددء ثم هاهئا صور أربعة: 

الشوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. 

والخوف فقطء وفيه قصر الصغة. 

والسفر فقطء وفيه قصر العدد. 

وعدمهماء فعدمهماً. 

وإن قيل: يرد على هذا التفسير رواية مسلم ص(41؟): إنها صدقة تصدق الله بها عليكم: 
فاقبلوا صدقته. . إلخ»» فإن قصر الخوف مشروط بشرط الخوف بخلاف السفرء فدل أن الآية في 
قصر العددء والجواب ما في ترجمة الموطأ للشاه ولي الله: أن في السفر بلا خوف قصر عدد أيضاً 
صدقة. ولكنه تشريع مستأنف» وعبارة شرح الموطأ ص(55١):‏ (هذه استدلال كرده أندبر اتفاقي بودن 
قيد بحديث مسلم عن يعلى بن أمية فقير ميكويدكه اين استدلال مدخول است ذيراكه مى كريم كه 
معنى جواب أن است كر قصر مسافة شرع جديد است وتخفيف إذا ابتداء إزخدائي تعالى) انتهى 
ملخصاً. فلا تكون الآية أيضاً دليل الشافعية. 

أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة. ذكرها الطحاوى وأطتب ابن ثيمية؛ ولا أستوعبهاء 
فإني أستوعب الأجوبة مهما أمكن؛ ولا استوعب الاحتجاجاث» ومنها حديث الصحيحين عن عائشة : 
كاك العالوات ركفي ركعي ٠»‏ نم زيدت فيها بعد الهجرة إلى المدينةء وأقرّت صلاة السفر. . 
1ه فدل الحديث على أن قصرالمسافر ليس بقضر بل على أصله؛ فكيف قلتم أيها الشافعية : إن في 
الأية قصر عدد. فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل؛ وحديث عائشة 
يدل على أن صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل» وإن قيل: إن ظاهر القران يدل على القصر 
فنقول: أولاً: إنه قصر الصفة لا قصر العدد» وثاتياً : إن أول الآية أي لوَإدًا صَرَيم4 [النساء: ]٠١١‏ في 
قصر العددء باقيها في قصر الصفة. فإذن قولكم أيها الشافعية بأن الآية نزلت في قصر العددء إن حكم 


6 الصواب في الجمع : (المالكية) . 
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مُصَلْياً قبْلّها أو بعدّها لأتمَمْتُهَا . 
قال: وفي الباب عن عَمَرء وعليٌ» وابن عباس » ونس » وعِمْرَانَ بن خصّين» وعائشة . 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عُمَر حديثٌ حسنٌ غريبٌ» لا نعرفة إلا من حديثٍ يحيئانن 
سُلَيْم مثل هذا. ٠‏ | 
“قال تعمد بن إججاع نه وقد زو هذا اسيك عن لقتل اللدرين قاترن هن ريدا من آل 
سْرَاقَةَ عن عبد الله بن مر . ْ 


القصر بعد الآية ليس بصحيحء؛ ولو قالوا بهذا فعليهم إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتمَانَ بعد الهجرة 
إلى المدينة» ثم أنزل الله قصر صلاة المسافر في الآية بعد الهجرة إلى المدينة في السنة الرابعة؛ وأما 
نحن فنقول: بعد تسليم الأية في القصر في العدد» وأن المسافر كان يصلي ركعتين بعد الهجرةء ثم 
نزلت الآية بعد كون الحكم مشروعاء كما في آية الوضوء نزلت بعد العمل بالوضوء بأزيد من عشرين 
سنةء أو نقول: إن أول الآية ‏ أي قصر العدد ‏ تمهيد لبيان صفة صلاة الخوف» ومن البداهة أن 
المقدمة الممهدة تكون معلومةٌ قبل» فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة» بل توسع. 
فالحاصل أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد نزول الآية» وكانت قبل إتماماً يرده حديث عائشة» ثم 
أجاب الحافظ في الفتح: بأن مراد حديث عائشة وَيينا: (وأقرت صلاة السفر. . الخ) أي لمن أراد 
القصرء ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعاً في المدينةء ثم نزلت الآية لقصر العدد في السنة 
الرابعة» فيلزم إذن تسليم النُسخين في حكم واحدء أي في صلاة المسافرء ويتجنب العلماء من 
النُسخين في حكم واحد مهما أمكن» وأيضاً قول الحافظ نافذ فى محمل الحديث لكنه يجب أن يكون 
له أصل بجميع أجزاءه» والحال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاة المسافر كانت أربعا 
في المدينة» ولا تمسك بلفظ القرآن: (أن تقصروا. . إلخ)؛ فلا يصح به لما ذكرث أولاً أنه بيان حكم 
شالق أو تمهيد حكم قصر الصفة» وتوارد الروأيات يدل على أن قول الحافظ مستبعد. فإن في كتاب 
الطحاوي ص(1:5؟) عن عمر يون : (صلاة السفر ركعتان تمام ليس بقصر على لسان نبيكم وَل . 
الخ)؛ فدل على نفي الأربع في حق المسافر» وفيه عن ابن عمر وابن عمرو بن العاص مرفوعاً : 
(صلاة السفر ركعتان هي تمام. . إلخ)ء وفى سنده جاير الجعفيء وفيه عن عمر لفظ شديد؛ قال بعد 
ذكر قصر الصلاة: (من خالف السنة فقد كفر(2. . الخ) وأدلتنا محصاة في موضعها. 

قوله: (لآتممتّها) أي إنها لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى» فهذا يدل على أن القصر قادح 
في السنن» فجواب هذا القدح ما ذكره النووي في شرح مسلم ص 57؟: فجوابه أن الفريضة متحتمة» 
فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وأما النوافل فإلى خيرة المكلف» فالرفق به أن تكون مشروعة ويتخير 
إن شاء فعلها وحصل ثوابهاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه الخ. 


)01 رواء أبن عيد البرافي التمهيد ١1/0 /1١١(‏ ) وكال: رواه معمر عن قتادة من مورق . 


3 الجزء الثاني من كتاب العرف الشنّذي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى: وقد رُوِيَ عن عطيةٌ العَرْفِيّ عن ابن عُمّرَ: أن النبي كل كان يَتَطرّعُ في 
السَمَرِ قبل الصلاةٍ وبعذهاء وقد صحٌ عن النبيّ كك : أنه كان يَفْصْرٌ في السمر وأبو يكن وَعْمَرْ 

والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبيّ كيه وغيرهِم . 

وقد رُوِيٌ عن عائشَّةٌ: أنها كانث تيم الصلاةً في السّفر. 

والعمل على ما رُوِيَّ عن النبي يلك وأصحابه. 

وهو قول الشافعيٌ»؛ وأحمدّء وإسحاق إلا أن الشافعئّ يقولُ: التمفْصِيرُ رُخْصَةٌ له في 
السفر. فإن نَم الصلاةٌ أخْرَأْ عنه . 

06 - حدّثنا أحمدٌ بن مَنيع: حدثنا هُشَيْمّ أخبرنا علىٌ بن زَيْدِ بن جُدعَان القرشي» عن 
أبي نَضْرةٌ قال: سيل عِمْرانُ بِنُ خصين» عن صَلاةٍ المسافر فقال: حَجْتُ مع رسولٍ الله يله 
فصلى ركعتين» وَحَجِجِتٌ مع أبي بكر فصلى ركعتين» ومع عَمّر فصلى ركعتين» ومع عثمان 
ست سِنِينَ من خلافته أو ثمانٍ سنينٌ فصلّى ركعْتيْن . 

قال أبو عيسى ؛ هذا حديثةٌ صحيح . 

#كاقان هتقنا تنب + جدتنا ليان رك فيتة مسن حمل بق المنكير»: وإبراهية ين 
مَيَسرةٌ» سَمِعًا أنّسَ بن مالك قال: صَلَيْئا مع النبيّ كِ الظهرٌ بالمديئةٍ أربعاً. وبذِي الحُلَيْفَةٍ 


قوله: (صدر من خلافته. . إلخ) هذا متعلق بعثمان فقطء. ولم يغبت عنه تيل أو الشيخين إلا 
القصرء وجواب عمل عثمان وعائشة مر سابقاً. 

قوله (أتم الصلاة أجزء عنه. . إلخ) أي يقع فرضاء وعند أبي حنيفة ركعتان نافلة» والمصلي 
مكب الكزاعة تحريما. 

قوله: (حدثنا أحمد بن منبع نا هشيم. . إلخ) في سند حديث الباب علي بن زيد بن جدعان» 
وهو سيء الحفظ» ولذا لم آخذ حديئه في باب الوضوء بالنبيذ» والحال أن في مسند أحمد رواية لنا 
للوضوء النبيذ بسند علي بن زيد» ومن عادتنا النقد الشديد في المفيدة لنا وإغماض شيء في غيرهاء 
بخلاف غيرناء فإن أكثر نقدهم في ما يخالفهم ولقد سلمت التوثيق في كثير بن عبد اللهء والحال أنه 
يضرنا في مواضع . 

قوله: (الظهر بالمدينة أربعاً الخ) نقول: إن المسافر يصير مسافراً بعد انفصاله من أبنية المصرء 
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و * 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيخ . 

0 حذثنا قُتَيِبة» حدّئنا هُشَيمٌ» عن منصور بن زاذَانَ: عن ابن سِيرينَ» عن ابن 
عباس : أن النبي يك خرج من المديئة إلى مكة لا يحَافٌ إلا الله ربٌ العالّمِينَ فصلّى ركعتّين : 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح . 

5 بابٌ: ما جاءً في كَمْ تَُقِصَرٌ الصّلاةٌ 

4 حدّثنا أحمدٌ بن منيع» حدّثنا هُشَيمْ أخبرنا يَحيّى بن أبي إسحاقٌ الحضرمي» 
حدّثنا أَنسُ ابن مالكِ قال: خرججنا مع النبئ بق من المديئةٍ إلى مكة فصلّى ركمتئن» قالّ: قلتُ 
لاض كَمْ أقاعٌ رسول الله يإ بمكة؟ قالّ: عشراً . 

قال: وفي الباب عن ابن عباس» وجابر. 


بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة؛ ولا يجوز الاستدلال أيضاً بهذا على مذهب أهل الظاهر 
بجواز القصر ولو على ثلاثة أميال» فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصر بل المقصود كان مكة. 

قوله: (لا يخاف إلا رب العالمين) يريد أن قيد إن خفتم اتفاقى في حق صلاة المسافر. 

قوله: (الشافعي وأحمد وإسحاق الخ) لا يقول أحمد بجواز الإتمام كما حررت أنه قال: أسأل 
الله العافية من هذه المسألة» وقال ابن تيمية الحتبلي بعدم جواز الإتمام . 

(؟9) باب ما جاء في كم تقصر الصلاة 

مسافة القصر عند الشافعي وأحمد ثمانية وأربعون ميلاء وكدنا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء 
وفي الهداية عن أبي حنيفة قدر ثلائة مراحل . . الخء والفرق بين الأول والثاني أن في الأول اعتبار 
سير المسافرء وفي الثاني اعتبار المسير والمسافة؛ وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة؛ ذكرها في 
البحرء والأقوال من ستة عشر فرسخاً إلى اثنين وعشرين فرسخحاًء وفي قول ثمائية وأربعون ميل» وهو 
المختار لأنه موافق لأحمد والشافعي. 

وأما الميل ففي النووي شرح مسلم ص(511): إن الميل الهاشمي ستة آلاف ذراعء والذراع 
أربعة وعشرون أصبعاً معترضة معتدلةع والأصبع ستة شعيرات معترضات معتد لات . 

وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي أربعة أيام؛ وعندنا خمسة عشر يوماء ومذاهب أخرء ولا مرفوع 
لأحدء ولكل واحد آثارء ولنا أثر ابن عمر وَييِه في كتاب الآثار لمحمد بن الحسن . 

قوله: (قال: عشر الخ) أي في حجة الوداع» وأما في فتح مكة نأقام بمكة خمسة عشر يوماً أو 
سبعة عشر أو تسعة عشر أو ثمانية عشر. 


م الصسزم الثاتى من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وقد رُوِيٍ عن ابن عباس» عن النبيّ كَله: أ أنه أنامٌ في بعض أُسْفارِه يَسْعَعَشَرَةٌ يُصَلَي 
رَكعتين ؛ ٠‏ قال ابن عباس : فلحل إذا اننا ها تويز رثع علد صلينا ركعتين ؛ وإن زذنا 
على ذلك أَنْمَمْتَا الصلاةً , 

وَرُوِيَ عن علي أنه قال: من أقامٌ عَشْرةً أيام أَنَمّْ الصَّلاةٌ . 

وَرُوِيَ عن ابن عُمَر أنه قال: مَنْ أقامٌ خمسةً عَشْر يوماً أَنَمّ الصَّلاةَ. وَقد رُوِيَ عنه يُنْنَيْ 

وَرُوِيَ عن سعيدٍ بن المسيّب أنه قال: إذا أقام أربعاً صلّى أربعاً 

وَرَرَى عنه ذلك قَتَادَةٌّء وعطاء الخراسانئ؛ وَرَوَى عنه داودُ بن أبى هئد خلاف هذا. 
واَتلفَ أهل العلم بَعْدُ في ذلك . 

أَمّا سُفِياكُ الثوري وأهلُ الكوفة» فذّهبوا إلى تَوْقِيتٍِ حمس عَشْرَة وقالوا: إذا أَجْمْع 
على إقامة خمس عَشْرَةٌ أَنَمْ الصَّلاةً. 

وقال الأوزاعيٌ: إذا 30111كأ0 أَتُمْ الصّلاة . 

وقال مالك بن أنس» والشافعئٌ؛ وأحمذ: إذا أَجْمَعْ على إقامة أربعة أَنّمّ الصّلاةً. 

وام اسان فرأى أقُوَى المذاهب فيه حديتٌ ابن عباسء قال: لأنه رُويَ عن 
النبي لله : ثم تَأَوّلَهُ بعد البئ 5 : إذا اق على إقانة توق عهرة أن العلاة: 

لم جم جْمَعَ أهلّ العلم على أن المسافر يُقْصِرٌ ما لم يُجمِعْ إقامة؛ وإنْ أَنّى عليه سِنُونَ . 


4 . حَدّثنا هنادٌ بن السريء. حذثنا أبو مُعاويةً: عن عاصم الأخول» عن عكرمة» عن 


قوله: (لأنه روى عن النبي كو نم تأوله إلخ) هذا اجتهاد ابن عباس » والاجتهاد هذا بعيد لأنه 
لما أقام النبي #ةِ نسعة عشر يوماً وقصر لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون إتمامأء فإنه يمكن أنه لو أقام 
بعده أيضاً لقصر الصلاة» فلا يصح الاحتجاج بهذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في البداية بأن 
الأصل الإتمام؛ وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه الأيام نعمل بعده بالأصل أي 
بالإتمامء وعلى هذه التقوية يمكن أن يقال: إن ابن عمر زعم أن النبي يَكلْهِ أقام خمسة عشر يوماً بمكة 
في فتح مكةء فإنه لم يعتبر للاثة أيام التي قبل الفتح؛ وكانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء 
الفتح» فكان الباقى خمسة عشر يومأء وهذا إنما يكون لو كان بناء قوله على فعله عليه الصلاة والسلام 
هذاء والله أعلم» وعلمه أثم 


عباس : جو واي سا سو يا ل 
أزيغا 


قأل انو اعبس : هذا حديثٌ غريبٌ حَسَن صحيخ . 

4" بابُ: ما جاء في التَّطوّع في السَّفَرِ 

22 - حدّئنا قَِيةٌ بن سعيدء حدّئنا الليثُ بن سعد عن صَنْوانَ بن سُلَيمِ؛ » عبن أبى 
بَسْرَةٌ الغِمَارِيٌ , عن البراء بن عازب قال : ملت :رسو ل اكه تعانية عق شمر فا 5 
ترك الركعَتَين إذا زاغتٍ الشمسٌ قبل الظّهر . 

وفي الباب عن أبن عَمَرٌ 

قال أبق عيسى : ديك الدَك حي غريتا: 

ل ل ل 0 
بَسْرةً الغفاري . ورآه حسّنا. ورُوِيَ عن ابن عمر: أن النبيّ كد كان لا يتطوعٌ في السّفَرِ قبل 
الصلاةٍ ولا بعذها. َرْوِيٍ عله عن النبي يكِ: أنه كان يتطوّعٌ في السَفْرِء :ثم اختلف أهلٌ 
العلم بَعدَ النبي يك كُرَأَى بعضٌ أصحاب النبيْ يك أنْ يمطْرَعَ الرجلُ في السفرء وبه يقول 
مجان . ٠‏ ولم تر طائفة يبن أهل العم أن يصَلي قَبْلَهَا ولا بعدَها. 0 

في السّمْرِ: قبول الرخصّةء ومن تَطَوْعَ فُلَهُ في ذلك فضلٌ كثيرٌ. وهو قولٌ أكثر أهل أهلٍ العلم : 
يختارون التطوعَ في السّفَرِ. 

3 - حّئنا علي بن حجرٍ. حذئنا حَفْصٌ بن غِياثِ؛ عن الحجاج عن عَطِيّةه عَن 
ابن مْمَرَ قال : صَلْيِتُ مم النبيْ يل الظهرٌ في السفْرٍ ركعتين وبعدّها ركعئّين. 

قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ. وقد روه ابن أبي ليلى» عن عَطِيّة ونافع» عن ابن 


(595) باب ما جاء في التطوع في السفر 

قوله: (ابن أبي ليلى الخ) محمد بن أبي ليلى ضعفه البخاري إلا في هذا الحديث» فإنه قال : 

هو أعجب إليّ ويفيدنا هذا الحديث في مسألة الوترء لأن وتر النهار يكون مشاكلٌ وتر الليل في ثلاث 
ركعات بسليمة واحدةٌ. 


آم الجزء الثاني من كتاب العرف الكتذي شرح سنن الترمذي 


5 حَدّثنا محمد بن عُبَيدٍ الْمُحَارِبىُ يعني الكوفي» حدّئنا علي بن هاشم عن ابن 
أبي ليلى» عن عطية؛ ونافع ؛ عن ابن عمرّ قَال: صليتُ مم النبيْ # في الحضر وَالسفَرِ» 
فصليتٌ مَعَهُ في الحضر الظهر أربعاً وبعدّها ركعتّين؛ وصليتٌُ معه في السفر الظهرٌ ركعتَيْنٍ 
وبعدّهًا ركعتّينء والعضرٍ ركعتَينٍ ولم يُصل بعدّها شيئاء والمغربَ في الحضّر والسَّمْرٍ سَواء 
ثلاث ركّعَاتٍ لا تُقِصُ في الحَضَر ولا في السفر وهِيّ وترٌ النهَارٍ وبعدّهًا رَكْعَئينِ . 

قال ادو عيسو هذا جلانث نكم معت معيدا يثول :عا زوع انل اش الى حفدينا 
أعمجَبَ إِلَىّ من هذا ولا أروي عنه شيا . 


4 باب: ما جَاءَ في الجمع بِينَ الصَّلاتَينٍ 
8 حدّئنا قُتَيْبةٌ بن سعيدء حدّئنا الليثُ بِنُ سعدٍء عن يزيد بن أبي حبيب» عن أبي 
الطميل هو عامر بن واثلة» عن معاذٍ بن جبلٍ : أن النبي كل كان في غزوة بوك إذا ارتحل قبل 
يغ الشّمسٍ أخرَ الظهرّ إلى أن يجمَمّها إلى العضرٍ» 4 ميُضَليهمًا فعا وإذا ارتحل بعد زَيعْ 
الشّمْسء عسل العضرٌ إلى الظهر ؛ وصلى الظَهرٌ والْعَضْرٌ جميعاًء ثم سارٌ وكان إذا ارتحل كُبل 
المعرب أخرّ المغرب» حتى يصليّهًا مع العشاءء وإذا ارتحَلَ بعد المغرب عجل العشَاء فصلاها 
لاله 


(794) باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين في السفر 

المذاهب عرت سابقاء وأقول: إن الأحاديث على ثلاثة أقسام» وشواكل بعضها يدل على الجمع 
الفعليى» وبعضها يوهم الجمع الوقتي» وبعضها يدل على الجمع مطلقاء وكان الشوكاني يقول بالجمع 
الوقتي ثم رجع عثهء وصئفب رسالة في ردهء وسماها (تشنيف السمع بإنطال أدلة الجمع)؛ وعحديث 
الباب عجيب الشأن» فإن رجاله كلهم ثقاتء ويقال: إنه أعلى ما في الباب للشافعية حجة الجمع 
وقتأء وقال البخاري: إن الحديث موضوعء لأنه سأل قتيبة عن من كان شريكاً معه حين سمع 
الحديث من الليث»ء قال: خالد المدائني؛ يقال: هذا الرجل الشقي كان كذاباً وضاعاًء فإنه كان يكتب 
الأحاديث الموضوعة تيمك خط المحدثين : و يتصسع ذلك القرطاس فى كتب المحدنين ؛ وكات يرويها 
زعماً عنه أن هذه الأحاديث كتبتها بنفسي» وأخرج الحاكم نظيره في أربعينه» وأشار الترمذي أيضاً إلى 
إعلال الحديث» وتعجب المحدثون أن ليثأ من مشاهير الفقهاء وحفاظ الحديث وله تلامذة يبلغ مئتين 
ولا يروي هذا الحديث عنه إلا قتيبة بن سعيد. 

وحديث الباب يدل على الجمع تقديما: والجمع تأخيراً) وقال أبو دأود : ما صاح شىء فى جمع 
التقديم . 

وأجاب الأحناف عن حديث الباب بعد قبول صحته: أن المراد هاهنا هو الجمع فعلا» وإِنْ 


0 بعر د 
عن قُتَنِيَةَ هذا الحديثٌ . 

4 - حنّثنا عبد الصمد بن سليمان» حدّثئنا زكريا اللؤلوي»: حدثنا أبو بكر الأعين؛ 
حدذثنا على بن المدينى». حلثنا أحمد بن حنبل» ودتنا قتببة: بهذا الحديث يعنى: حديث 
معاذ , 

وحديث معاذ حديثٌ حسنٌ غريبٌ» تفرد به قُتِيبة» لا نعرف أحداً روا عن الليث غَيْرهُ. 
وحَحديثٌ الليثٍ عن يزيد بن أبي حبيب» عن أ, بي الطفيل عَن معاذٍ حديثٌ غريبٌ 5070 
عند أهل العلم حديتُ مُعاذٍ من حديث أبي لير عَن أبي الطفيل عن مُعاذٍ: أن النبيّ كَكِنهِ جمع 
في غرْوَةٍ تبوك بين الظهر والعصر. وبين المغرب والعشاء 

رَدآأه َرَةٌ بن خالد» وسفان الثورئى ؛ ومالك وغيرٌ واحدء ان اربيز المكي . وبهذا 
الحديث يقولٌ الشافعيئ» وأحمدُ. وإسحاقٌ يقولان: لا بأسّ أن يجممّ بين الصلاتين في السَّفْرِ 
فى وقت إحداهما. 


قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على الجمع الوقتي» جمع 
تقديم وتأخير» قلت: إنه عليه الصلاة والسلام كان إذا أراد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا يسير 
إلى حين يمكن فيه الجمع فعلاً ويجمع بين الظهر والعصر فعلاء ثم يسير ويرتحل» ولو كان ارتحل 
قبل الزوال كان يسير حتى يمكن الجمع فعلاء فينزل ويصلي بالجمع فعلاء وفائدة هاتين الطريقين 
يظهر ممن كان له وقوف بالأسفارء وعندي توجيه آخر لحديث الباب ويؤيده حديث آخر مطبوعة في 
وطالة القانتي: 1 

ثم اعلم أن حديث الباب يناقض ما في مسلم ص(40؟) عن ابن شهاب عن أنس بن مالك قال 
كان النبي يَكلِ إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء وإن 
زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب. . الخ» ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين 
ثابتان . 

قوله: (أبي الطفيل) هذا صحابي صغير» قيل: إنه آخر موتاً من الصحابة» وقيل: آخر موتاً 
أنس» وقيل: جابر بن عبد الله وقيل: إن الصواب التوزيع بحسب البلاد؛ أي أحدهم آخر موتأ في 
بلدةء وآخر في بلدة أخرى هكذاء والله اعلم. 


قوله: (والمعروقف عند أهل الحعديث الخ) أحظر جه مسلم ص(5 4 .)١‏ 


0 الجزء الثاني من كتاب المرف الشذي شرح سنن الترمذي 


موه - حدّثنا هناد بن السَرى؛ ليا عن عَبَيْدٍ الله بن عَمَرَّء عن 
ا عن ابن عَمَرٌَ: أنه استّغيتٌ على , بعض أهلِدوء فجد به السَيرُ فأخْرٌ المغربت حتى غاب 
السَّفْنُ دانم لزلا فحت ينعا » قم اخززهم أن رسيول الله كله كان شك ذلك ذا د ونال 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 
وحديث الليث عن يزيد بن أبى حبيب» حديثٌ حسن صحيخ . 
6 باب: ما جاء فى صلاة الإستشقاء 


5 حدلثنا يحيى بن مرسىء حدثنا عبد الرزاق: أخبرنا مغمرء عن الزهري» عن 


قوله: (حتى غابت الشفق) لا يمكن الاستدلال بهذا اللفظ كما استدل النروي ص(545). ذاهلا 
عما في أبي داود ص(١7١)‏ بسند قوي: (قبل غيوب الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حتى غاب 
الشفق فصلى العشاء الخ). والعجب من الحافظ أنه لما رأى بعض الرواة يعبرون بالمبالغة أنه جمع 
حين ذهب ربع الليل. . الخ؛ فقال بتعدد الواقعتين» والحال أن سطحي الحديثين واحد» وهو مرض 
صفية بنت أبي عبيد حين أرسلت إلى ابن عمر: بأني في آخر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآخرة» 
فأسرع ابن عمر» ولكن الله شفاهاء وعاشت إلى ما بعد ابن عمر وَكياء وأقول: إن الواقعة واحدة 
قطعأء ونخرج المحمل في اللفظ الذي أشكل على الحافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق إلا إذا 
صلى العشاء أيضا. 

(ف) الجمع الوقتي أيضاً مُجتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب البحر في واقعة سفر الحج . 

(8؟"؟) باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 

صلاة الاستسقاء سئة عند الشافعي» والاستسقاء عندهم على ثلاثة أقسام ذكرها النروي 
ص(؟79)؛ أحدها: الدعاء بلا صلاة» وثانيها: الدعاء في خطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة» 
وهذا أفضل من النوع الأول. وثالثهاء وهذا أكملها: أن يكون بصلاة ركعتين ونطبتين يتأهب قبله 
بصدقة وصوم وتوبة إلخ؛ وأما الأحناف ففي مختصر القدوري: والصلاة ليست بسنةء قال في الهداية : 
لأنه وك صلى مرة لا أخرى فلا تكون سنة إلخ» أقول لا تكون سنة مؤكدة وإلا فمطلق السنة 
والاستحباب لا يمكن إنكاره لما قال صاحب الهداية: إنه يله صلى مرة» وقال المحقق ابن أمير 
الحاح : نسب البعض إلينا أن الصلاة عندنا منفية وهذا غلطء والصحيح أن الصلاة عندنا مستحية إلخ. 
وفي عبارة فتح القدير ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض المشائخ ويترك ما في الفتح. 
وتمسك بعض الأحناف بأن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفارء وهو الذي #يْيِلٍ ألسَ عدي 
درك [نوح: ]١١‏ الآية؛ رفي سنن سعيد بن منصور بسند جيد عن الشعبي قال خرج عمر يوماً 
يستسقي فلم يزد على الاستغفار والدعاء؛ فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث 


أبواب السفر هه 


عَيّادِ بن تميمء عن عَمّه: أن رسول الله يك خرجٌ بالناس يُستشقيء» فُصَلَى بهم زكعَتَين جَهَْرَ 
بالقراءة فيهما وَحَوَّل ردّاءة وَرَفمَّ يَدَيْه وَاستَسْقَى واستقبّلٌ القبلة 

قال : وفي الباب عن أبن عباس » وأبي هريرةٌ» وأنْس » وابى ي اللْحم . 

قال أبو غيسى : حديثٌ عبد الله بن زيدٍ حديثٌ حسنٌ صحيخ . 


وعلى هذا العمل عند أهل العلم. وبهِ يقولٌ الشافعئٌ» وأحمدُء وإسحاق. 


بمجاديه(! ' السماء الذي يستنزل به المطرء ثم قرأ #أستَتفرها ريك ثمّ ُويرَا» [هود: *] الآية» واعلم أن 
الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاء» لأنه لم يلاحظ القسمين ا للاستسقاءء وأما أبو حنيفة 
فلاحظ القسمين الآخرين فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر وهذا من مدارك الاجتهادء وأما 
القراءة في الاستسقاء فقال أبو حنيفة بالإسرارء وقال الشافعي وصاحبا أبي حنيفة بالجهر؛ وهو مذهب 
مالك وأحمد» وقال محمد بالخطبتين بعد الصلاة وتحويل الرداء وتحويل الرداء مذكور فى ممختصر 
القدوري والهداية . ْ 

قوله: (كما كان يصلى في العيد إلخ) قال الشافعي بالتكبيرات في صلاة الاستسقاء مثل العيدين» 
وفي رواية عن محمد أيضاً التكبيرات في الاستسقاء رواه ابن كاس عن محمد في رد المحتار وابن 
كاس ثقةء وترجمته ليست بمشهورة» ولكنه يقع في سندنا إلى محمد لموطأه. 

قوله: (وحول رداء) ووافق مالك أبا حنيفة في عدم التكبيرات وتحويل الرداء حين البلوغ على 
لفظ ونقلب الرداء» والإمام عند الدعاء يستقبل القوم أو القبلة وأما القوم فليستقبل القبلة. 

قوله: (رفع يديه) نقل صاحب البحر وغيره ... ... إن في دعاء الرهبة يجعل ظهر كفيه إلى 
السماء ولم ينكر عليه صاحب البحر» وفي رواية عن مالك: أن الدعاء جاعلاً ظهر يديه إلى الوجه غير 
صحيح.ء وأماهما في مسلم ص(55): أنه غيل دعا جاعلاً ظهر كفيه إلى الوجهء فقال النووي 
ص(797): قألت جماعة من أصحابنا وغيرهم: إن السنة في كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره أن 
يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماءء 
واحتجوا برواية مسلم إلخ» أقول: شرح الطيبي شارح المشكاة في حديث مسلم أن المراد منه الرفع 
البليغ بحيث صارت الكف إلى السماءء وعبره الراوي بهذا التعبير لا أن جعل ظهر كفيه إلى السماءء 
ووقع في بعض الروايات: أنه عليه الصلاة والسلام لم يرفع يديه إلا في الاستسقاءء وقيل: إن نفيه 
وارد على الرفع البليغ وهو كذلك في مراسيل أبي داود لا مطلق الرفع لما في الروايات: أنه عليه 
الصلاة والسلام رفع حتى يرى بياض إبطيه في الاستسقاءء والله أعلم . 


6 0 السماء : أنواؤهاء يقال : 7 البماء مادخها. . وأراد يي إبطال 0 والتكذيب عباء أنه جمل الامتغفار عر 
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وعم عبّاد بن تميم: هو عبد الله بن زيدٍ بن عاصم المازني. 

يفف امضح لمارا وس ب ارو وا ل وان 

ب ل ني هذا الحديث؛ عن آبي اللحم ولا عرف لَه عن 
النب كه إلا هذا الحديثٌ الواحد . 

وعْمَيْرٌ مولى أبي اللحم قد رَوَى عن النبيّ كلِةِ أحاديتٌ» وله صححة . 

- حدّتنا قُتَيبَهء حذثنا حاتمُ بن إسماعيل» عن هشّامٍ بن إسحاقٌ وهو ابن عبد الله 
بن كتَانَةَء عن أبيه قال : أرسَلَنِي الوَليدُ بن عُقْبَةٌ وهو أُميرُ المدينةٍ إلى ابن عباس أَسْأَلهُ عن 
استسقاء رسول الله ع َأَتِتّهُ فقال : إن رسول الله يلل حَرجَ متبَْلا مُوَاضِعاً مُمَضَرْعاً حتى أََى 
المُصَلَى فلم يَحْطبْ خُطيّتكم هذه ولكن لم يزّل في الدعاءٍ والتَضْرّع والتكبيرٍء وصلَى ركعَنْينِ 
كما كان يصَلَّى في العيدٍ . 

قال أبو عيسى : هذا حديثُ حسنٌ صحيخ . 

64 حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ» حَدذْنّنا وَكيعُ» عن سُميانَ» عن هشام بن إسحاقٌ بن 
عق الاين كقانة» عزن اسه فرك تعره وز قوت تمتها . 1 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

وهو قولٌ الشافعيّ قال: يُصَلَّى صلاةً الاستسقاءٍ نحوٌ صلاة العيدَيْنء يُكَبّرُ في الركعةٍ 
الأولى سبعاء وفي الثَّانيَة خمساًء واحتج بحديث ابن عباس . 

قال أبو عيسى: ورُويٌ عن مالكِ بن أنس أنه قال: لا يُكَبّرُ في صلاةٍ الاستسقاء كما يكبر 
في صلاة العيدين . 

وقال النعمان أبو حنيفة: لا تصلّئ صلاة الاستسقاء ولا آمرهُم بتحويل الرّداء» ولكن 
يدعون ويرجعون بجملتهم . 


قال أبو عيسى : -خالف السئة . 


قوله: (أحجار زيت) قيل: إنه ظَلِعُذ استسقى -خارج المدينة؛ وأما أحجار زيت ففي داخل 
المدينة فاللفظ معلول» وقيل : إن هذه غير واقعة الاستسقاء خارج المدينة؛ ويسمى هذأ الموضع 
بأحجار زيت لأنها سود مثل إن طليت بالزيت. 


أبواب السفر 5 


5 مِابٌ: ما جاء في صَّلدَةٍ الكَسُوفٍ 
5ه - حدّثنا محمد بن بَشّارٍ حذئنا يحبّى بن سعيدء عن سَُفيانَ عن حَبِيب بن أبي 
ثابت : عن طاوس»ء عن ابن عباس » ؛ عن النبى يه أنه صلّى في كسوف قرأ ثم ركم ثم كليم 


(855) باب ما جاء في صلاة الكسوف 


قال جماعة من اللغويين: إن الكسوف يتعلق بالشمس. والخسوف بالقمرء وقيل: لا فرق 
أصلا . الجماعة في كسوف الشمس سنة عندناء ويقيم الجماعة مقيم الجمعة؛ وإن كانوا في القرى 
صلوا وحداناء وقال القاضي شمس الدين السروجي الحنفي في شرح الهداية: إن الصلاة في كسوف 
الشمس واجبة؛ ثم صلاة الكسوف عندنا كسائر الصلوات بركوع واحد في ركعةء وقال الشافعية 
والمالكية والحتابلة بركوعين في ركعة» وقال بعض أصحابهم بجواز ثلاث ركوعات وأربعها في ركعة 
واحدة» وأما الأحاديث فعلى ستة أوجه أحدها: بركوع واحد في ركعة واحدة؛ والثاني بركوعين 
والثالث يثلاث ركوعات» والرابع بأربع ركوعات» والخامس بخمس ركوعات» والسادس إن صلى 
ركعتين» ثم سأل هل انجلت0 الشمس؟ ثم صلى ركعتين وسأل وهكذاء وأحاديث الثاني في 
الصحيحين » والثالث والرابع في مسلم» والرابع في أبي داودء أيضاً والخامس في أبي داود ص(57١)‏ 
بسند لين» وفي تهذيب الأثار لابن جرير بسنئد قوي» والسادس في أبي داود والنسائي بسند قويء وأما 
أحاديث الركوع الواحد فستأتي وتعرضوا لإسقاطها وكنا نثبتها بفضله تعالى؛ وهذا المذكور كله في 
فعله عليه الصلاة والسلام مرفوعاء فالعجب أن كون الواقعة واحدة وتحته هذا الاختلاف بل قد يكون 
الاختلاف على راو واحد فإن الترمذي قال: إن الركوعين رواه ابن عباس أيضأء وفي أبي داود ومسلم 
أربع ركعات عن ابن عباسء وذهب البعض إلى القول بتعدد الواقعة منهم ابن جرير وابن خزيمة 
والنوويء وأما الحافظ فإلى وحذة الواقعة» أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فإن فى الصفات كلها 
خطبته عليه الصلاة والسلام لرد ما زعموا أن الكسوف عن وفات7© إبراهيم سليل النبي لل فدل على 
ذكر وفات7" إبراهيم في كل الصفات والكسوف في عهده عليه الصلاة والسلام واحد على ما في 
رسالة محمود شاه الفرنساوي» وأما الخسوف ففي بعض السير مثل سيرة ابن حبان أنه انخسف سنة 
5ه القمر فصلى النبي كلْدْ ولم يذكروا أنه عليه الصلاة والسلام كيف صلىء وصلى بالئاس أو متفرداًء 
وأما رسالة محمود باشا الفرنساوي وهو من الحذاق في الرياضي فموضوعها بيان طريقة تحويل 
الحساب القمري إلى الشمس» وقال: إن الكسوف في ول عله العرة: والسلام واحد وانكسف 
وفت ثمانية ساعات ونصف ساعة على حساب عرض المديئة فى السنة التاسعة وبقيت الشمس منورها 
قدر ثمانية أصابع وكان وفات7؟؟ إبراهيم في ذلك البوغ فتحقق وسدلة الراقمة :.وليعل أن الغرب كاوا 


)١(‏ في الأصل (نجلت) والصواب ما أثبت. 
(0) () (4) هكذا في الأصلء والمواب (وفاة). 


م0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشَلي شرح سئن الترمذي 


عالمي الحساب الشمسي والقمري لآيات: 9إِنّمَا آلئّمَهُ رِيادة في لْحكُثْر4 [التوبة: *] إلخ علي.ما 
فسر الزمخشري في الكشاف أن النسيء هو العمل بالكبيسة أي جعل العام القمري شمسيأء واعترض 
رجل من قطان حيدرآباد وقال: إن العرب كانوا غير عالمين بالحساب الشمسي» وفي عهد موسى عليه 
الصلاة والسلام كان الحساب نمسي رفي الغرديف + أن رن سما ها والجلام كأنخاصض مد 
يد فرعون يوم العاشوراء» فكيف وضع العرب خلوص موسى عليه الصلاة والسلام يوم العاشوراء 
عاشر شهر المحرم؟ واعتراضه هذا غلط فإن العرب كانوا يعلمون الحسابين؛ في المعجم الطبراني 
بسند حسن عن زيد بن ثابت أن النبي كلخ دخل المدينة يوم عاشوراء اليهود وعاشوراءهم تكون عاشرة 
شهرهم المسمى بتشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة من عاشوراء اليهود فدل على أن العرب كانوا 
عالمى الحسابين» وأما محمود شاه فلم يتوجه إلى خسوف القمر أنه وقع في عهده عليه الصلاة 
والسلام أم لاء وبالجملة الواقعة واحدة والصفات المروية عديدة والأسانيد قوية» وصنف ابن تيمية 
كتاباً مستقلاً في الكسوف وحاصله إعلال الروايات كلها إلا رواية ركوعين في ركعة وذكر وجوه 
الإعلال مفصلةء وقال: إن الشافعي وأحمد والبخاري والبيهقفي أعل الأحاديث إلا حديث ركوعين في 
ركعةء أقول: لعلهم أعلوا وضيع البخاري أيضاً يدل على التعليل فإنه لم يخرج الأحاديث ركوعين(') 
وأقول: لعل الروايات كانت موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعة» ولعل مالك بن أنس أيضاً 
أعلها فإنه لم يخرج في موطأه إلا رواية الركوعين وأعل البيهقي رواية الثلاث والأربع في السنن 
الكدورى: وأما أدلتنا على وحدة الركوع فكثيرة منها ما روى ابن مسعود فعله طلخز أحطر جه ابن حمزيمة 
في صحيحه ذكره في العمدة؛ ومنها ما روى محمود بن لبيد فعله 12 أخرجه أحمد في مسنده» 
ومنها ما روى سمرة بن جندب أخرجه أبو داود ص(58١)‏ بسند قوي وغيره أيضاأ أخرجه ومنها ما 
رواه قبيصة بن مخارق الهلالي أخرجهء أبو داود ص(78١)؛‏ ومئها ما رواه عبد الله بن عمرو بن 
العاص أخرجه» أبو داود ص(15١)‏ والترمذي في شمائله» والطحاوي» وفي سند أبي داود عطاء بن 
السائب وهو اختلط في آخر عمرهء وأخرج عنه البخاري مقروناً مع الغير أي مع أبي بشر في الكوثرء 
وعطاء تابعي» وأجيب بأن حماد بن سلمة وحماد بن زيد أخذ عنه قبل الاختلاطء والأكثر على أن 
حماد بن سلمة راوي ما في أبي داود وأخذ عنه قبل الاختلاط اختاره ابن معين والنسائي والطحاوي» 
وقيل: إثه أخذ بعد الاختلاط والتحقيق أن عطاءدخل بصرة مرتين» وأخذ عنه ابن سلمة في المرتين 
وأيضاً رواية أبي داود أخرجها ابن خزيمة أيضاًء فتكون صحيحة على شرطه ونقول أيضاً: إن الرواية 
أخرجها النسائي عن سفيان عن عطاء وأخذ سفيان عن عطاء قبل الاختلاط باتفاق المحدثين» ومنها 
رواية نعمان بن بشير رواها الطحاوي ص(90١)‏ وابن خزيمة والنسائي وأبو داود؛ وفي أبي داود : 


فجعل يصلي ركعتين ركعتين» ويسأل عنها حتى انجلت إلخ» فأعل البيهقي هذه الرواية بأن بين أبي 


)١(‏ هكذا في الأصلء. ولعل الصواب (أحاديث الركوعين). 


أبواب السفر هه 


قال: وفي الباب عن عليٌ» وعائشةٌ. وعبدٍ الله بن عَمْروء والنعمَانٍ بن يشير والمغيرة 
بن شبعية» وأبي مسعود ) وابي كوه وَسمِرَةٌ وأبي شو سى , الأشعري» واسن مسعوة) وأسماءً 


قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة هاهناء أقول: إن كانت الواسطة فبلال بن عامر وهو ثقة» فلا ريب 
في جودة الرواية» وتأول فيها الحافظ بأن المراد من الركعتين الركوعان» وسؤاله عليه الصلاة والسلام 
كان بالإشارةء أقول: إن التأويل غير نافذ لآن المسجد كان غاصاً وكان الناس مجتمعين» وفي 
الروايات أن البعض غشي عليه وألقي الماء على رأسهء فقول السؤال بالإشارة في مثل هذه الحالة 
تعسدم وأيضاً قد أخرج الحافظ عن مصنف عبد الرزاق مرسلاً عن أبي قلابة وصححه وفيه أنه عليه 
الصلاة والسلام كان يرسل رجلا: هل انجلت؟ إلخ؛ وإذا صححه الحافظ فلا بد عن قيوله سيما إذا 
كان المرسل مقبولاً عند الجمهور, وأيضاً أخرجه أبو داود عن أبي قلابة من نعمان فصار متصلاً: 
ومنها ما رواه عبد الرحمن بن سمرة فصارت أدلتنا سبعة» وأجاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة 
نافون واقتصروا الروايةء ولم يذكروا الركوع الثاني وغيرهم مثبتون والمثبت مقدم على الثاني» أجاب 
الطحاوي مناظرة أن رواتنا أزيد إثباتاً فإنا نقول ونزيد مع كل ركوع سجدةء وتفصيل هذه المناظرة في 
الطحاويء وأخرج العيني رواية الركوع الواحد عن علي عن مسند أحمد ورأيت في مسند أحمد ففيه 
عن علي ذكر أربع ركوعات» وفي سنده حنش بن ربيعة إلا أن نسخ عمدة القاري ومسند أحمد مملوءة 
من الأغلاط من الناسخين؛ ولكني رأيت في سائر الكتب ففيها أربع ركوعات عن علي وَيتِهء وأما 
جواب الأحاديث من جانب الأحناف فما ذكره المتأولون من التأويلات المعروفة» والجواب ما قال 
مولانا مد ظله العالي: بأنه عليه الصلاة والسلام ركع ركوعات بلا ريب» وأما قوله فهو للأحناف 
والقول مقدم على الفعل» وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الهلالي» قال النبي يَِةُ بعد فعله: 
(تصلوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة. . إلخ» أي الفجر فيكون التشريع القولي للأحناف»: 
وإن قيل من جانب الشافعية : إن تشبيه النبى يله الركعتين لا فى الركوعات» فقال مولانا مد ظله 
العالي: إن هذا عين جعل البديهي نظرياً ولا يقبله أحد من العقلاء» وقال الظاهرية في شرح حديث 
قبيصة : إن مراده أنه إن انكسف الشمس بعد الصبح فصلوا ركعتين وإن كان بعد الظهر والعصر فصلوا 
أربع ركعات. لكنه تأويل محضص» ويرده ما في رواية البغوي: افصلوا كأخف صلاة صليتموها من 
المكتوبة» فإذا كان لنا قوله عَلكيةِ » والحديث صريحاً وصحيحاً بإقرار المحدثين فسّر تعدد ركوعه عليه 
الصلاة والسلام في فعله غير واجب علينا ولو نبترع فنقول: إن الركوع الثاني كان ركوعاً عند الآيات 
وركوع التخشع والتخضع فالركوع الثاني ليس ركوعاً صلوياً؛ وأما نظائر ركوع الخضوع والآيات فمنها 
ما في أبي داود والترمذي ص(9؟7) ج(؟) أن ابن عباس سجد عند موت ميموئة ويا فسئل؟ فقال : 
قال النبي كََوْه بالسجدة عند الآيات» وأي آية عظمى من وفات زوجة النبي 2345 فرفع السجدة عند 
الأيات إلى صاحب الشريعة ومنها ما في عامة كتب السير أنه عليه الصلاة والسلام دخل مكة حين أراد 
فتح مكة فخرجت بئات مكة يرين النبي كَلةِ وشوكة عسكره فسجد النبي يك على الراحلة حتى واصل 
ذقنه الرحل» وكانت في سجدته ألفاظ التضرع والابتهال» ومنها أنه متك مر بديار ثمود فلما مر على 
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بنت أبى بكر الصديق» وابن عُمّرَء ونبيصة الهلاليئّ» وجابر بن عبد الله» وعَبَدٍ الرحمن بن 
سَمرةٌ) وأبىّ بن كغب. 
8 شر اص متا ا 55 : 0 2 ا 5 2 
وقد رُوِيّ عن ابن عباس عن النبي وُه : أنه صلى في كسُوف أَرْبَعْ ركمَاتٍ في أرْبَعْ 
سسجَدَات . 


و يك ل الشافعيٌ ؛ زأعدد:؛ 0-6 


بير كانت نافة مك تشرب منها أمر أصحابه بالخروج من هذا الوادي مسرعين» ولا يأخذ أحد ماءا 
من هذا البيرء وأسرع النبي يكين وحنى رأسه مقئعاً؛ فانحناء رأسه كان ركوعاً عند الآية» ومنها ما في 
أثر سنده متوسط أن أبا بكر طن رأى نغاشاً. فركع عند رؤيته؛ لرترعة كانوكى تضرع وحصل. 
فإدن نقرل يليه رأى الجنة والنار متمثلين في جدار القبلة كما في الصحيحين؛ ؛ فهذه آبة من آيات الله 
كما تدل عليه خطبته؛ فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضرع» وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه 
ركوع وفي الحديث الدال على السجوه عند الآية هو سجود قلت: إن الركوع والسجود لا تخالف 
بينهما وقد قال أبو حنيفة بجواز الركوع بدل سجود التلاوة في داخل الصلاة وخارجهاء وفي مصنف 
ابن أبي شيبة قالت جماعة من التابعين بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن الركوع» وفي مصنف ابن 
أبي شيبة أن أبا عبد الرحمن السلمي كان إذا قرأ آية سجدة يسلم إلخ» فمراده الركوع والانحناء كما 
قال أبو حنيفة فهذا ما ذكر كان تحت المذهب؛ وأما الجمع بين الأحاديث فعندي احتمال في جمعها 
لكن هذا احتمال محض لا يساعده النقل ولا أزعم أنه ورد الراوقة وأما الاحتمال من حيث العربية 
فلا يعد فيه أصلاء وهو جعل صلاته يل ثمان ركعات بثمان ركوعات وسجودات ولكن هذا ظرافة 
محضةء والحق أن الروايات التي أعلها الأئمة معلولة؛ وأما الجمع بين الروايات الدالة على وحدة 
الركوع وتثنية الركوع في فعله كل فلم أجده بما يساعده النقل والرواية وأما الاحتمالات العقلية 
لتك تكد :على اللمنت الا ري 

قوله : (حديث حسن صحبح) أقول : ايديف الات عر تاه فإنه أخرجه مسلم ص(599١)‏ 
وأبو داود صر(70١)‏ سئداً ومتناء وفيها أربع ركوعات» وهاهنا ثلائة ركوعات؛ وذلك أيضاً معلول 
على ما مر سابقاء وفي مسلم ص(599) بعد ذكر حديث ابن عباس» وعن على مثل ذلك الخ» ولم 
أحصل ما قال مسلم» فإنه ذكر عن علي مثل ما عن ابن عباس مرفوع أم موقوف» وأما ما وجدت في 
الخارج ففي تهذيب الآثار للطبري أن عليّاً صلى الكسوف بكوفة وركع في الأولى خمس ركوعات في 
الركعة الأولى 000 بعده: لم يصل مثل ما صليت أحد بعده تل والله أعلمء وأما أثر ابن 
عباس ففي معاني الآثار أنه ركع في الأولى ثلاث ركوعات وفي الثانية ركوعاً واحداء وأما المرفوعات 
عن ابن عباس مختلفة فإن الترمذي روى عنه ركوعين في ركعة وفي أبي داود ومسلم أربع ركوعات» 
فاخنتلف الرواة على راو واحدٍ عن فعله الت . 
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قال: واختلفٌ أهلٌ العلم في القراءة في صلاةٍ الككسوفي: فرأى بعض أه ل العلم أن يُسِرٌ 
بالقراءةٍ فيها بالنّهارٍ. 

ورأى بعضهم : أن يَجهِرَ بالقراءة فيها كتَخو صَّلاةٍ العيدين والجَمعَة. 

ويف ول عالت سمه اسان 012 السير اقم 

وقد صَحّ عن النبي يَليْهْ كلا الرُوايتين . 

صَحّ عنه أنه صلّى أربعٌ ركعّات في أربع سَجَداتِ وضَّمْ عنه أيضاً: انه مان عت 

وهذا عند أهل العلم جائرٌ على قَدْرٍ الكُسوفء إِنْ تَطَاوَلَ الكَسُوفُ قُصَلّْى سِتّ رَكُعَاتِ 
في أربع سَجَداتٍ فهو جائرٌ؛ وإن صَلَّى أربعَ ركَعَاتٍ في أزيّع سجَدَاتِ وأطالّ القراءةً فهر 
جائرٌ . 

ويرون أصحابئًا أن تُصِلّى صلاةٌ الكسوفٍ فى جماعةٍ في كُسُوفٍ الشمس والقمر. 

١ياة‏ خجكنا محمد بن غيو الملاف ين ابي الشراريه حدّثنا يزيدُ بن زُرَيع» حذثنا 
مُعمر : عن الزَهْرِيٌ عن عروَةٌء عن عائِشة أنها قانت : خسِفتٍ الشمس على عهِدٍ رسول الله وك 
فصَلّى رسولٌ الله وك بالئاس فأطالَ القراءة ثم رَكُعَ فأطالٌ الركوع. ثم رَهْعَ رَأْسَهُ فأَطال القراءة؛ 
وهي دون الأولى» ثم رَكُمَ فأطال الركوع . وهو دونٌ الأول 0 لم رفم رأْسَهُ فسَجد نم فعلّ مثل 


ذلك في الرّكعة اانه . 
قال أبو عيسى: وهذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
وبهذا الحديث يقول الشافعئ» وأحمدُء وإسحاقٌ: يَرَوْنَ صلاةً الكسوفٍ أربع ركَعَاتِ في 
أربع سَجَدَاتٍِ . 
قال الشافعى : 5 فى الركعة الأولى بأمٌّ القرآنٍ ونحواً من سورة البقرةٍ سراً إن كان 
فوله: (في كسوف الشمس والقمر إلخ) قال أبو حنيفة ومالك لا جماعة في كسوف القمر وقال 


الشافعي : إن في حنسوف القمر أيضاً جماعة؛ وتمسك بالعموم» ولم يذكر أحد من المحدثين خسوف 
القَمر فى عهذه ييه إلا فى سيرة ابن حبان» والله أعلم . 
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بِالنّهارٍء ثم رَكُعَ ركوعاً طويلا نحواً من قراءته» ثم رَهُعّ أسَه بتكبير وثَبّتَ نَ قائِماً كما هُوَّء وقرأ 
أيضاً بأ القرآنٍ ونحوأ من آل عمرانٌ» ثم رَكُمّ ركوعاً طويلا نحوأ من قرّاءتهِ ثم رَهَمَ رَأسَهء ثم 
قال: «سممٌ الله لِمَنْ حَمِدَهُ») ثم سَجََدَ سجدئين تَائْتَيْنِء ويقيمُ في كل سَبَدَةٍ نحواً مما أقامَ 
في ركوعهء ثم قامٌ فقرأ بأمُ القرآنِ ونحواً من سُورة النُساءء ثم رَكَعّ ركوعاً طويلاً نحواً من 
اد ار ا ا 0 
نحوأ من قرأءته. ثم رَفْعَ فقال: ‏ سمِعٌ الله لِمَنْ حيذه؟. لم اشع تجدلئن: نم نهد وسلم: 


7" - بِابٌ: ما جاء في صفة القراءة في الكُسُوفٍ 

5 حدّثنا محمودٌ بن غيْلانَء حذثنا وَكيعٌّ؛ حذّثنا سُفِيانُء عن الأسؤدٌ بن قَيْسء عن 
َعْلَبَةَ بن عِبَادِء عن سَمْرَةَ بن جُندُب قال: صلى بنا النبي يل في كُسوف لا نسمّعٌ له صوناً. 

قال: وفي الباب عن عائشة . 

قال أبو عيسى: حديتٌ سَمْرَةٌ بن جُنْدبِ حديثٌ حسن صحيح . 

وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا. وهو قَوْلَ الشافعي. 

7 حدّثنا أبو بكر محمد بن أبانٌء 5-00 إبراهيم بن صَدَقَة؛ عن سفيان :بن سير 
عن الزُهريٌ» عن عُرْرَةَه عن عائشة: أن النبيّ يَكةٍ صلّى صلاة الكسُوفٍ وجَهَرٌَ بالقراءة فيها 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ . 


(51") باب ما جاء في صفة القراءة الكسوف 

قال أحمد وصاحبا أبى حنيفة : يجهر بالقراءة: وقال الشافعى وأبو حنيفة : بالإسرار فى القراءة» 
وللقائلين بالجهر رواية عائشة وؤيناء وللقائلين بالإسرار رواية ع والجواب عن رواية عائشة أن 
سمرة كان في صف الرجال ولم يسمع» فكيف سمعت عائشة؟ وأجيب بأن عائشة كانت في الحجرة 
كما قال الحافظ في الفتح وما أتى يد رد قال مالك: كانوا يقعدون بمن 
في المسجد من الحجرات» والجواب أن عائشة لم تبين القراءة؛ بل قالت: إنه قرأ نحواً من البقرة 
لحل كله هر كجهره القاراء في /الظهروالحضير كتما نتن الروانادة (11 كال سيمع نالا احيانا 
وسمعت لفظه ظقئلة أف أف زنك وان فيهم إلخ؛ كباائق بين أبي ذاه قال ايض : إن في المعجم 
للطبراني عن ابن عباس قال: كنت في جنب رسول الله يليه ولم أسمع قراءته. 

قوله: (حديث حسن صحيح إلخ) حشن الترمذي حديث عائشة وفيه سفيان بن حسين وهو 
ضدعيف في حق الزهري» فالله أعلم . 
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ورواه أبو إسحاق الفزاريٌ عن سَفيانَ ين حُْسَين نحوه. 
وبهذا الهديةه هول عالافديق الس ب اسهد و اسات: 


4 -بات: ما جاء فى صلاة الخؤوفٍ 
4 حدّثنا محمد بن عبدٍ الملكِ بن أبي الشُوَاربِء حدثنا يزيد بن زُرَيع» حدّثنا 
معمرّء عن الزهرئ». عن سالم » عن انية: أن النبي عل صلى صلاة الخوفٍ بإحدى الطائمُتَين 
م ا 0 وين ا 3 8 : 8 : 
ركعه والطائقة الأخْرّى مواجهة العدو ثم الصرّفوا فقاموا! في مهام أولئنكع جاح اولئكك فصلى 


(98”) ياب ما جاء في صلاة الخوف 

نسب إلى أبي يوسف أن صلاة الخوف كانت مقصورة على عهده يله أقول: لعل مراده أن 
صلاة الخوف بجماعة واحدة مقصورة على عهده ظلتئة: » ويجوز تعدد الأئمة والجماعات بعذه والله 
أعلم . | 

وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي : إن الصفات تبلغ 
أربعة وعشرين» وقال ابن حزم: إنها أربعة عشر وابن حزم ثبت»ء وقال ابن قيم في الزاد: إن الصفات 
ستة وأرجع الباقية إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة يمكن حمل بعضها على بعض لا البعض 
الآخرء وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحديث صحيح فاخترنا منه وجوزنا باقيتها كما قال علي القاري. 
وفي مراقي الفلاح وكذلك في المستصفى شرح الفقه النافع وكذلك في تجريد القدوري تصريح الجواز 
وكذلك في عبارة للكرخي فلا يجمد على ظاهر ما في فتح القدير فإنه يدل على عدم الجواز؛ ثم فى 
الصفة المختارة لنا قولان؛ قول أرباب المتون وقالوا: تفرغ الطائفة الأولى قبل الثانية وفيى موضع 
الإمام ويكون الترتيب وح( يكثر الإياب والذهاب؛ وقول لأرباب الشروح: يفوت فيه الترتيب ويقل 
الآإياب والذهاب» وأكثر الأحاديث المرفوعة يؤيد ما شي الشروحء وأما قول أرياب المتون فنادر في 
الأحاديث» ويطلب تفصيل الصغة المختارة لأهل المتن والشرح فى كتب الفقهء وأما الشافعية فاختاروا 
صفة وجؤزوا سائرهاء والصفة المختارة لهم وهي أن يصلي الإمام نصف صلاة بطائفة فإذا فرغ من 
نصف صلاة بهم فتتم هذه الطائفة صلاتهم ويقوم الإمام ويقرأ وبنتظر الطائفة الثانية؛ فإذا جاءت الثانية 
فيصلي بهم النصف الباقي فإذا صلى سلم بنفسه. ونتم الطائفة الثانية صلاتهم وفي صنعتهم تقليل 
الحركة وترك الترتيب» فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمام» وصفة الشافعية وصفة المالكية واحدة إلا 
أن المالكية يقولون أن ينتظر الإمام جالساً الطائفة الثانية فإذا أتموا صلاتهم سلم بهم الإمامء وقال 
الشافعية: يسلم الإمام بنفسه. ثم اختلفوا في الآية؛ فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنبس 
مفسروهم؛ وقال الأحناف: إن الآية موافقة لناء وأطنب الشيخ السيد محمود الآلوسي» وأوَّلَ أن الآية 


. هكذا في الأصل‎ )١( 
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بهم ركعة أخرى» ثم سَلْمِ عليهم فقامًٌ هؤلاء فُقَضوا ر كعتّهم» وقَامَ هؤلاء فَقَضوَا'زكعتهُم . 

قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح. وقد روى موسى بن عقبة» عن نافع عبن ابن 
حمر . مثل هذا. 

قال: وفي الباب عن جابر» وحُدَيْفة وزيدٍ بن ثابتٍ» وابن عباسء وأبي هريرةً» وابن 
مسعر ث ؛ وسهل بن أبي حكمة ع وأبي عياش الرَرَفَيٌ وأسمه: زيد بن صامت » وأبي بَكرَة . 

قال أبو عيسى: وقد ذهب مالك بن أنس في صَّلاةٍ الخوفٍ إلى حَديثٍ سَهْلٍ بن أبي 
حَدْمَة وهو قول الشافعي . 

وقال أحمدٌ: قد رُويّ عن النبى يل صَلاةٌ الخوفٍ على أوجدء وما أَعْلَمُ في هذا الباب 
الأ عننا ححا در حار حديت كوا بن الى كني 


تحتمل الصفتين وليست بنص في أحدهما فإن لفظ الأية: #فإذا سَجَدُواً» [النساء: ؟١٠]‏ إلخ تبادره لنا 
فإنه ما قال الله تعالى فإذا صلوا ليكون تبادره للشافعية» وأما لفظ: «لم يصلوا فليصلوا معك» إلخ 


تبادره للشافعية فإن ظاهره أتموا صلاتهم . 
مسألة: تجوز صلاة الخوف عندنا بمحض حور العدو» وقال الشافعية: يشترط تحقق الخوف 
حفيقة , 


قوله: (فقام هؤلاء إلخ) إن كان المراد من هؤلاء الأول الطائفة الأولى فيكون المذكور في 
الحديث صفة المتونء» وإن كان المراد منه الطائفة الثائية فتكون المذكور في الحديث صفة الشروح 
وأقول: التبادر في الحديث صفة الشروح؛ ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا ركعة 
ركعة مع الإمام فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية وكيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإمام» وأيضاً 
وجه التبادر أن القريب ذكر الطائفة الثانية فتكون الإشارة بهؤلاء الأول إلى الأفرب؛ وأما صغة المتون 
فمذكورة في كتاب الآثار لمحمد بن حسن موقوفاً على ابن عباس وقريب منها ما في سنن أبي داود 
ص(84١)‏ فعل عبد الرحمن بن سمرة» واعلم أن المشي في صلاة الخوف جائز عندنا ولا تجوز 
الصلاة ماشيا؛ وقال الشافعية تجوز الصلاة ماشيا. 

قوله: (عن سالم عن أبيه) حديث ابن عمر دليل أبي حنيفة وهذا أصح ما في الباب والبخاري 
أخرجه تحت الآاية وفي أول الباب. 

فوله : (ذهب مالك بن أنس الخ) بين قول مالك والشافعي فرق يسير ذكرت أولاً. 

قوله: (وما أعلم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحاً إلخ) مراده أن كل صفة ثابتة بحديث صحيح 
لا أنه لم يصح في هذا الباب إلا حديث واحدء فإن هذا المراد يرده قول الترمذي: وهكذا قال 
إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت إلخ. 
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وهكذا قال إسحاق بن إبراهيمَ قال: ثبت الرواياتٌ عن النبي كله في طبلا الخوفٍ» 
ورأى أن كل ما رُوي عن النبئ يكلِهِ في صَّلاةٍ الخوفٍ فهو جائز وهذا على قَذْرٍ الخوف. 


قال إسحاق: وَلَسْنَا نختَارٌ حديتٌ سَهْل بن أبى حَنْمَةَ على غيره من الرواياتِ. 


04 - حدّثنا محمد بن بَشَار عذكنا يشب مل عل القطان» حدثنا يحيى بن سعيدٍ 
الأنصاريُ» عن القاسم بن محمدٍ؛ عن صالح بن حَوّات بن جُبَيْره عن سهل بن أبي حَدْمَةَ أنه 
قال في صَلاةٍ الخوفي» قال: يقومٌ الإمامْ مستقبلٌ القِبْلَةِ وتقومُ طائفة منهم مَعَهُء وطائفة من قِبَلٍ 
العَدُو ووَججَوهُهُمُ إلى العدوء فيركع بهم ركعةء ويركعون لأنفسهم» ويسججدون لأنفسِهمْ 
سججدتيِن في مكانهم» ثم يَذْهَبُونَ إلى مَقَام أولنك» ويجي: أولئك فيركَمُْ بهم ركعةء ويسجد 
بهم سجْدَئَيْنِ فهي له لِنْتَانِ ولْهُمْ واجدة ثم ِركَمُون ركعةً ويسجُدونٌ سِجْدَتَين . 


5 قال أبو عيسى: قال محمد بن بَشار: سألتُ يحيى بن سعيدٍ عن هذا الحديث؟ . 
ننِي عن شَعْبَة» عن عبدٍ الرحمن بن القاسم» عن أبيه؛ عن صالح بن خَوّاتِء عن سهلٍ بن 


أبي حَنْمَةٌ عن النبي كيه بمثل حديث يحيى بن سعيدٍ الأنصاريٌ» وقال لي يحيئ : اكتبه إلى 
جيه 2 ولتةاخندن الحديث . ولكنهُ مِنْلُ حديث يحيى بن سّعِيد الأنصاري . 


لي 


القايم بن ممحمله وهكذا رَوَاءِ أصحابٌ يحيى بن سعيد الأنصارئٌ موقوفاً: وَرَفْعهُ شُعْبَةٌ عن 


© - ورَوَى مالك بن أنس ١‏ عن يزيد بن رُوْمَانَ» عن صالح بن خْوَاتٍ» عن من صلّى 
0 مَل الخوف فِذْكرَ لمحو ه . 


ونه ول مالك؛ والشافحيٌء وأحمد» اعفان 


قوله: (سهل بن أبي حثمة إلخ) هذا الحديث دليل الشافعية والحديث عندي مضطرب وما توجه 
إلى دفعه أحد من المحدثين وصورة الاضطرب إن في حديث سهل صفة في مغازي البخاري والترمذي 
وابن ماجه مغائرة لما في مسلم وأبي داود والنسائي والطحاوى: والحديث واحد سندأً ومتناً ومرفوع 
وليس تعارض العام والخاص ليعلمو! بحمل العام على الخاص . 
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وروي عن غير واجدٍ: أن النبيّ يهْ صلّى بإِحدّى الطَائِمَتَيْن ركمة ركعة فكاتت للبي عله 
ركعَتَانِ ولهم ركعة ركعة. 


قال أبو عسي : أبو غيائن الزرقئ اسمه : زيد بن الصامت»: 
8 بابٌ: ما جّاء فى سُجُودِ القرآن 
8 - حدَّثنا سُفِيانُ بن وكيعء حذثنا عبد الله بِنُ وَهْبء عن عَمرِو بن الحارثِ» عن 
سَعيدٍ بن أبي هلالء عن عْمَرَ الدْمَشْمَىٌ» عن أمٌ الدَّرْدَاءِء عن أبي الدَزْدَاءِ قال: سَجَدْتُ مع 
رسول الله يَلِهْ إخدى عَشْرَةَ سَجَدَةٌ منها التى في النْجم . 


قوله: (ركعتان ولهم ركعة ركعة إلخ) مذهب إسحاق بن راهويه وبعض السلف منهم ابن عباس 
إن المقتدي يصلي نصف صلاة في الخوف» وإن كان الخوف والسفر فيصلي ركعة واحدة لا قبلها 
شيء ولا بعدها شيء وليس هذا مذهب أحد من الفقهاء الأربعة» وقال أتباع الأربعة في حديث الباب : 
إن المراد أنهم صلوا ركعة مع الإمام وركعة منفردين ولي شرح آخر في هذا الحديث وهو أن المذكور 
هاهنا هو صفة صلاة الخوف عند الشافعية أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمام فعبر الراوي بركعة 
واحدة لهم لأن الركعتين لهم كانتا تحت ركعة واحدة له عليه الصلاة والسلام وفي ضمنهاء ومثل هذه 
الرواية رواية في النسائي ص(778) عن ابن عباس فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى بهم ركعة 
ولم يقضوا إلخء وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية وعجز الحافظ عما في النسائي؛ 
وعندي أنها صفة الشافعية كما قلت» ومثل هذه رواية في البخاري والطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام 
صلى أربع ركعات والصحابة ركعتين ركعتين. ومرادها عندي ما قلت . أي بقى في حكم الصلاة في 
طول مدة أربع ركعات من المقتدين» وقال الشافعية: إن فيها: صلى بهم النبي يَكِْةْ مرتين» فيكون فيها 
تمسك على جواز أداء المفترض خلف المتنفل وعجز الحنفية عن جوابها إلا الطحاوي» وجوابها 
عندي : أن فيها صفة الشافعية ووقع تعبير الراوي موهماء هذا والله أعلم . 

(94") باب ما جاء في سجود القرآن 

اختلف العلماء في سجود القرآن من أوجه»ء منها إن أبا حنيفة قائل يوجوب سجدة التلاوة» 
والشافعي يقول بسنتهاء والصحابة أيضاً مختلفون في الوجوب والسنية؛ وتمسك بحديث زيد بن ثابت 
مرفوعاً وبفعل عمر بن الخطاب وَقيِه حين قال: إنها لم تكتب عليناء وسيجيء الكلام فيهء وما أجاب 
الأحناف شافياً عن فعل عمر بن الخطاب وَنه: وأما أدلتنا على الوجوب فمنها أن أكثر السجود في 
القرآن بصيغ الأمرء وحمل توارد الصيغ بالأمر على الاستحباب بعيدء وإن قلت: إن الأمر مشترك بين 
الوجوب والاستحباب على ما قال أبو منصور الماتريدي فلا يمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل 
ظاهر كما في «دَُنَشِرُوا في اَلْأَرْضٍ * [الجمعة: 01٠١‏ وقال ابن قيم في كتاب الصلاة: إن دليل الأحناف 
هذا قوي» ولنا دليل آخر أخرجه مسلم في صحيحه: (أن الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدخل 
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2.6 حذّثنا عبد الله بن عبد الرحمن» أخبرنا عبد الله بن صَالح» حدّثنا اللَيتُ بن 
سَمِعْتُ مخبرأ يُخبر عن أمْ الدؤداء» عن أبى الدرداء عن النيون مَككْدِ : تححوه يلفظة . 
قال أبو عيسى: وهذا أصح من حديث سفيان بن وكيع عن عبد الله بن وهب. 
قال : وفي الباب عن عليّ» وأ بن عباس »ع وأبي هريرة» وأبن مسعودء وزيد بن ثابت» 
وعمرو بن العاص . 
باب: ما جاءً في خُرُوج النّساءٍ إلى المساجدٍ 


باتك لتنا نصرز ين علي ؛ مدنا عيسى :بن يولس عن الأعمّش» ٠‏ عن مجاهد قال: 
كنا عند ابن عُمَر فقال: قال رسول الله يَككدِ: «ايذنوا للنْسَاءِ بالليل إلى المسَّاجِدِ) فقال ابه : 


الجنة وما سجدت فد كلت النار؛ إلخء فجعل مدار الجنة والنار السجدة» وقال النووي: إنه لا يمكن 
الاحتجاج به لأنه قول الشيطان» ونقول: 000 يكيةِ وما أنكرهء فكيف لا يكون حجة؟ وقال 
الطحاوي وابن ههام: إن سجدات التلاوة على ثلاثة أنواع بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين 
وبعضها على ذكر تمرد المتمردين وبعضها بصيخة الأ » فإذا كان هذا فيكون الأمر للتحتم واختلاف 
آخر في السجود. قال مالك: إن السجود؛ إحدى عشر سجدة ولا سجدة في المفصل » وقال أحمد: 
خمس عشر سجدة وقال الشافعي وأبو حنيفة : إن السجدات أربع عشر إلا أنه قال الشافعي : : فى سورة 
الحج سجدتين ولا سجدة في صء نعم لو تليت في خارج الصلاة يسجدء وقال أبو حنيفة: إن في 
الحجح سجدة واحدة وفي ص أيضأ سجدة. 


مسألة : ولو تلي آبة السجدة في الصلاة ة فنوى أداءها في الركوع تجزئ بشرط أن يركع للصلاة بالا 
فصل قراءة اث اياث؛ المشتار عندنا عدم اشتراط نية القوم . 


واعلم أن ما يكون من توزيع السبيحدات عندنا إن الفرض والواجب والسنة في هوامش بعضص 
القرآن غلط . 


)4٠0(‏ باب ما جاء في خروج النساء إلى المساجد 


دكت أولا أصئز ذفن الأعتات وان أرباب الفتوى فأفتوا بعدم جروج النسوان إلى 
المساحد. | 


قوله: (أيذنوا إلخ) هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى خروجهن إلى المساجد بل في خارج 
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لا نأَدْنُ لهنّ!؟ . 
قال : رفي الباب عن أبي هُريرةٌ ) وَزينّبَ امرأة عبد الله بن مسعودء وزيد بن خالد. 
قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عُمَر حديثٌ حَسن صحيحخ . 
١‏ بابٌ: ما جاء في كراهيةٍ البُزّاقٍ في المسجدٍ 
19 حدّثنا محمد بن بشَار حَدئنا يحيى بن سعيد» عن سَفيانَ» عن منُصور» عن 
ربعي بن حراش » عن طارقٍ بن عبد الله المحاربيٌ قال: قال رسول الله 5 «إذا كنت في 


ل ” 


الصلاةٍ فلا تَبْرُقُ عن يَمِينِكٌ» ولكن خَلْفَكَ أو يَلْقَاءَ شِمَالِكَ أو تت قَدَمِكٌ البهرف 1 


حديث الباب ترغيب النسوان إلى أن تصلي في البيت والمخدع. وأماما فى حديث الباب فمراده أن 
الرجال ليس لهم حق منعهن» وإذا كان الأمر دائرا بين الجماعة يراعى الشريعة كلا الجانبين» مثل ما 
قلت في حديث: الا يؤم أحد في بيته؛ إلخ» ولا يخرج من الأحاديث»: وفي مذاهي الأئمة الأربعة 
توسيع» لا كما زعمه بعض مدعى العمل بالحديث» وفي سائر المذاهب تضييق مما في أصل مذهينا. 

قوله : (وتقول: لا تؤذن) قيل: إن ولد ابن عمر ويا هذا واقدء وقيل: بلال» وفي الروايات أن 
ابن عمر ما تكلم بعد مدة العمرء وأما ولد ابن عمر فلم يقابل الحديث برأيه وقوله» بل كان غرضه 
صحيحاً؛ وعبره بعبارة لا تنبغى» فَأحْذ على لفظه كما هو مذكور في تكملة البحر للطورى: أن أبا 
يوسف مدح الدّباء» وروى فيه عنه يكو فقال رجل : بسك سرمي عندي» فأمر أبو يوسف بقتله 
فتاب الرجل» ولم تكن ثمة إلا الفرق في التعبير لا في الغرض. 

قوله : (دغلا الدفل) هو الاصطياد مختفياً خلف الشجرة. 

(401) باب ما جاء في كراهية البزاق في المسجد 

واعلم أن في مناط النهي عن البزاق تسعة شقوق مستنبط من الأحاديث» والراجح عنها عندي أنه 
احترام المواجهة الحاصلة بين الله والمصلي وسائر الشقوق راجعة إلى هذا. 

قوله: (ولكن خلفك) زيادة خلفقك ليست في غير رواية الترمذي . 

قوله: (تلقاء شمالك) في بعض الروايات قيد 9إذا لم يكن رجل في شمالك؟ كيلا يقع في يمين 
ذلك الرجل» وإذا جمعت الطرق فلا يخرج الوسعة في البزاق في المسجد ولا في الصلاة؛ واتفق 
الكل أن حكم حديث الباب في من اضطر» ثم في الحديث خلاف بين القاضي عياض والنووي» قال 
النووي: إن البزاق في المسجد خطيئة» وقال: إن صدر الحديث في من يصلي في المسجد» وعَجَرّه 
فيمن يصلي في خارجهء وتمسّك بحديث: «البزاقٌ في المسجد -خطيئة وكفارتها دفنها»» وقال القاضي 
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قال: وفي الباب عن أبي سعيدٍء وابن عُمَرء وأنسء وأبي هِرَيرةً. 

قال أبو عيسى : وسحديثٌ طارق حديث حسنٌّ صحيخ . والعمل على هذا عند أعل العلم . 

قال: وَسَمِعْتٌُ الجَارُودَ يقول: سَمِعْتٌ وكيعاً يقول: لم يكذِب ربْعىُ بن جِرَّاش في 
الإسلام كدَبةٌ. 

قال: وقال عبد الرحمن بن مَهْدِىٌ : أنْبَتُْ أهل الكوفة منصورٌ بن المُعْتَمر. 

5 حذّكئئا قُتَئبة» حذثنا أبو عَوَانَةَ عن نَتَادَةَء عن أنس بن مالك قال: قال 

7 7 م 0 8 3 - لاسا رس مير ب سرك 1 
رسول الله ويد «الْبزّاق في المسَجِدٍ خَطِيكَة» وكفارَتُهَا دَفنُهاه . 
5 -بابٌ: ما جاء في السّجدةٍ 

فى #أقرأ بسي ريك 4 [الملق: الآية؛ ]١‏ و إدًا أَلَبَادُ نمت 4 [الانشقاق: الآيق 1] . 

- حدثنا كنِبهٌ بِنُ سعيدٍء حدّثنا سفيانٌ بن عُيينةَه عن أيوبٌ بن موسى» عن عَطاءٍ بن 
ميناءة»ء عن أبي هريرةً قال: سَجَدْنَا مع رسول الله يلد في 9أثرأ بأسير ريك© [العلق: الآيقء 1] و8 إدًا 
ألتَهاكُ أَنْمَقَتَ 40 [الانشقاق: الآية: ]١‏ . 

4 حتكنا قتَيبَة» حذثنا سفيانٌ بن عبيئةء غن يحيى بن سعيدء عن أبى بكر بن 
محمدٍ هو ابن عَمرِو بن حَزْم» عن عْمّر بن عبد العزيزء عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هِشَامء عن أبي هريرة» عن النبي يله مِثْلّهِ . 

قال أبو عيسى: حديثُ أبي هريرةً حديتٌ حسنٌ صحيح. والعمل على هذا عند أكثر أهل 
عياض : إن صدر الحديث وعَجرْه فى من يصلى داخل المسجد إلا أن البزاق فى حالة الاضطرار جائز 
في المسجد إلا أن الخطيئة في من يبزق ولا يريد دفنها ولا خطيئة فيمن يريد دفنه» وذهب الحافظ ابن 
حجر إلى قول القاضى. وأما أنا فأتوقف فى هذا. 

(107) باب ما جاء في السجدة في «إدَا ألمَاه أَنتَقَثْ) 
وطأراً يأ َيكَ الى حَلقَّ> 


غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن أنس فإنه قال لا سجدة فى المفصل». وأجاب 
الموالك عن حديث الباب بأن السجدة في المفصل كانت في مكة؛ء وإذا هاجر النبي يَكلةِ إلى المدينة 
نسخت السجدة» ونطلب منهم الدليل على هذا. 
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العلم: يَرَوْنَ السجودٌ في: #إدَا لاه أَنتَقَتْ )4 [الانشقاق: الآيةء ]١‏ و##آفرا بسي ريك [الغلق: 


الأيق؛ ]1١‏ . 
وفى هذا الحديث أربعة مِنّ التَّابعينَ» بعضهم عن بعض . 
ا 
4١"‏ - بابٌ؛ ما جّاء في السّجْدةٍ في النجم 
6 حدّثنا هارونٌُ بن عبد الله البزّارُ البغدادي؛ حدّثنا عبذ الصَّمدَ بن عبد الوّارثْ» 
حدّئنا أبي» عن أيوبٌء عن عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: سَجَدَ رسول الله يك فيهاء يعْنِي 
النّجْمّء والمسلمونٌ» والمشركونٌ. ا 00001 00 


(405) باب ما جاء في السجدة في النجم 


واقعة الباب واقعة مكة» وأرسل ابن عباس الحديث لأنه لم يكن حاضراً في الواقعة» بل لم يكن 
متولداً على ما اختير أنه كان ابن ثنتي عشر سئة حين وفات النبي جَلِ. 

قوله: (المشركون إلخ) قال البعض: إن وجه سجدة المشركين أن الشيطان أدخل كلامه في 
كلامه عليه الصلاة والسلام: وأجرى لفظه على لسانه عليه الصلاة والسلام» واللفظ هذا: تلك الغرانيق 
العلئ وإن شفاعتهن لترتجئنء» بعد ذكر اللات والعزىء وقيل: ما تكلم النبي كل بهذا اللفظ بل تكلم 
به الشيطان على لهجة النبي وَكَْةِ وعلى صورة صوته» وقيل وهو التحقيق: إن النبي ولد تكلم بهذا 
اللفظ بطوعهء وأنه آية من القرآن العزيز نسخ تلاوتهاء وأما المشار إليه بتلك الغرائيق العلئ وإن 
شفاعتهن لترتجى الملائكة» وهذا القول نعم الصواب فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة لأنهن 
ذوات أجنحة ولا يليق تشبيه اللات والعزى 00 وأما سجود المشركين على هذا إنما لزعمهم أن 
الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق السجدة منهم بالجذية» كما قال الشاه ولي الله رحمه الله. 
وأتى العيني والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على القول الثالث الصحيحء وقال الحذاق: إن 
القرل الأول من اختراع الزنادقة فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياء» وأما إلقاء الأمنية فليس بمنحصر 
على هذاء ولعل معنى الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهماً أنه من كلامه بَلهِ ثم رواه بعضهم على 
فهمه في المعنى» وأما القول الثاني فذلك أيضا بعيد وباطل؛ أقول على تصويب القول الثالث المؤيد 
بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له عليه الصلاة والسلام وكان صناديد المشركين في الطائف20, ثم لما 
رجعوا إلى مكة انحرف أهل مكة وارتدوا عن دينه عليه الصلاة والسلام: وقد أفشى خبر انقياد أهل 
مكة له عليه الصلاة والسلام إلى الأصحاب() الذين هاجروا إلى الحبشة27» ويؤيد هذا ما في تاريخ 


)١(‏ هكذا في الأصل بالتاء البسوطة. (؟) في الأصل (طائف»). 
(؟) في الأصل (أصحاب». 
(4) في الأصل (حبئة). 
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والجن» والإنس . 

قال: وفي الباب عن ابن مسعودٍ. وأبي هريرةً. 

قال أبو عيسى : حديثٌ ابن عباس حديثٌ حسن صحيخ . والعمل على هذا عند بع 
أهل العلم : يَرَوْنُ السجوة في سورةٍ النْجَم . 

وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي يكل وغيرهِمْ: ليس في المفْصّل سَجْدَة. وهو 
قول مالك بن أنس . والقول الأول ضح . وبه يقول الثوريٌ» وابنٌ المبارَك» والشافعيٌ» 
واخودل؛ وإاسحاف. 

رفي الياب عن أبن مسعو 3 ؛ وأبي هريرة . 

4 بِابُ: ما جَاء مَنْ لم يِسْجُدْ فيه 

5 حدّثنا يَحيى بن موسىء» حدّثنا وكيعٌ» عن ابن أبي ذئبء عن يريد بن عبدٍ الله 
بن قُسَيْطِء عن عطاء بن يسَارِء عن زيدٍ بن ثابتٍ قال: قرأثُ على رسول الله يله النّجْمَ فلم 

قال أبو عيسى : حديثٌ زيدٍ بن ثابتِ حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

وتَأوّل بعض أهل العلم هذا الحديتٌ فقال: إِنّما تَرَكَ النبيئ له السّجُودَ لأنّ زيدّ بنَ ثابتِ 
حينَ قَرَأْ فلم يَسْجدْء وَلْمُ يَسْجدٍ النبئ َلله. 


أبن معين ومعاني الأثار ص(47١):‏ ولكن فى سئده ابن لهيعةء إلا أنه إذا روى عنه العبادلة تكون فيها 
شيء قوةء وأيضاً رواها ابن لهيعة من كتاب المغازي لمحمد بن عيد الرحمن:؛ وإذا روى عن كتاب 
تكون روايته معتبرة لأن الكلام فيما إذا روى عن حفظه فتكون الرواية قوية شيء بقوة. 

قوله: (والسحن إلخ) دك العيني اسم يعض الساجدين من الجن » وكان الجن»؛ من نصيبين 
ونينوق» وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحابيين» وأما كلام إن المشركين كانوا على وضوء أولا 

)1١04(‏ باب ما جاء في من لم يسجد فيه 

أي في النجم؛ تمسك الحجازيون بحديث الباب على سنية السجدة فإنها لو كانت واجبة لما 
تركها النبي يكل وأجاب الأحتاف بأنا لا نقول بوجوب الأداءء في الفور كما في ظاهر الرواية» لنا 
وي التاتارخانية في رواية شاذة عن أبي حنيفة وجوب أداء السجدة بلا تراخء وأقول: إن ظاهر الرواية 
فيمن لا يخاف فوات السجدة» والشاذة في من ييخاف فوات الأداء. 

قوله: (وتأول بعض أهل العلم إلخ) لا نتأول بهذا بل بما ذكرنا من الجواب» وأما هذا فيمكن 


؟؟ المجزم الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
وقالوا: السّجدةٌ واجبة على من سَمِعَهًا فلم يُرَخْصُوا في تركها. 
وقالوا: إن سَمِمَّ الرجُل وهو على عَيْر وضوءٍ فإِذًا توضأ سَبََدَ. وهر قولسفيان 
الثوري» وأهل الكوفةٍ. وبه يقول إسحاق. 


وفال بعض أهل هل العلم : إليا التحد على قن أراد أن تند فيها والنقيى تعيليا 
ورَخْصُوا في تُركهاء قالوا: إن أرادٌ ذلك . واحتَججوا بالحديثٍ المزفوع. حديث زيدٍ بن ثابت 
حيث قال: قرأث على النبى كله النْجْعٌ فلم يَسْحْد فيهاء فقالوا: لو كانت السَّجْدةٌ واجبةٌ لَمْ 
يَنْوْكِ النبئ تَلِ زيداً حتّى كان يَسجِدُ ويَسْجدٌ النبئ 846 . 


وَاحْتَجُوا بحديث عُمَر: أنهُ قرأ سَْدَةٌ على المثبّر» فنَرّل فسجَدء ثم قَرأهَا في الجمعة 


في محل النكتة بما في فتح القدير : أنه إذا تلا أحذ آيةٌ السجدة؛ وسمعها جماعة يستحب لهم أن 
يجعلوا صورة الإمامة والاقتداء ويتوسط الإمام؛ وليسست هذه إمامة وافتداء حقيقة حتى لو ظهر فساد 
وضوء الإمام لا يسري إلى سجدات المقتدين» فهذه نكتة تأخيره عليه الصلاة والسلام أداء السجدة. 
قوله: (واحتجوا بحديث عمر إلخ) ليس هذا مرفوعاً بل أثر عمر #5نه؛ وهذا تمشك 
الحجازيين» وأما الجواب من جانب الأحناف بأنه موقوف ومذهب عمر و فلا يفيد فإنه بمحضر 
جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحاية فما أجاب أحد جوابا 
شافياً؛ وقال العيني بحذف المستثنى المتصل» لأنه أصل فيكون المعنى: أنها لم تكتب علينا إلا أن 
نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة7) يتعلق بالتلاوة لا بالسجدة» وقال الحافظ : إنها تتعلق 
بالسجدة؛ أقول تأويل العيني فيه أنا إذا قلنا أن المستثنى منه الوجوبء والمستثنى هو التطوع يكون 
الاستثناء أيضاً متصلاً» وليس حد المتصل والمنفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تفصيله مذكور في 
قطر الندى وشرح الشيخ السيد محمود الالوسي على المقدمة الأندلسية» وذكر بعضه في روح المعاني 
في وجوه المثاني تحت أبة ( إلا حَمك4 [النساء: ؟4] إل آية الكفارة فإنه قال: إن الاستثناء متصل 
خلاف ما قالواء وأيضاً يخالف قولٌ العيني لفظ الباب: (فلم يسجد ولم يسجدوا) إلخ» فإنه تحقق 
التلاوة في واقعة الباب؛ وأما قول: إله تأخير السجدة لأن الأداء لا يجب في الفور فبعيد لأنه لا عذر 
ونكتة لترك السجدة الآن بخلاف ما مر من واقعة النبي يَيِِ فلم أر جواباً شافيأء وللحافظين كلام في 
شرحي البخاري» وأجيب بما تيسر لي بأن مراد عمر أن السجدة بخصوصها لم تكتب بل يكفي 
الانحناء والركوع أيضاء ويجوز عندنا أداء سجدة التلاوة بالركوع قائماً وقاعداً والقيام مستحب والركوع 
أعم من أن يكون داخل الصلاة أو خارجها؛ ورواية أدائها في الخارج في ضمن الركوع موجودة في 
فتاوى الظهيرية عن أبي حنيفة نقلها في الدر المختارء وفي التفسير الكبير أن أبا حنيفة تمسك بأية 


)1١(‏ في الأصل (المشية». 
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الثانية كُتَهَْأْ النّاسُ للسجودء فقال: إنها لم تُكْنَبْ عليئًا إلا أن نقَاءَ فلم يَسْجدْ ولع يسججدوا. 
فذهب بَعْض أهل العلم إلى هذا وهوٌ قَوْلَ الشّاقْعيٌ» وَأَحْمَدٌ. 
4 . باب: ما جاء في السشجدةٍ في ص 


الله حدثكنا أبن أبى غمر) حدثنا سيفبان: عن أيوبٌ» عن عكرمة عن ابن عياس 
قال: رأيتٌ رسول الله يكو يسجد في ص . قال ابن عباس : وليسث من عَرَّائِم السجود . 


سجدة ص المذكور فيها لفظ الركوع على إجزاء الركوع بدل سجدة التلاوة» وتخصيصه بداخل الصلاة 
غير لازم وفي مصنف ابن أبي شيبة آثار من بعض الصحابة والتابعين أنهم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلو 
أية السجدة» والمراد من التسليم هو الانصناء لا السلام عليكم» وفي مصنف ابن أبي شيبة أن أبا 
عبد الرحمن السلمي التابعي تلميذ عمر بن خطاب كان من القراء ويتلوا القرآن وهو ماش فإذا تلا آية 
السجدة كان ينحني ثمة وهو ماش» ويؤيدنا ما ذكره الحافظ في الفتح أن وجه الاختلاف في صّ في 
الشلف أن المذكور فيها لفظ الركوع فدل على أن بعض السلف رأو الركوع في حكم السجدة» 
وأجريت هذا المذكور في الخلاف بين الشافعية والحنفية فلم أر أثرأ من الآثار يدل على أن أحداً تلا آية 
السجدة ولم يسجدهء ولم ينقد ولم يخفض رأسه ولم ينحن» فالحاصل أن مراد عمر أن السجدة 
بخصوصها غير مكتوبة علينا. 

واعلم أن الحنفية اختلفوا في شرط وجوب السجدة على السامع قصده الاستماع وعدمه. 
والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان وقع من النبي يه مثل هذا كما عند أبي داود في صّ ولم 
يكن التزم السجدة فيها بعد ثم التزمها كما عند الحاكم وغيره , 

اطلاع ذكر الشيخ عبد الحق في الحاشية ويوافقه ما ذكره العيني من أنه روي عن مالك أنه قال : 
إن ذلك مما لم يتبع عليه عمر ولا عمل به أحد بعده انتهى . 

قوله: (أنه ليس بذاك) بأن في موطأ مالك ص(17) قال مالك: ليس العمل على أن ينزل الإمام 
إذا قرأ السجدة على المنبر فيسجد إلخ»؛ وهذا خلاف ما قال الشيخ عبد الحق ناقلاً عن مالك» فإن 
مراد مالك نفيى وجوب الأداء على المنبر على شاكلة الجماعة . 

(40) باب ما جاء في السجدة في صّ 

قوله: (حدثنا أبن أبي عمر إلخ) في بعض النسخ ابن عمر وهذا غلطء والصحيح ابن أبي عمر. 

قوله: (وليست من عزائم السجود إلخ) تمسك الشافعية بهذا الحديث على نفي السجدة في 
(ص)؛ ومر الزيلعي على هذا وجمع الطرق كلهاء وقال: ظني أن هذه الروايات بطرقها كونها لنا أولى 
من كونها عليناء أقول: كلام الزيلعي نعم الحق كما تدل الطرق منها ما في البخاري ص(9١٠7)‏ في 
كتاب التفسير عن ابن عباس:؛ ومنها ما في البخاري ص (4/81) ج(7) : ليست من عزائم السجودء 
ورأيت النبي ود يسجد فيها إلخ» فرجحان ابن عباس إلى السجدة في (صَّ)» فغرض ابن عباس من 


ب الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أو قبسي * هذا حديث حسنٌ صحيخ . 

واختلفٌ أهل العلم في ذلك . فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبيّ كك وغيزهم أن 
سبجة ها زهو قزل سفيانٌ النوري» وابن المبارك » والشافعيٌ» وأحمدّء وإسحاق. وَقَالٍ 
بعضهم: إنها تَوْبةٌ نبي ولّمْ يوا السجود فيها. 

بِابٌ: ما جّاء في السجْدةٍ في الحَجّ 

4 حدّثنا قُتَيْبِةٌ حدّئنا ابن لَهِيعَة: عن مِشْرّح بن هاعَانَ» عن عقبة بن عامر قال : 
قلتُ: يا رسولٌ الله مُضلَتْ سورةٌ الحجٌ بأنَّ فيها سَجَدَئَين؟ قال: «نَمَمُء ومَنْ لَمْ يَسْجَدْهُمَا فلا 
يَعَرَأسُمَا» 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ ليس إسنادةُ بذاك القويّ . 


واختلفٌ أهل العلم في هذا: فَرُويَ عن عُمّر بن الخطاب وابن عُمَر أنهما قالا: فضَلْتُ 


قوله: ليست من عزائم السجود: وبيان حقيقة سجدة (ص) أي أنها سجدة شكر لناء وسجدة ثوبة 
لداودء كما في سنن النسائي مرفوعاء وأخرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس فليراجع إليها فإنها مفيدة 
لناء ويمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السجود بل يكفي الركوع . 

قوله: (والشافعي إلخ) لا يقول الشافعي في (ص) بالسجدة في داخل الصلاة؛ بل يقول 
باستحبابها في خارج الصلاةء فلا أعلم وجه قول الترمذي هذا. 


(405) باب في السجدة في الحج 

تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن فى سنده ابن لهيعةء وأما ما في أبي داود ص(5١5)‏ 
نفيه قوة شىء ما فى الباب» فإن فيه: روى عبد الله بن وهب عن أبن لهيعة وتكون رواية العبادلة عن 
ابن لهيعة أعدل لكنها لا تبلغ مرتبة الحسن لذاته: وفي أبو داود ص(707) بسئد آخر ولكن فيه 
عبد اللّه بن مئين وهو مستور الحال؛ فالحاصل أن أحداً من طرق حديث الباب لا يخلو من ضعف أو 
لين» ولنا ولهم آثار لا مرفوع لأحد؛ ولهم أثر عمرء ولئا أثر ابن عباس» ولو سلمنا أن في الحديث 
قوة شيء فنقول: إن سجدة الثانية سجدة صلاتية لا تلاوية» فإن المذكور معها ركوع؛ واستقراء العذماء 
أن السجدة المذكور بها الركوع سجدة صلاة. 

فوله : (وابن عمر أنها إلخ) روى الطحاوي عن ابن عمر أن في الحج سحجدة واحدة وأقول ذكر 
شمس الدين بن الجزري شيخ القراء في رسالته «النشر في قراءة العشر»: أن جزئية التسمية للسورة 
وعدم جزئيتها بني على القراءتين» فإنها جزء على قراءة. وليست بجزء على قراءة وكذا الوقف على 
(أنعمت عليهب؛ وعدم الوقف مبني على اختلاف القراءتين: وهذا ذكره البقاعي عن الحافظ ذكر 
الزرقاني: ولقد رضي بهذا السيوطي والقسطلاني وغيرهماء وأقول: إن الاختلاف في السجدة في 


سورةٌ الحجٌ بأن فيها سَجَدَنَيْنِ. وبه يقول ابن المبارك. والشافعي؛ و ألضين» فإمكات: 

ورأى بعضهم فيها سَمْدَة. وهو قول سفيانٌ اللوري» ومالِكِء وأهل الكوفة. 

١‏ . بِابُ: ما يقول في سجويٍ القرآن 

هام - حدّئنا تبه حذئنا محمدٌ بن يزيد بن حَئيْس؛ يتنا لسن بن سماد ون 
عباس قال : : جاة رجلٌ إلى النئ ف ققال: رسو ال إني راشي اليل ونا نام كاي أي 
خلف شخرة فشجذت نشدت التنه : لسجودي» ُسَمِعْتُها وهي تقول : الله اكت ليه 
عندذك أجراء وضَعْ عَنّ بها وزراً واجِعَلْهًا لي عندّك ذخراًء وتَقبّلها مئى كما تَقَبَلتَها مِن عبدك 
داود. قال الحسنٌ : قال لي ابن جُرَيْج : قال لى جدك : قال ابِنْ عباس : كم أ النبئ يَكْهٌ سجدة 
0 . قال : ا : فسمغْتّه وهو يقول مثلّ ها اخرة الرجر عن قزل الشصرة: 

قال أبو عيسى : هذا حديثُ حسن غريبٌ من حديث ابن عباس لا نعرفةٌ إلا مِنْ هذا 
الوجه . 

حدّثنا محمد بن بَشَار حدثنا عبد الومّابٍ الثقّفيء حدّئنا خالدٌ الحَذّاء عن أبي 
الم ا : كان رسول الله و يقولُ في سجوو القرآنٍ بالليل: ااسجد وَجهِيَ 
للذى خَلقَهِ وشَقَّ سمعه وبصّرة ه بِحَوْلِهِ وقوته) . 


الحج لعله مبني على اختلاف القراءات والأحرف» وشبيه هذا ما ذكر بعض الأحناف مثل رد المحتار 
أن موضع السجدة في «ألَّا سجَدرأ4 [النمل: 6؟] يختلف على الاختلاف في تشديد ألا وتخفيفهاء 
ا اي روي عن أبي حنيفة أن 
سجدة الشكر فقط ليست بشيء» ففي تفسير قوله وه قولان؛ قيل: نفي السجدة من الرأس» وقيل: 
نفي كمال الشكرء وهذا القول نسبه الحموي في حاشية الأشباه والنظائر إلى محمد بن حسن» وروى 
أن مالكاً يقول: لا سجدة للشكر. 


(40) باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن 
عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبيحات الصلاة ولو سجد خارجها يقرأ ما هو مأثور. 
قوله: (من عيدك داود إلخ) في الحديث سجدة داود بلفظ السجدة» وفي القران بلفظ الركوع. . 


قوله : : (سحد وجهي للذي الخ) هذا مستدلنا على أن حقيقة السجدة وضع الجبهة بشرط وضع 
إحدى الرجلين ؛ فإنه عليه الصلاة والسلام نسب السجدة إلى الوجه فإن حقيقة السجدة يتقوم بالوجه . 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذاني شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيح . 
-بابُ: ما ذُكِر فيمن فاتّه حِرْبِهُ من الليلٍ فقضاءٌ بالنهار 
8١‏ حدّثنا قُتَيْبِةه حدثنا أبو صفوانٌ» عن يونس بن يزيدء عن ابن شهاب الزهري : 
بلح و ميجو ابو حو ب 00 
شيو من فق ما بين صَلاة الفجر والة الظهر حُيِبٌ له كاتا قرأه من الليل» . 
قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسن صحيحخ . قال: وأبو صَفُوانَ اسمّه: عبد الله بن سَعِيدٍ 
المكيٌ وَرَوّى عنه الحْمَيْدِيَ وكبارٌ الناس. 
4 بابُ: ما جاءَ من التشديدٍ في الذي يَرْفْعٌ رأسَهٌ كَبْلٌ الإمام 
65 حدّكنا قُتَئدٌّ حدّئنا حَمَادُ بن زيد» عن محمد بن زياد وهو أبو الحارث البَصريٌ 


6 عن أبي شربرة ة قال: قال محمد ملل : ١م‏ يَخْشَى الذي بَرْكُعُ رَأْسَهُ قبل الإمام أن يحوّل 
انه اه رأس حجمار؟ . 


العارت 


-بابٌ: ما جاءَ فى الذي يصلّي الفريضّةً ثم يوم الناسّ بعدما صلى 
8 حدثنا قُتَتِةٌ حَدّثنا حمادٌ بن زيد» عن عَمْرو بن دينار» عن جابر بن عبد الله : 


(404) باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه قبل الإمام 
هذا مكروه تحريماً عندنا وفي أقوال باتي الأئمة أيضا 1 
قوله: (إنما قال: أما يخشى إلخ) غرضه أن قوله عليه الصلاة والسلام هذا إنما هو تهديد 
وتخويف لا إسخبار لأن خبر الشارع لا بد من وقوعه» وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة؛ 
)4٠١(‏ باب في الذي يصلى الفريضة ثم يؤم الناس بعد ما صلى 
هذه مسألة اقتداء المفترض لخلف المتنفل. وذلك جائز عند الشافعي» وغير جائز عند أبي حنيفة 


أبواب السفر يف 
أن مُعاذ بن جبّل كان يُصَلي مع رسول الله َك المغربّ ثم يرجمٌ إلى قومه فيؤمهم : 


ومالكء وعند أحمد روايتان ورجح أبو البركات مجد الدين بن تيمية في المنتفيى ص )2١(‏ رواية :غلم 
الجوازء وفي تمهيد أبي عمر أن عدم الجواز مذهب جمهور العلماء والفقهاء. 

قوله: (يصلي المغرب إلخ) قال البيهقي في معرفة السئن والأثار: إن لفظ المغرب معلول 
لتصريح العشاء في سائر الروايات؛ وعبارة البيهقي تشير إلى الاتفاق على الإعلال» وتأول البعض في 
لفظ المغرس . 

تمسك الشافعية بحديث الباب على جواز الاقتداء المذكورء وقالوا: إن معاذاً كان يصلي 
الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام ويتطوع أي يعيد في بني سلمة وكانت تقع نافلة؛ وأجاب الطحاوي 
عن هذا بثلاثة أوجه؛ 

أحدها: أنا لا نسلم أن معاذاً كان يصلي الفريضة خلفه عليه الصلاة والسلام والإعادة في بني 
سلمة فإنا نقول بعكسه أي كان يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام صلاة العشاء أي صلاته عليه الصلاة 
والسلام ولكنه ما كان يريد به إسقاط ما في الذمة والفريضة؛» بل كان يريد إسقاط ما في الذمة في بني 
سلمة في صورة من يريد أداء صلاة الإمام خلفه؛ وما أراد فيها إسقاط الفريضة تكون صلاته نافلة في 
المآل؛ وأنا عبرت بهذا التعبير كيلا يخالفنا لفظ الراوي» وأما المشهور على الألسنة من قول: إن معاذا 
كان يتطوع خلفه عليه الصلاة والسلام من أول الأمر فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقل» ولهذا عدلت 
من التعبير المشهور إلى تعبير الطحاوي.» ولله در القائل: والحق قد يعتريه سوء تعبير. 


فالحاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضاً نقول: إن الناقل هو جابر بن عبد اللهه ولم يطلع على 
ما نوى معاذء وما أفصح معاذ بنيته . 

والوجه الثاني: أن تمسككم إنما يصح لو كان فعل معاذ بلغ النبي كَل وقرره يك ونقول: إنه 
عليه الصلاة والسلام لما بلغه فعل معاذٍ أنكره كما في معاني الآثار ص(178) أن سليماً شكا إلى 
النبي يلِدِ تطويل قراءة معاذء فقال النبي يَف : «أفتان أنت يا معاذ إما أن تصلي معي وأما أن تخفف 
على قومك؛ إلخ . روهال اعدف قاف اخ د أحمد في مسنده برشلا ببكد قوق سند ركنا وهر 
الحافظ على هذا الحديث وأجاب عنه بتقدير العبارة بأن المراد إما أن تصلى معى فقط وإما أن تخفف 
على قومك إلخ؛ ونقول: إن التقدير خلاف الأصل»؛ وأقول: إن قوله عليه الصلاة والسلام: «إما أن 
تصلي معي» يدل على أن معاذاً لم يكن يصلي خلفه عليه الصلاة والسلام الصلاة المعهودة أي بالنية 
بإسقاط ما في الذمةء ثم رأيت في عبارة أبي البركات مجد الدين بن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوجه الثالث للجواب: أن فعل معاذ هذا إنما هو قبل نسخ تكرار الصلاة في وقت واحدء 
وليعلم أن نسخ التكرار يستثنى منه ثلاث صور لأحاديث أخر: 

إحداها: من صلى منفرداً ثم وجد الجماعة فأراد إحراز ثواب الجماعة لنفسه. 


ابا الحزاء الثاني هن كتابب العرقب الذي شرح سن الترمدي 


وأحمدٌ وإسحاق. قالوا: إذا أمّ الرجل القومً في المكتوٌبّة وقد كان صلاها قبل ذلك : أن صلاءً 


وثانيتها : أن يصلي بالجماعة ليحصل ثواب الجماعة للغير بعد أن صلى بنفسه بالجماعة مثل 
فعل علي وأبي بكر. 

وثالئها: أنه صلى منفرداً في عهد أثمة الجور ثم ابتلى واضطر إلى إعادة ما صلى . 

ثم مر ابن دقيق العيد في عمدة الأحكام على أجوبة الطحاوي ولما مر على الجواب الثالث قال: 
لم يذكر الطحاوي أن تكرار الصلاة ة كان جائزا في حين ما فإنه لم يأت بالسند. ولما مر الحافظ على 
كلام ابن دقيق العيد قال : إنه لم يطلع على كلام الطحاوي فإنه قد قد أسند قوله وأتى بالرواية فى صلاة 
الخوف ص(185): أن أهل العوالي كانوا يصلون مرتين فنهاهم رسول الله ييةٍ أن يصلوا صلاة في 
يوم مرئين» إلخ. لما مر الحافظ عليه ما تكلم في سنده جرحاً وتعديلاً» أقول: إن رجال السند ثقات 
ومعروفون إلا خالد , بن أيمن المعافري فإنه ليس بمذكور في كتب الرجال» ولكنه لا يضرئا فإن قراءة 
عمرو بن شعيب تلك الرواية على سعيد بن المسيب وتصديق ابن المسيب الرواية كاف لنا لأن 
سعيد بن مسيب لا ريب في ثقته. فإن الشافعي يقبل مراسيله» وهو من أفضل التابعين وقيل: اللأفضل 
أويس القرني» وقيل: زين العابدين» ثم أقول: إن خالد بن أيمن المعافري هو حفيد أم أيمن وأبن 
أيمن؛ ولي في هذا قرائن» منها أن في مسند أحمد راوياً خالد بن عبيد المعافري وعلم من الخارج أن 
عبيداً زوج أم أيمن قبل أن نكحها زيد بن حارثة: ويقولون: إن عبيداً معافري فعلمت أن خالدا في 
ماري سر طات ى اح احم ره اعيداتى الجاوي إلى مان اسن وفي مسند أحمد 

نسب إلى جده عبيدء فأصل نسبه خالد بن أيمن بن عبيد المعافري وقرائن أخر» وهذا كان تبرعاً مني 
30 ظالذا لخي يمر قوف هله المدفة لناب سلاف سقية الل قار دن الطك او الا دعن ورواانة مرائر + 
عن ابن عمر قال: قال النبي كَلَهّ: ٠لا‏ تصلوا صلاة في يوم مرتين»؛ وفي بعض الألفاظ : «لا تصلوا 
صلاةٌ مكتوبة في يوم مرتين» أخرجها النسائي وأبو داود وغيرهماء وتأول الشافعية فيها بأن مراده النمي 
عن التكرار بلا سببء ويكون التكرار بالاختيار كما قال الخطابي» أقول: إن صلاة معاذ خلقه عليه 
الصلاة والسلام كانت أفضل فأي سبب لإعادته صلاته؟ وإن قيل: كان معاذ أقرأهم ولم يكن في بني 
سلمة قارئاء فهذا الاحتمال بعيد غاية البعد» فإن فيهم جابراً وغيره» وهل يقول أحد: إنهم كانوا غير 
قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهي إنما من صلى بالجماعة ثم أعادها في 
الجماعة ثم إذا يذكرون هذه المسألة» فيقول البعض : إن كانت الجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا 
فلاء والبعضص يترددون في المسألة» ونقول: إن آية جماعة أفضل من جماعة يكون إمامها 
نبي الله يِه والحق أن دليلنا ناهض ومعارضة الطحاوي قوية» ونقول: إن النهي نسحب على فعل 
معاذ أيضاء وفعل معاذ متقدم فإنه قبل غزوة أحد لما أن سليماً لما شكا إلى النبي يل قال معاذ: إنك 
منافق» قال سليم: ستعلم أني منافق أم مخلص لو جاء الله بأمر بينناء فشهد سليم أحداً واستشهد» 
وقال معاذ: صدق الرجل» فدل على أن فعل معاذ متقدمء ثم نخرج الجزئيات الثلاثة الواردة المذكورة 


أبواب السفر 5 


مَنِ الْتَمْ به جائزة. واحتجوا بحديث جابر في قصة مُعَاذ. وهو حديثٌ صحيحٌ» وقد رُوِيَ من 
غَيْرِ وه عن جابر . 


أولاً من حديث ابن عمر ولكنه منسحب على فعل معاذ كما يدل تبويب أبي داود ص(80) باب : إذا 
صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ : ثم ذكر تحته حديث ابن عمر» وفعل ابن عمرء عن سليمان 
لك ات لوجم عا سرت بع ات ألا تصلي معهم؟ قال قد صليت» إني سمعت 
رسول الله يليد : ١لا‏ تصلوا صلاة في يوم إلخ. وكذلك تبويب النسائي ص(56١)‏ سقوط الصلاة 
عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة»؛ ثم ذكر تحته حديث ابن عمر يها ثم أورد على جوايئا 
الأول بأن في سئن الدارقطني والبيهقي ورواية الشافعي زيادة: «هي له تطوع ولهم فريضة» إلخ في 
رواية جابرء أقول: نقل أبو البركات ابن تيمية عن أحمد كما في العمدة؛: وعن ابن الجوزي وابن 
العربي عن أحمد بن حنبل: أخشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة إلخ» ؛ أي لعلها من إدراج الراوي 
وبعض الحفاظ الآخرين أيضا أعلوهاء وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جريح عن ابن دينار: 
ولا يذكرها غير ابن جريح وتدل عليه فتيا ابن جريح: وأقول أيضاً: في مختصر المزني ومسئد الشافعي 
قال المزني والأصم صاحب النسخة: إن هذه الزيادة وجدتها عن ابن جريح عن ابن دينار ولم تكن 
هذه عنديء: فدل قوله: إِن هذه الزيادة ليست في رواية الشافعيء فكيف يقولون: إنها في رواية 
الشافعي؟ ثم نتنزل: ونقول: إن معنى هذه الزيادة إنها له تطوع أي خصلته هذه تطوع ويطوع نفسهء لا 
إن كانت صلاته تطوعاء سيما إذا كان في لفظ الدارقطني #وهي له نافلة؛ أي مجاناً لا التطوعء وقد 
يطلق لفظ النافلة على الفريضة كما قلت في أول الكتاب في بحث صلاة أئمة الجورء ثم لى جواب 
اخر كنت استخرجته ثم رأيت بعد مدة في شرح أبي بكر بن العربي على الترمذي بعين ما قلت 
وصورة الجواب: أن معاذا لم يكن يصلي بالقوم صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم في 
ذلك الوقت بل في يوم آخر ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم صلاته خلفه عليه الصلاة والسلام في 
ذلك اليوم والوقت إلا ما في البخاري أو غيره: «ويصلي بهم تلك الصلاة» إلخ؛ ومراده عندي أن 
التشبيه إنمأ هو فى في الإطالة؛ وكان يتعلم منه عليه الصلاة والسلام تطويل القراءة في يوم ثم يجزيه على 
من يقتديه في يوم آخرء ونظير التشبيه في الإطالة ما مر في الترمذي في لخطبة الاستسقاء «ولم يخطب 
خطبتكم هذه؛ إلخ أي مطولة؛ وأما ما في أبي داود ص(92١١)‏ عن جابر إلخ؛ فأخبر النبي قل ليلة 
الصلاة ؛ رفالسرة لضاف فلي مماذ بع الي كر تي جان يرم قرم ذرا المكرة الح فمراده أنه تعلم 
التأخير عنه عليه الصلاة والسلام يوماً : ثم أجراه على قومه في يوم آخرء ثم أقول: إن وقائع معاذ 
متعددة: فإن في البخاري ص(48) رواية تطويل معاذ صلاة الصبح» ومر عليها الحافظ» وقال: قيل : 
إنه معاذ» والحق إنه أبي بن كعب؛ لأن الواقعة واقعة قبا وإمام قبا كان أب أقول: إن الرواية التي 
تمسك بها الحافظ أنه أبي ل ال ل وعندي روأيه 
صريحة في أن معاذاً كان إمام قبا أيضاً في وقت ماء وأقول: إنه لم يثبت في رواية من الروايات أن 
معاذاً صلى الفجر خلفه عليه الصلاة والسلام ثم أنى بني سلمة أو قبا فإذا لم يثيت فتقول : إنه للا يصلي 


لم الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وَرُويَ عن أبي الدزداء : أنه فل رعو و دخل المسجد والقوم في صلاة الغعصرء وهو 
يَحْسَبُ أنها صلاةٌ الظهر فانم به . قال: صلاته جائزة. 

وقد قال قومٌ من أهلٍ الكوفة: إذا انتم قرم بإمام وهو يُصِلَّي العصرّء وهم يحسَّبونٌ أنها 
الظْهرُ فصلّى بهم واكْتَدَوَا به إن صلاةً المَمْتَدِى فابنيدة إذا اختلفُتٌ نيّهَ الإمام ونيّةَ المأمُوم . 

١‏ - مابُ:ها ذْكِرَ مِنَ الوخْصَةٍ في السجودٍ على الثوب في الحَرٌ وَالبَرْدٍ 

62/4 حدّئنا أحمدٌ بن محمادء حدّئنا عبد لله بن المباركِء أخبرنا خالدُ بن عبد الرحمن 
قال : حدثني غالبٌ القٌطان. عن بكر بن عبدٍ الله المُزّْنيٌ ‏ عن أنس بن مالك قال : كنا إذا صِلْيْئًا 
خَلْفَ النبئّ يله بالظْهَائِر سَجَدْنا على ثيابنا إِْقَاء ءَ الجر . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 

قال: وفي الباب عن جابر بن عبد الله؛ وابن عباس . 

وقد رَوَّى وكيع هذا الحديثٌ عن خالدٍ بن عبد الرحمن 

75 .-بابُ: ذكر ما يُسْتَحَتٌ يُسْتَحبٌ مِن الحُلوس 
في المشحو بعد جا الصيع حتى تَطلعَ الشمْسٌ 


6 2 حذثنا يه حدئنا أبو الأخوّص» عن سِمَاك بن حرب» عن جابر بن سَمِرَةٌ 


بهم الصلاة التي صلاها خلفه عليه الصلاة والسلام في ذلك اليوم والوقت؛ والله أعلم بالصواب . 

قوله: (فإن صلاة المقتدى فاسدة إلخ) احتج بعض الأحناف على الفساد برواية: «إنما جعل 
الإمام ليؤتم به» إلخ أقول: لا يحتج بهذا فإن مراده أن الإمام إمام في أداء الأفعال» ولا دخل فيه 
للنية» والله أعلم وعلمه أتم . 

)41١(‏ باب ما جاء من الرخصة في السجود على الثوب في الحَرّ والبرد 

وقال الشافعي : لا تصح الصلاة والسجدة على الثوب الذي لبسه المصليء وقال أبو حنيفة : 

تصح الصلاة على الثوب الملبوس له؛ وظاهر حديث الباب 000 
(؟41) باب ما يستحب من الجلوس في المسجد 
بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 

الحديث القولى في مضمون الباب ثابت وصحيح؛ وأما فعله عليه الصلاة والسلام فنادرء 
ويستحب للإمام والمصلي تبديل الموضع الذي صلى فيه المكتوبة وفي حق الإمام زيادة تأكيد لما في 
مسلم ص(88١)‏ عن معاوية رضي الله عنه: «أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حتى نتكلم أو نخرج إلى 
آخره؛ . 


قال: كان النبئ يله إذا صلّى الفجرّ كُعَدَ في مُصَلاهٌ حتى تَطْلْعَ الشمسٌُ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسِن صحيخ . 

كمه حدّثنا عيذ الله بن معاوية الجَمَحِيُ الْبَضْري» حدّئنا عبد العزيز بن مُسْلمء حدثنا 
أبو ظلآلِ» عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله وك 'مَنْ نّْ صَلى المّداة في جمَاعَوَ ثم قَعَدَ 
إه فسرات الدد تلن ركمَتَيْنِ كانت له كأجر حَجةٍ ومُمْرة) قال: قال 
رسول الله يكل : ١نَامَةٍ‏ د 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسئنٌّ غريبٌ قال: وسالة«تجينة ين إسعاعيل عن أن 
ظلآلٍ فقال: هو مُقَارِبُ الحديث. قال محمذ: واسمُهُ: هلال. 

بابُ: ما ذُكِرَ في الالتفاتٍ في الصّلاةٍ 

- حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ وغيرٌ واحدٍ قالوا: حذّثنا الفضل» بن موسى» عن 
عبد الله بن سعيدٍ بن أبي هندء عن تَوْرٍ بن رَيْدِء عن عِكُرمَةء عن ابن عباس: أَنَّ رسوُل الله 2 
كان يَلْحَظْ في الضَّلاةٍ يَِيناً وشِمَالاً ويلوي عُْقَهُ خف ظهره . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ غريبٌ. وقد الف وكيمٌ المْضْلٌ بن موسّى في روايته. 

4 - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَه حذّثنا وكيعٌ» عن عبدٍ الله بن سعيدٍ بن أبي هندٍء عن 
بعض أصحاب عِكْرِمةً: أن النبيّ يك كان يَلِحَظُ في الصَّلاةٍ فذكرٌ نحوّه . 

قال: وفي الباب عن أنس وعائشّة . 

85 حدّكنا أ بو حاتم مُسْلِمْ بن حاتم الْبَصْري. حدئنا محمد بن عبد الله الأنصَارئٌ» 
عن المو قي غلبن ايده عن سيل ين الككتيا: » قال: قال أنس بن مالك: قال لي 


قوله : (كان النبي يَكدِ إلخ) هل هذا الفعل إلا نادر؟ وعبره الراوي بطريق العادة والاستمرار. 

قوله: (كأجر حجة وعمرة إلخ) التشبيه يمكن أن يكون في إلحاق العبادة الصغيرة بالكبيرة لا بيان 
أن هذا المصلي أحرز ثواب حجة وعمرة واختار الشارحون الثاني» وأقول: إن حديث الباب يفيد 
بظاهره أن تقديم الحج على العمرة أيضاً شاكلة العيادة وإن كان مفرداً لا قارنا أو متمتعاً خلاف ما قال 
ابن قيم في الزاد: أن السنة تقديم العمرة على الحج» والله أعلم. 

)4١7(‏ باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة 

من اللفتة؛ أي لَىُ العنق. ويجوز النظر بالعين غعندناء ويكره بلي العنق» وأما بلي الصدر 

فمفسد للصلاة» والمذكور في الحديث هو النظر بل العنق . 


آم الحزع الثاني _- اكتابت العرفه الشذي شرح سن الترمذي 


رسول الله يكل «يا بُىَ إِيّاكَ والالْتِقَاتَ في الصَّلاةٍ فإنَ الالتفات في الصَّلاةٍ مَلَكَةّء فإِنْ كان لآ 
بد قَفِي التَطوّع لا في الْفَريضَةٍ» . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌّ غريب. 


حَدّثنا صالح بن عبدٍ الله حدثنا أبو الأخوّص» عن أَشْعَفٌ بن أبى الشَعَْاء» عن 
أبيه» عن مَسُْروق» عن عائشَّةٌ قالت: سألتٌ رسول الله يلةِ عن الالتفات فى الصّلاة؟ قال: 
«هو تلان يَخْتَلسَهُ الشيطانٌ مِنْ صَلاةٍ الرجل» . 

قال أنو عفن © هذا حدر مير خريت: 

4 - باب: ما ذِْرَ في الرجُل يُدْرِكُ الإمَامَ وهو ساجد كيف يَضْمَّعُ؟ 

1١‏ - حَدّثنا مِشَامُ بن يُونسٌ الكوفئ؛ حدّثنا المُحَارِبيُء عن الحَسَاجٍ بن أَرْطأةٌ» عن 
أبي إسحاق» عن هُبَيْرَةٌ بن يريم » عن علي وعن عَمرو بن مره عن ابن أبي لَيْلى ؛ عن مَعَاذ 
بن جَيّل قالا: قال النبى يل : «إذا أنى أحذكم الصلاةً والإمامٌ على حال فُلْيَصْنَعْ كما يَصَنَعٌ 
الإمام». 


قوله: (ففي التطوع إلخ) دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاء وكذلك في الفقه فإن 
النافلة جائزة جالساً لا الفريضة . 

قوله: (اختلاس إلخ) (ربودن) أي تكون الصلاة مقطوعة بعض الأجراء لما في سئن أبي داود 
ص(90١١):‏ أن البعض يرجع بعشر الصلاة؛ وبعضهم بربعها» وبعضهم بتصفهاء وهكذا. 

(514) باب ما جاء في الرجل يدرك الإمام ساجداً كيف يصنع؟ 

مدرك الركوع مدرك الركعة عند الجمهورء وقال أبو هريرة: إن مدرك الركوع مدرك الركعة 
بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام إلى الركوعء ولا يجب إدراك القراءة لما في موطأ مالك 
وبعض الكلام مر في باب القراءة خلف الإمام؛ وفيه كلام مع البخاري في مذهب أبي هريرة ضه: 
وللجمهور حديث أبى داود: «من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة؛ ومن أدرك السجود لا تعتدها شيثئاً» 
وتكلم فيه البخاري من قِبّل يحيى» وللجمهور أيضاً ما في المطالب العالية أي أطراف ابن حجر نقله 
من مسند مسدد: (إن مُدرك الركوع مدرك الركعة لا مدرك السجدة» وصححه الحافظ مرفوعأ. 
والحديث قولي فلا يضرنا كلام البخاري في جزء القراءة في الحديث السابق» ولنا آثار كثيرة؛» وأجلها 
ما روى أنس: أن القنوت في الفجر كان بعد الركوع فقدمه عثمان ليدرك الناس الركوع» كما في الفتح 
وفال الشوكاني : لا دليل للجمهور على هذه المسألة: وبالغ في نيل الأوطار ثم رجع في فتاواه إلى 
قول الجمهور. 


أبواب السفر كله 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌء لا نعَلمٌ أحدأً أَسْنَدَهُ إلا ما رْوِي منكهذا 0 
00 قالوا: إذا جاء الرجل والإمامٌ ساجدٌ فَلَيَسجَدْ ولا تَجَرْئهُ تلك 
لي اسن يسجدّ مع الإمام. وَدّْكَرَ عن بعضهم فقال: لَعَلَّهُ لا يَرْفَُ 
رَأْسَهُ في تلك السجدةٍ حتى يُعْمْرَ له. ْ 
5 بابُ: كَرَاهِيَةٍ أن يَنتَظِنَ الناسُ 
الإِمَامَ وهم قيامٌ عند افتتاح الصّلاةٍ 
4 - حدّئنا أحمدُ بن محمدٍء أخبرنا عب الله بن المبارّكِء أخبرنا مَعْمَرُه عن يحيى بن 
أبي كثيرٍ » عن عبدٍ الله بن أبي قَتَادَة عن أبيه قال: قال رسول الله عكن 3 «إذا أُقِيمَتِ الصَّلدَةٌ فلا 
تَقُومُوا حتى تَرَوْنِي خرَجْتٌ2 . 
قال: وفن الباس عن أنسن. وحدية أن غية مشفرظل. 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي قتادةً حديثٌ حَسنٌ صحيحٌ. وقد كرة قَوْمٌ من أهل العلم مِنْ 
أصحاب النبيّ ليه وغيرهم,» أن ينْتَظِرَ الناس الإمامًّ وهم قِيَامْ . 
وقال بعضّهم: إذا كانّ الإمامٌ في المسجدٍ فَأَقِيمَتٍِ الصلاةٌ» فإنما يمَومُونَ إذا قال 
المؤذة: قد اقايت الصلاة تك قاقت التيلا ...وعر قرل انف الماتك. 
4١5‏ - بابُ: ما ذَّكِرَ فى الثناءٍ على الله 
والصلاةٍ على النبيّ يي قبل الدعاء 
وان - حذثنا محموذ بن عيْلانَ حدّئنا يحيى بن آدم. حدننا أبو بكر بن عَيِّاشء خرن 
عاصمء عن زِرْء عن عبد الله قال: كُنْتُ أْصَلَّي والنبيٌ كل وأبُو بكر وعُمَرْ معهء فلن لضت 


إن 


ناا ة على النبي يد ثم دَعوتٌ لتفيسى» فقال النبى وَة: «سل 
فال : وفى الباب عن فَضَالَةَ بن عبَيْد. 
قال أبو عيسى: حديتٌ عبدٍ الله بن مسعود حديثٌ حسنٌ صحيخٌ . 


قال أبو عيسى : هذا الحديث روأه أحمد بن حَمْبلٍ؛ عن يحيى بن آدمٌ مختّصرا. 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الْقَْذي شرح سئن الترمذي 
١‏ بابُ: ما ذَُكِرَ في تَطْدِيبٍ المسَاجِدٍ 

5 - حذّثنا محمد بن حاتم المؤدب البغدادي البصري. حدثنا عامرُ بن صالح الرْبَيْرِيُ 
هو من ولد الزبيرء حدّثنا هِشَامُ بن عُرِوْةٌ» عن أبيه» عن عائشّة قالت: أمر رسول الله يك ينا 
المسَاجِدٍ في الدُورٍ وأنْ تُنَظفْ وتْطَيْب . 

06 - حدّثنا هنادٌ؛ حدّئنا عَبْدَةُ ووَكيمٌ» عن هِشام بن عُروةً» عن أبيد: أن النبيّ 26 
أمر فُذْكرٌ نحوة. 

قال أبو عيسى: وهذا أَصَحٌ مِن الحديث الأوّلٍ. 

25 حذثنا أبن 5 عدةة دنا سُفِيانٌ بن عْيَيْئَة عن هشَّام بن عروةً عن أَبيه : أن 
النبئ كل أَمَر فذكرٌ نحَوهُ . 1 

قال سفيان: قوله ببناء المساجدٍ في الذؤْرٍ يعني : القّبَائْل . 


4 - بابُ: ما جاءً أنَّ صلاةً اللَيْلٍ والثهار مَتْنَى مَفْنَى 


1 2 حَدّثنا محمد بن يَشار: حدذئنا عبد الرحمن بن مهدىئ: حدثنا شعبة» عن يَعْلَى 


)4١0(‏ باب ما جاء في تطبيب المسجد وتنظيفه 

لقد ثبت التجمير من عهده عليه الصلاة والسلام» وفي الروايات ما يدل على تنظيف المسجد أي 
كنسه» فإن امرأة كانت تنظف المسجد كل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسأل النبي وه عن 
حالها؟ فقالوا: مانت فدفناهاء فقال: «لمَ ما أخبرتم إياي»؟ قالوا: استكرهنا إيقاظك» فذهب 
النبي كل على قبرهاء وكذلك ثبت التطييب لما في الروايات أن رجلا بزق في المسجد فاستكرهه 
النبي كَةٍ فأتى رجل بخلوق فمس النبي يل ذلك الخلوق على الموضع الذي بزق فيه الرجل» وكذلك 
ثبت تجمير المسجد في عهد عمر 5 . 

قوله: (وفي الدور إلخ) الدار الممحادة مثل دار بني كرزعة ودار بي عبد الدارء والدار في اللغة: 
ما يقال له: سراي خانه» ويقال: الدار وإن هدم وبقي الآثارء بخلاف البيت كما فيل (شعر) : 

الدار دار وإن زالت حوائطها والبيت ليس بيتأبعد تهديم 

(41) باب ما جاء أن صلاة اللمل والنهار مثنى مثثى 

قد استقصيت المذاهب أولاًء والظاهر من حيث الحديث لمذهب صاحبي أبي حنيفة. واعلم أن 
الكلام في هذا طويل لا يمكن إحصاءه هاهنا؛ وحديث ١صلاة‏ الليل مثنى مثنى» مرفوعا فبلم التواتر 
عن ابن عمر تواثر السئد؛ وأما ححديث (صلاة الليل والنهار مثنى مثنى) مرفوعاً فأعله جمهور 


أبواب السقر هم 


3 0 ماس و اتات اس 2 م ضًٍ لقع 
بن عطاءء عن علي الأزديٌّ» عن ابن عُمّرء عن النبيّ يَليْةُ قال: «صلاة الليل والنهارٍ مثنى 


منى؟ . 


المحدثين: وذكر ابن تيمية وجه الإعلال: أن في تتمة الحديث «فإذا خشي الصيح يصلي واحدة توثر 
له ما قد صلى» فالمذكور في التتمة هو حال الليل لا النهار فيكون في الأول أيضاً ذكر حال صلاة الليل 
فنقطء ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور في الأول الأمران وأخذ أحدهما في آخر الحديث» والكلام 
في إعلال تفظ النهار في المرفوع أطول فلا أذكر إلا نبذة» فأقول: قد أعله النسائي في الصغرى» 
وقال: إنه خطأء وأعله ابن معين فإنه بلغه أن أحمد بن حنبل قائل بمثنى مثنى في الليل والئهار على 
رواية علي الأزدى عن ابن عمر أي رواية الباب» فقال ابن معين: من علي الأزدي البارقي حتى أقبله 
وأترك ما روى يحيى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر: أن ابن عمر كان يصلي بالليل مثنى مثنى 
وبالنهار أربعاً أربعاء وأعله ‏ أي حديث (صلاة النهار مثنى مثنى؟ ‏ أحمد بن حنبل» كما في فتاوى ابن 
تيمية أن أحمد أعله في الآخرة إلخ» فلعله ما أعله أولآء كما يدل عليه ما ذكرت أن ابن معين بلغه 
إلخ. وكذلك أعلّه الأكثرون» وأما البخاري فصححه نقله البيهقي في السئن الكبرى عن ابن الفارس أنه 
صححه البخاري»: وفي السئن الكبرى عن البخاري الاعروف ا 01 أن ابن عمر كان لا يصلي 
أربعاً بالنهار بتسليمة واحدة» فإذن لعله دار تصحيح حديث أبن عمر على عملهء فأقول: إن عمل ابن 
عمر ويه قد صح أربعاً بالنهار بأسانيد قويةء منها ما في الترمذي» ومنها ما نقله ابن معين عن يحيى 
عن نافع عن ابن عمر» ومنها ما في الطحاوي؛ وأما ما رواه البخاري فليس إلا بسند واحد» فلا يمكن 
إنكار عمله أربعاً بالنهار» فإنه صححه ابن تيمية أيضأء فالترجيح في إعلال لفظ النهار في المرفوع 
للجمهور؛ ثم روى الزيلعي: «صلاة الليل والنهار مثنى مثنى؟ في التخريج عن أبي هريرة مرفوعا 
ورجال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في الدراية وتردد في أنه عن ابن عمر ويا فوهم الراوي في 
ذكر أبي هريرة أو مروي عن أبي هريرة فصار متردداً فيه؛ ثم روى الزيلعي بسند آخر عن عائشة : 
«صلاةٌ الليل والنهار مثنى مثنى» مرفوعاً ولكن في سئده عامر بن خداش» ولم أجد ترجمتهء وظني أنه 
ليس بصحيحء ثم قال الزرقاني: إن في عمل ابن عمر أربعا بالنهار لا تصريح بالتسليمة الواحدة» بل 
يمكن أن تكون بتسليمتين؛ أقول: فكيف التقابل بين مثنى عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ وأيضاً في 
الطحاوي تصريح التسليمة الواحدة فلا يصح تأويل الزرقاني فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين» 
وأما: صلوة الليل والنهار مثنى مثنىء موقوفا على ابن عمر فلا ربب في صحته . 


)١(‏ على هامش الأصل تعليق يقول: (هكذا في النسخة الموجودة عندي للسنن الكبرى» فإنها ليس فيها مضاف إليه لابن في 
سعيد بن ؛ بل فيها بياض). 


الى الحرّء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وَرُوِيٍ عن عبدٍ الله العَمَرِيٌ. عن ام عن ابن عَمَر عن النبى يَكِيْةْ نحو هذا: 

والصحيح ما رُويٌ عن ابن عمّر : أن النبئ كَئِيهٍ قال : «صلاة اللبْلِ مَْنَى مَثْتى». 

ورَوَى التْقَاتُ عن عبدٍ الله بن عُمَرَّء عن النبئ كَل ولم يذكرًوا فيه صلاة الّهار. 

ا عن ابن عَمَرٌ: انه كان يُصَلْي بالليل مَتْتَى مَتْنَى» 
وبالنهار أ 

050000 أن صَلاةً الليلٍ والنهار مَْنَى مَعْنَى» وهو 
قول الشافعىٌ » و امد حمد. وقال بعضهم : صلاة الليل مَْنَى مَثْنَى. ورا صلاة الطَوُع بالنهار أربعا 
هذا : الأربع قبل الظهرٍ وغيرها من صلاة ة التُطوع . ٠‏ رهضو تول سفيانٌ الثورى » وابن المبارّك ) 

١ 5‏ بابٌ: كَيْفَ كان تطوع النبيٌ َل بالشّهَار 

عن ا ا حدثنا وَهْبُ بن جَريرء حدثنا شُعْبَةٌُء عن أبي إِسْحَاقَ» 
عن عاصِم بن ضَمُرَةٌ قال: ألما ععلياً عن صَلاةٍ رسولٍ الله يي من النهارء فقال: إنكم لا 
ار من أطاقٌ ذلك يك . فال س8 الو و 
او رو عار ال اونا للع ةق 
ركعَئيْنِ بالتسليم على الملائكةٍ المربينَ واليبِينَ والمْسَلِين ومن تُبِعهُم مِنّ المؤينينَ والمسلمينَ 


8 - حدّثنا محمد بن المَثئّىء حذثنا محمد بن جَعْمَر حذثنا شُعْبَةٌُء عن أبي إسحاق» 
عن عاصم بن ضمْرَة» عن عليٌ» عن النبي َيِه نحوه . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ خسن . 

وقال إسحاق بن ابراهيمَ : أَخْسَنُ شَيءٍ رُوِيَ في تَطْوْع النبيّ يكو في النهار هذا. 

ورُوِيَ عن عبد الله بن المبارّكِ: أنه كان يُضَعُفُ هذا الحديتٌ . وإِنّما ضَعْفَهُ عندناء والله 
أعلم لأنه لا يُروَى ِل هذا عن النبيْ يلي إل ين هذا الوجه عن عاصم بن ضَمْرَةء عن علي . 
وعاصم بن ضَمْرَةٌ هو بْقَه عند بعض أهل الحديث. 

قال علي بن المّدِيني: قال يحيى بن سعيدٍ القَطْانُ. قال سفيانٌ: كُنَا نَعْرفُ فَضْلَ حديث 
عاصم بن دا على علي الحارث . 


5 4 ع 
-مات: فى كَرَاسِبَة الصّلاة فى لحف النساء 
٠‏ حدثنا محمد بن عبد الأعلى» حذئنا خالدُ بن الحارث» عن أَشْعَك وهو ابن 
عبد الملك. عن محمدٍ بن سيرينٌ» عن عبدٍ الله بن شقيق» عن عائشة قالت: كان رسول الله عي 
لا يصَلَّى في لحف يِْسَائِهِ . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 
وقد رُويٌ عن النبيّ يلل رُخْصَةٌ في ذلك . 
35 بي الوم راع قات 20 
١‏ -بابٌ: ذكر ما يجور من المّشي والعَمَلٍ في صلاة التطوع 
5 -حدّثنا أبو سَلَّمةَ يحيى بن خلفء حدثئا بِشْرُ بن المفْضل » عن بُرْدِ بن سِنَانء 
عن الرُهْريٌ عن عَرْرَةٌ عن عائشةً قالت: جِنْتٌ ورسول الله يك يُصَلَى في البيتِ والبابُ عليه 
مُعْلقٌء فُمَسْى حتى فْنَحَ لي ثمْ رَجَعْ إلى مَكانه» ووَصَفْتٍ البابٌ في القِبلةٍ . 
كال أ عيفي: :هذا صديك سيد .عرسم 
5 -بابُ: ما ذُكنَ في قراءة سورتَيْنِ في رَكْعَةٍ 
5 _ حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَ: جنننا أبو :ذاوة قال اانا شقةة عن الأغمش قال : 
سَمِعْتٌ أبا وائل قال: سأل رَجْلُ عبدّ الله عن هذا الحَرْفٍ َي ءاسن» [محَئْد: الآية. ]٠6‏ أو 


)57١(‏ باب في كراهدة الصلاة فى لحف التساء 
أي فى ثيابهن لأن في ثيابهن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء تعتبر الاحتمالات الغالبة بخلاف 
أرباب الفتوىء وكذلك لا يعتبرها أرباب المتون كما فى مسألة الدجاجة المخلاة. 
)47١(‏ باب ما يجوز من المشي والعمل في صلاة التطوع 
في البحر الرائق : أن غلق الياب عمل كثير وفتحه عمل قليل. ولا أعلم أي فارق بين الغلق 
والفتح» وأما الخطوات فيحتاج الشافعية والحنفية إلى أنه عليه الصلاة والسلام ما خطا متواليا فخطا 
خطوة أو خطوتين: وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر في خطوتين بل تجوز خطوات منفصلة كما في 
(؟47) باب ما ذكر في قراءة سورتين في ركعة 
يجوز السورتئان في ركعة واحدة بلا كراهة شيء كما في الطحاري» وأما ما في الكبير شرح 
المنية ففيه ضيق والعبرة لما قال الطحاوي . 


44 الجزء الثاني من كتاب العرف الشَذي شرح سنن الترمذي 


يْاسِن قال: كُلّ القرآن قرأتٌ غَيْرَ هذا الحرف؟ قال: نعمء قال إن فزن د ا 0 
الدّقَلء لا يُجَاوِرُ نراتِيَهُمء إنّي لأغرفٌ السُرْرَ النظَائِرَ التي كان رسول الله ول يَفرْدَبَنِتَمُن 
سن نات علق يقال فقال: عشرونٌ سورةٌ مِنَ المُفَصّلٍء كان النبي يك يَقَرْنُ بَيْنْ كل 


ىو 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ ل صحيح . 
- بابٌ: ما ذُكِرَ في فَضْلٍ المَشي 
إلى المشجدٍ وما يُكْتّبُ له مِنَ الآخر في خُطَاهُ 
6 - حدّئنا محمودٌُ بن غَيْلانء حذثنا أبو داودٌ قال: أنبأنا شعبةٌ» عن الأعمّش» سَمِعَ 
ل - د ا متا ند . ووس >#س #ك 1 قف ما وال شد ل عر 
دكوانء عن أبي هريرة: عن النبي 295 قال : (إدا تَوّضأ الرجل فَأحَسَن الوضوءً ثم خرج إلى 
عاش 3 فرة برير 8 7 اي اي ا 007 ل الك 5 1 
الصَّلاةٍ لا يخرجه أو قال لا ينْهِرُه إلا إِيَاها لم يَخْط حُظوَةٌ إلا رَفْعَهُ الله بها دَرَجَهَ أو خط عنة 
بها خَطيئَة؟ . 


ىو 


64 - باب ما ذُكِنَ في الصّلاةٍ بعد المغرب أثه فى البيتٍ أفْضَلٌ 
4 - حدّثنا محمد بن يشا حدثنا إبراهيمٌ بن أبي الوزير البصري ثقةء بعد تنا ياد 
بن موسىء عن سعدٍ بن إسحاق بن كَمب بن عُجِرَةٌء عن أبيه» عن جدَهِ قال: صَلَى النبي يلل 


قوله : (السور النظائر إلخ) أي المتساوية في الطول والقصر. 

قوله: (من المفصل إلخ) سورتان من عشرين سورة ليستا من المفصل» ولعله عمل الراوي 
بالتغليب والسور المقروءة له تَلِيِدُ مذكورة في رواية أبي داود. 

قوله: (يقرن بين كل سورتين في ركعة إلخ) استنبط شمس الدين الكرماني أن هذه الرواية تدل 
على الوتر ركعة واحدة»؛ فإن صلاته عليه الصلاة والسلام كانت إحدى عشر ركعة وعشر ركعات منها 
على نسى واحد والحادية عشر تكون منفردة» أقول: قد ثبت صلاته عليه الصلاة والسلام ثلاث عشر 
ركعة وثبوتها فى الصحيحين أيضاً. 

(414) باب ما ذكر من فضل الصلاة بعد المغرب في البيت أفضل 

غرب المصنف حديث الباب ولم يحسنهء وقد أخرجه النسائي في الصغرى فلا بد من كونه 
صحيحاً. والأولى أداء السئن في البيت كما في الهداية» ولم يصل النبي يك سنن المغرب في المسجد 
إلا في واقعة أو واقعتين في غير المسجد النبوي. 


و امه . 2 5 > اكقامه ‏ « جيم ) كر د م مت . م شه سه 2 يوء 
في مَسْحِدٍ بَني عبدٍ الأشهّل المغْرب فَُامْ ناس يَتَتَمْلُونَ. فقَال النبئ ك2 : اعليكه بِهَذِهٍ الصلاة 
في البيوت» . 

قال أبو عيسى : هذا حَدِيتٌ غْرِيبٌ من حديث كعب بن عجرة لآ نَعْرِفْهُ إلا مِنْ هذا 
الوه . والصحيحخ ما رُوِيّ عن ابن عُمَرَ قال: كان النبي يِه يُصَلي الرّكْعَتَيْنِ بَعْدَ الْمَعْربِ في 


قال أبو عيسى: وقد رُويَ عن حُدَيْفَةَ: أن النبئ يكل صَأْ المَغْرِبَ فُمَا زَّالَ يُصَلَي في 
المشجدٍ حَبّى صَلَّى العِشَاءَ الآحِرَةٌ فَفِى هذا الحَديث ذَلالَةَ أن النبئ يل صَلَّى الرْكْعَبيْنَ بعد 
المغرب فى المسجد. 
8 .بابٌ: ما ذكر في الإِغْتِسَالٍ عنما يُسْلِمُ الرجل 
5.١‏ حدّثنا محمد بن بشارء حدّئنا عبد الرحمن بن مَهْدِيّء حذثنا سُفْيَانُ» عن الأَغرٌ 
بن الصباح , عن خَلِيفَة بن خْصَيْن عن فَيْسٍ بن عَاصِم أنه َْلَمَ قأمرهُ النبيْ يله أن يَمْتَسِلَ 


بماءٍ وسذر. 
قال: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةٌ . 
قال ابو عسي : هذا متدية حت ل عرق إلا من هذا الوق والعير ليه هيد اهز 
العلم : يَسْتَحِبُونَ للوّجُل إذا أَسْلَمَ أنْ يَعْتَسِلَ وَيَغْسِلَ تابه . 
5 بابٌ: مَا ذَُكِنَ مِنَّ التُسْمِيَةِ عند نُخُولٍ الخلا 
- حنّئنا محمدٌ بن حُمَيْدٍ الوَازِيُء حدّئنا الْحَكُمْ بن بَشِيرٍ بن سَلْمَانَ حدّئنا خلا 
الصَّمَارُء عن الحَكم بن عبد الله التَضرِيٌ» عن أبي إِسْحَاقَء عن أبي جُحَيْفَةٌ» عن علي بن أبي 


قوله: (ما زال يصلي في المسجد إلخ) ظاهره أنه لم يخرج من المسجد حتى صلى العشاء 
الآخرة وتطوع في المسجد» وعلى هذا يدل ما أخرجه الترمذي ص(9١؟)‏ عن حذيفة وَلييه وتمشى 
الترمذي على ظاهره» وعندي رواية تدل على أنه عليه الصلاة والسلام خرج من المسجد بعد المغرب 
قبل العشاء؛ والله أعلم . 
(425) باب ما ذكر في الاغتسال عذدما يُسْلِم الرجل 
اغتساله هذا يكون بعد إسلامه» وهذا الغسل واجب إن كان جنباً وإلا فمستحب» والحديث 
والفقه أيضأ يصرح بأن يغتسل بعد الإسلام . 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الَشَذِي شرح ستن الترمذي 


ري لذ : أن رسول الله يك قال: ١«سَهمْرٌ‏ ما بَيْنَ غمين الجن وَعَوْرَاتِبَنِي آدَمْ إذا 
دحل أحَدُ هم الخََلآءَ أن يَقُولَ : : يسم الله؟ 

قال أبو عيسى : هَذا حديث غُرِيبٌ لا نَعْرِفَهُ إلا مِنْ هذا الوججه. وإِسَْادُهُ لَيِس بذاك 
القوى . 

وقد رُوِيَ عن أنُس» عن النبي يك أشياء في هدًا. 

بِابُ: ما ذَُكِرَ مِنْ سِيمَاءٍِ هذه الأمّةِ يَوْمَّ القِيَامَةٍ مِنْ آكَارٍ السّجُودٍ والطهور 

4 - حدّئنا أبو الوَلِيدٍ أحمد بن بكار الدَمَشْقَِيُء حدثنا الوَلِيدُ بن مُسْلِم قال: قال 


من م 


منوان بن عفرو أَخبَرَنِي يَزِيد بن حْمَير: عن عبدٍ الله بن بشْرء عن النبئ كَل قال : «أمتِي يَومَ 


القِيَامَةٌ غر م مِنَ السَحودٍ تخسلون د ارمع 


4 -يابُ: مَا تُسْتَحَتٌ مِنّ التَّيَمّنِ في الطهُور 
4 حنثنئا مَُنَادٌ حدثنا 5 الأخوّص» عن ادن أبي الشَعْغَاء: عن أبيهء عن 
مَسرُوق ١‏ عن عائشة شه كاليس : أنّ رسول الله يكل كان ب بحب النَيَمُْنَ في طَهُورِهٍ إذا تَطهَّرَ » وفي 
تَرَجْلِهِ إذا تَرَجَل ) وفى انتِعَالِهِ إذا انتغل . 


كال انو عسنن : هذا حديثُ حسنٌ صحيحٌ . 
وأبو المَّعْنَاءِ اسْمّهُ: سُلَيْمُ بن أَسْوَّد المُحَارِبِىُ 


(10؟") ياب ما ذكر من سدماء هذه الأمة 
يوم القيامة من آثار السجود والطهور 
قيل: إن الوضوء لم يكن في الأمم السابقة» وقيل : كان ولكن الغرة والتحجيل من خصائص 
الأمة المرحومة» والمختار القول الثاني» فإن التوضي في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات 
المستقيمة ؛ ولا يخفى أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء لأنه حلية ظاهرة؛ فلا يعرفون إلا بماهو 
الظاهر. لمر المعرفة فيه؛ 0 اتلحصار 'المعرفة فيه. 
موسي ا ن الغرة 000 


أبواب السفر 4١‏ 


6 - بابٌ: قَدْرٍ ما يُجْزِيءٌ مِنَّ الماء : في الوضوء 
5.8 - حدّثنا عَنَادُ؛ حدثنا وَكِيعٌ؛ ؛ عن شَرِيُْكِء عزة عوك اللداية يسن : عن ابن جبر . 
عن أَنّس بن مَالِكِ : أنْ رسول الله يقد قال: ايُجْرِىءٌ في الوّصْوءٍ رَظْلانِ مِنْ مَاءِ). 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ لا نَعْرفةَ إلا مِنْ حديث شَّريك على هذا اللفْظٍ . 


ورَوَى شعْبَةُ؛ عن عبدٍ الله بنٍ عبدٍ الله بن جَبْرِه عن أَنْسٍ بن مالِكِ: أن النبىّ يكةِ كان 


وها بالشكواة وَيغْتَسِل بِحَمْسَةٍ مَكَاكىّ . 


ل ل ا عن عيد الله بن جبرء عن أن أن 


121ص 
"٠‏ حدلثنا محمد بن بشارء 0 حَدّنيِ أبي عَن قَتَادةَ عَنْ 
أبي حَرْبٍ بن أبي ن الأشوية صن ابيةه عن عل نين ١‏ بي طالب رضي الله عن أن :سيوك 
ال 25 قال في بول العلام الرفسيع: الفح يل الغا وينشز بَوْلُ الجاريَة». قال قَبَادَهُ: 
وهَذَا ما لم يَطْعّما. فإذا طعِما عسيلا جميعاً . 


رفم هشّامٌ الدُسْتوائُ هذا الحَديتَ عن قُتادة» وأُوقَفَهُ سهيذ بن أبى عَرُوبَةٌ» عن قَتادةً َل 


(414) باب ما جاء من ما يجزي من الماء في الوضوء() 
مر البحث بقدر الضرورة 
قوله: (يتوضأ من المكوك إلخ) المكوك في اللغة ليس بمساوي للمدء واتفق المحدثون على أن 
المراد في حديث الباب من المكوك هو المد بسبب الروايات الأخر. 
قوله : (الحديث غريب إلخ) الرجال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شيئاء وهو من روات 
مسلم؛ وصحح البخاري روايته في خارج الصحيح في باب إبراد الظهر. 


)03 في السنن بلفظ : (باب : در ما يجرئ من الماء في الوضوء) . 


١‏ باب: ما ذكر في مسح النبي 5 بعد نزول المائدة 
١‏ . حدّثنا تُتَْبَهٌُ حدّئنا خالد بن زيّادِء عن مُقَاتِل بن حَبّانَ عن شَهْر بن خؤشب 
تالاترانة بعرو ب عيد 41 :قوسا ومس على يكنيه قال: بفقلكك لاقي :ذلاق؟ فقال واي 
النبيّ كك ترضأ فمسمّ على خفيه. فقلتٌ له: أُقَبْل المائدةٍ أم بعد المائدة؟ قال: ما أسلمتٌ إلا 


بعد المائدة . 

5 حدّثنا محمد بن حميد الرازي قال: حدذثنا نعيم بن ميسرة النحوي؛ عن خالد بن 
رياد : لحخوه . 

قال أبو عيسى : هذا حديث غريب» لا نعرفه مثل هذا إلا من حديث مقاتل بن حيان»؛ 
عن شهر بن حوشب. 

5 -ناتث: مَا ذَُكرَ ة في الرُخْصَةٍ إِلُجُنْبِ في الأكلٍ والنُْم إذا تَوَضَاً 

51 - حدثنا هناد حدّئنا قُبِيصَةٌ: عن حَمَادٍ بن سَلْمَةٌ عن عَطاءٍ الخْرَاسَانِيُ؛ عن 
يَحيى بن يَعْمَرَء عن عَمَار : أنّ النبئ ييه رخص للججئب إذا أراة أَنْ يَأَكُلَ أو يَشْرَبَ أو يَامَ أن 
2 ا 0( 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

"3 يابٌ: ما ذُكِرَ في فَضْلٍ الصّلاةٍ 

51 - حدّذنا عبد الله بن أبي زيَادٍ القطواني الكوفي: دعا عتزد اللهرد موسي حدثنا 
غالت ابو شر عن أَيُوبَ بِنٍ عَائِذٍ الطائيّء عن قيس بن مُسْلِم عن طارِقٍ بن شِهَابِء عن 
يعر ياي با ميد باله ا كفا ااه مرا ونون 
0 لابعاواب أو ب لدت و 2000 


(4759) باب ما ذكر في فضل الصلاة 
قوله: (فليس مني ولست منه) هو على ظاهره و١مِن»‏ ابتدائية اتصالية نحو: (أنت مني بمنزلة 
هارون من موسى؛» وأقول: لعل الحوض الكوثر تمثال السئة المحمدية في المحشر»ء وفي مسلم: (إنك 
لا تدري ما أحدثوا بعدك» إلخ» فيؤيد ما قلت» وقال مولاثا محمد قاسم النانوتوي: إن مصداق 
نيك سي الخرارع , وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أبي بكر الصديق» وقال الغزالي: إن 
الصراط في المحشر تمثال الصراط المستقيم» وأفول: إن للأعمال تمائيل في المحشر كما في حديث 


أبواب السفر 4 


على ظُلحِهم َهُو مني وأنَا منة. وَسَيَرِدُ علي الحَؤْضٌء يا كَمْبَ بن عُجْرَة الصَّلاةٌ يُرْعَانَء 
والصّوْمٌ جنة جد خصيئة؛ والصَّدَفةٌ قَهَ تظفيء الخَطِيئَة كما يُظفِيِءٌ الماءٌ الْنَارٌ يا كَعْبٌ بن عْجْرَةٌ إنه 
ا يبو لح نيت ين شخب إلا كأني التارُ أزى بو». 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌُ مِنْ هذا الوجْه لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله 
بن موسىء وأيوب بن عائذ الطائي يضعف ويقال: كان يَرَى رأي الإرجاء. سَأَلْتُ محمداً عَن 
هذا الحَدِيتِ فُلَّمْ يَعْرِفْهُ إل من حديث عُبَيْدٍ الله بن موسى واسْتَعْرَيَه جداً. 


64 وقال محمد: حدّثنا ابنُ نُمَيْرء عن عبَيْدٍ الله بن موسى» عن غالب بهذا. 


الباب «الصوم جنة؛: وفي مسند أحمد: أن الرجل يحفظه القرآن في القبر من جانب الرأس» والصوم 
من جانب اليسار» أقول: إن الجنة تكون في اليد اليسرى» وفيه إن الصدقة تأتي من جانب القدم: 
والصلاة من جانب اليمين» وكذلك في الأحاديث أن سورة البقرة فى لسوت عرد 6اللاة لي الراس 
فذخيرة الأحاديث تدل على ما أدعيت» ويستتبط من الأحاديث أن الحوض الكوثر يمد من مثير 
النبي و إلى الشام» وفي الحديث الذي «منبري على الحوض؛ ورواية «في الجنة» إلخ شرحه هذا 
المذكور» وفي الحديث الصحيح: (بين منبري وقبري روضة عن رياض الجنة" أقوال كثيرة في الشرحء 
والمختار هاهنا أن الموجودة الآن قطعة من الجنة لا أن هذه القطعة ترفم إلى الجنةء وإن قيل: إن في 
الأحاديث يكون الوعيد بالنار على ذنوب والوعد بالجئة على حسنات» مثل حديث الياب وغيره بلا 
شرط وقيدء وتأول فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون المستحل أو المُصّر على الفعل + فيجب في 
مثل هذه الأحاديث ذكر القيود والشروط فإنها بظاهرها غير مستقيمة المراد وتأول فيه المتأولون ومرادها 
على ظواهرهاء وأقول: إن الأصل أن المذكور في الأحاديث في عالم التشريع المفردات مثل التذكرات 
في كتب ألطب» وأما في المحشر فيركب المقردات ويؤخذ الحكم الخارج من الاجتماع مثل القرابادين 
فى الطب». فعلى هذا من ذكر خواص شيء واحد في التذكرة فتخلف خاصة ذلك الشيء في موضع 
من المواضع بسيب مانع لا يقول أحد : إن هذا القائل الذي ذكر خاصة ذلك الشيء كاذب فإن تخلف 
الأثر إنما كان بسيب مانع وذكر الموانع في التذكرة ليس موضوع التذكرة» وكذا المذكور في التشريع 
ليس إلا حكم المفردات ولا يتعرض إلى الموانع » وأما القرابادين فتكون في الحشر فإذن لا تؤول بما 
تأول المتأولون»ء بل يعمل على الظاهر . 

قوله: (الصلاة برهان إلخ) أي حجة فإن الإيمان أمر قلبي مستور لا يمكن الاطلاع عليه إلا 
بالانقياد الظاهري . 

قوله: (الصدقة إلخ) في الحديث الصحيح: :أن البلاء تنزل من السماء والصدقة تصعد إلى 
السماء فتتتازعان إلى قيام القيامة؟ . 

قوله: (نبت من سحث) إلخ السحت الحلق» ويطلق في الشريعة على المال الحرام لأنه يحلق 
الدين . 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الشبذي شرح سئن الترمذي 


مده 


اشر بل شام وذ حي َك ين عار قال: ‏ أ اما ول : سَمِعْتُ رسول اللدكلة 
َحطبُ في حَحةٍ الداع فقال: 3 قوا الله وبحم . 00 وصوُمُوا شهْركُم» واد 


0-1 


كا 00 وأطيوا ذا و لذ 0 جنه 2 قال : ققلتُ لاني أََابرَةَ ٠‏ 8 شبك 


(4"4) ياب منه 

قوله: (أطيعوا إذا أمركم إلخ) 

قيل: إن المراد من آية: وول الأ مدي» إلخ [النساء: 04] العلماء المسلمونء وقال 
البيضاوي: لا يصح هذاء فإن العلماء ليس لهم حكم مستقل» فإنهم ناقلو أمر الله وأمر الرسول وَل 
وقال: إن المراد هم حكام المسلمين المسلمون» وفي كتب الشافعية والحتفية: أن الحاكم المسلم إذا 
أمر بأمر مباح يصير ذلك الأمر واجباً: وقيل: يشترط في هذا أن يكون في الأمر مصلحة» وفي حاشية 
الأشباه للحموي إذا انتشر مرض الهيضة أو الطاعون فأمر الحاكم رعيته بالصوم صار الصوم عليهم 
واجباًء وفي أثر عن ابن مسعود أخرجه الحافظ في تلخيص الحبير: أن أولي الأمر في الآية هم 
العلماءء أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا يخالف هذا ما قال البيضاويء وأما 
الرازي فقال في التفسير الكبير وأطنب كلامهء وحاصله أن آية لأَظِيعُرا أنه وَأطِيمُوا اول [النساء: 04] 
الآأية؛ أن الآية جزيلة وفيها ذكر الأصول الأريعة كتاب الله والسنة والإجماع والقياس ؛ وأما الوجماع 
ففي أولى الأمر أي أهل الحل والعقد وأما الفياس ففي آية لثَن لَترّعَثُمٌ في* إلخ [النساء: 04] فإن هذا 
قياس » ويجب في القياس أن يكون العلة من الكتاب أو السنة. والله أعلم . 


ه ‏ كتاب الؤكاة 4 


عات 2 لَص > 


ه كتاب: الزكاة 


عن رسول النه عَيِلةِ 


١‏ -بِابٌُ: ماجَاء عن رسُول الله يل في مَنْعْ الرّكَاةَ مِنَ التَشْدِيدٍ 
١‏ - حدّثنا مَنَادُ بن السَرِي التمِيميٌ الكوفي. حدثنا أبو مُعَاوِيََ عن الأَعْمّش» عن 
المَعْرُورٍ بن سُوَيْدِء عن أبي ذْرٌ قال : جِْتُ إلى رسول الله و وهُرَ جالِسٌ في ظل الكَعْبَة 
قال : : فَرَآَنِي مُقْبلا فقال : اهم الأخْسَرُونَ وَرَبٌّ الكُمْبَةِ! يوم القيامقا' . قال: فَقُلْبٌ : مَالِي! لَعَلَهُ 
نَل فِيْ شَيْ: قال: قُلْتُ: مَنْ هُم؟ فِدَاكَ أَبيِ وَأَمِي . فقال رسول الله يك : اهُمْ الأكترون, 
3 مَنْ قال مَكذا وهشكذا ومَكذًا؛, سنا بَيْنَ يديه وعن يَمينه وَعَن شِمَاله؛ ثم قال: «والدّي 


8 شن ماي سم 


بِيَلِه! 5 يَمُوتٌ رَجِل فَيَدّعْ إل أو بكرأ لْمْ يود رَكَاتهَاء إل حاءته يوم القيامة أعظم 


[*] كتاب الزكاة عن رسول الله اه 

في الدر المختار أن وجوب الزكاة في السنة الثانية قبل وجوب صوم رمضانء وقال: إن وجوب 
رمضات بعد سئة ونصفها بعد الهجرة» وفي السيرة الحلبية قال الشيخ سراج الدين: ما حقق لي من 
الأحاديث متى وجبت الزكاة» وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والجمعة والعيدين في مكة وأما 
إجراؤها في المديئة . فإن نَصْبَ نُصّب الزكاة كانت في المدينة . وأقول: إن سورة المزمل نزلت بمكة 
بتمامها على ما رويئا عن عائشة» وأما الحج فقيل: وجوبه في السنة السادسة؛ وقيل: في التاسعة. 
وليعلم أن الزكاة كانت تطلق على الصدقة فى الجاهلية» وأما فى الشريعة فزيادة القيود والشروط كذلك 
في المنقولات الشرعية» فإن المنقولات لا نقل فيها لأن الأسماء الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية 
بزيادة القيود والشروط» ولا يكون بهذا مجازاً وهكذا ذكره فخر الإسلام البردوي. 

)١(‏ باب ماجاء عن رسول الله يَْْ من منع الزكاة من التشديد 

قوله: (في ظل الكعبة إلخ) في البخاري : «في ناحية المدينة في ظل القمر» إلخ؛ وقيل بالتأويل 
لتجتمع الروايتان» أقول: إما أنه وهم الراوي أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال الحافظ في تم الباري 

فوله: (فيدع إبلا إلخ) المضارع إما مرفوع أو منصوب» وبينهما فرق لا يسعه الوقت . 


45 الجزع الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


ما كائث وأَسْمَئَهٌُ تَطؤُءٌ بِأَخْنَانًِا وتَنْطسُهُ بقُرونها كُلّمَا نَفِرَتُ أَخْرَامًا عاد عليه أولآهاء 
حتى يقْضَى بَبْنَّ النّاس» . 

وفي الباب عن أبي هْرَيْرَةَ مِثْله . 

وعن علىٌ بن أ بي طالب رضي الله عنه قال : الْمِنّ مَانِمُ الصَّدَقّةا. وعن قُبِيصَةَ بن هُلْبِ 
عن أبيهء وجابر بن عبدٍ الله وعبدٍ الله بن مسعودٍ. 

واسْمُ أبي ذَرٌ جُنْدَبُ بن السّكن. ويُقّال: ابن جُنَادَة. 

م - حدّثنا عبد الله بنُ مُنِيرء عن عُبَيْدٍ الله بن موسّىء عن سَفيَاَ النّوْرِيٌ» عن 
كيم بن الدَيْلُم؛ عن الضَحاك بن مُزَاحِمٍء قال : «الأَكْئرُونَ أُضْحَابٌ عَشَرةٍ آلافي». 

قال: وعبدٌ الله بن منير مَرْوَّزِيٌ رجل صالح . 

؟ عافاتث: ماحاءً إذَا أَنَنْتَ الزكاة فقد قَضِيْتَ ما عَليْكَ 


4 -حدّثنا عُمَرُ بن خفص الشّيْبَائِنُ البصري» حذثنا عبد الله بِنُ وَهُْبِء أخبرنا 


قوله : (أعظم ما كانت وأسمنه إلخ) مرجع الضمير ليس ماء لأنه حرف» بل المرجع المصدر 
المنسبك» وفي الرضي : أن زيدأ أفضل رجل معتاه أله أفضل رجل رجل أي كل رجل» ومعنى زيد 
أفضل الرجلين أنه أفضل رجلين رجلين أي مثنى مثنى؛ ومعنى أنه أفضل الرجال أنه أفضل رجل 
رجل؛ أقول: عليه جمهور النحاة وأرباب المعاني والأصول فإلهم يصرحون بأن الجمع معناه واحد 
واحد لا المجموع من حيث المجموع . 

قوله: (كلمات نفدت عليه أخراها عادت عليه أولاها إلخ) وفي صحيح مسلم : «(كما نفدت عليه 
أولاها عادت عليه أخراها؛ فقال أرباب الحديث: إن الراوي قلب في الألفاظ» وقيل: إنه لا قلب 
ولكن الدواب تمر على مانع الصدقة على طريق التدوير؛ والله أعلم؛ والحق أنه وهم الراوي وقلب. 

قوله : (الأكثرون أصحاب إلخ) هذا ليس على محله فإن ضحاكاً لم يفسر في لفظ الحديث 
المرفوع المذكور؛ بل في موضع آخر. 

(؟) باب ماجاء إذا أبيت لو 

الجمهور إلى أنه لا حق في المال بعد أداء الزكاة» وبعض السلف إلى أن حقاً آخر في المال 
سوى الزكاة» ولكنه غير منضبط وهو موكول إلى رأي المبتلى به وهو المختار» وأما حديث الباب 
فمراده أنك قضيت ما عليك من الواجب من هذا النوع أو غيره من المحامل . 


كتاب الزكاة با 


00 عن أبي 


هُرَيرَةَ أن النبئ يك قال: «إذا أَدَيْتَ زكاءً مَالِكَء كَقَدْ قَضَيْتَ ما عَلَيِكَ؛. 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسسٌ غريبٌ . وقد رُوِيَ عن النبيّ وه مِنْ غْيْرٍ وَجوء أنه 
ذَكَرٌ الزكاة» فقال رجل : يا رسول الله! هَل عَلَىَ غَيْرُهَا؟ فقال: دلاء إلا أنْ نتطوّع؟. 

515 - حدّئنا محمد بن إسماعيل؛ حدّئنا علي بن عبدٍ الحميدٍ الكوفِي» حذثنا سُلَيِمَانُ بن 
المُِيرَةٍ عن ثَّابتِء عن أَنس » قال: كنا نَتَمَئّى أن يَأتِيَ الأعْرَّابى العَاتِل» ُيَسْأَلَ النبئ كك ونَحنٌ 
عِنْدَهُء فْبَيْنَا نَحنٌ كذلك. إِذْ أنَاهُ أعرَابِيٌ جنا بين َي الم كك ففال. يا محمد! إِنْ رَسُولَكَ 
انا فرَعَم لا ألْكَ تَرْعُم أن لله أَرْسَلَكَء فقال النبئ له: « نَعَمْ1 قال: الذي رَقُع السَمَاءَء 
وبَسَطَ الأزضء ونَصَبّ الجبّالٌ! الله أَرْسَلَكَ؟ فقال ل النبئ ه : : تبه قال إن رَسُولَك رَعَمَ 
نا أنكَ َرْعُمْ أن علَْنَا حَمْس صَلَوَاتٍ في اليَْم اليلق فقا النبي 86 : انمه قالَ: كَبانْذِي 
ارجلها كه انر بوذ قال السما قال: فإنّ وَسُولَكَ رَعَمَ لَنا أنْكَ تَزعُمْ أنْ عَلَيْنَا صَوْمَ شَهْرٍ 
5 النبئ ملل يله : ١صَدَقٌ».‏ قال : َبالْذِي أرْ 'سَلْك! الله أْمَرَكَ بِهَذَا؟ فقال النبئُ كَل : 

ليسارم عر عار ياي مويه ياد فقال النبئ كلل : 
«صَدَّقّ؛» قال: َبالْذِي أَرْسَلَكَ! الله أَمَمَكُ بِهَذَا؟ قال النبي يِ: «نْعَمْ؛. قال: فإِنٌ رَسُولَكَ 
عم نا تزعم نعلي الخ إى اليت؛ من استطاع له سيلء ظال الي 38 يذ : ١نعما.‏ 
قال : فبالَذِي أَرْسَلَكٌ! آلله أْمَرَكَ بهَذَا؟ فقال النبي كله : انعم) . فقال: والْذِي بَعْقَكَ بالحَى1 ل 
أَدَعٌ مِنْهُنّ شَيْئاً: لا عاو رت فقال النبيّ كك : «إن صَدَّقّ الأغرابئُ. دَخَل الجنّةً؛ 


قوله: (نتمنى إلخ) كان الصحابة نهوا عن السؤال بآية: لا تَتَمَنُوا عَنْ أشياء فآ إن بَدَ لك تسؤخ » 
[المائدة: ]٠١١‏ وروي عن ابن عباس أن أسئلة الصحابة رسول ا ب أقول: لا أعلم 
مراده أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسئلة في القرآن تبلغ العدد المذكور. 

قوله: (رجل إلخ) اسمه ضمام بن ثعلبة ومثل هذه الواقعة واقعة فى حديث الصحيحين» وكال 
الحافظ بتعدد الوافعتين . 

قوله: (الحج إلخ) تعرضوا إلى كون الحج مذكوراً في حديث الباب فقيل: إنه وهم الراوي لأن 
ضمام بن ثعلبة أتى في السنة الخامسة ووجوب الحج في السادسة أو التاسعة . 

قوله: (دخل الجنة إلخ) أقول: إن هذا الرجل ليست السنن الرواتب عليه» ولكنه من خصوصه 
لأنه حضر النبي كلِةِ وأخذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السئن لغيره وقيل: إِنْ 
مراده من ١لا‏ أدعهن' لا أجاوزهن في تغيير الصفة مع أداء السئن ؛ أقول: كيف يقال بهذا والحال أن 
في البخاري تصريحاً «لا أتطوع؛؟ | إلخ. وإن قيل : إن كثيراً من الأحكام ليست بمذكورة في حديث 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. وقد رُوِيّ مِنْ اغَيْر هذا الوجه 
عن أَنْس عن النبي كَل. 

حك يحون رز سا عي فول قال بَعْض أهل العلم : فِقّهُ هذا الحديث؛ أن الْعَرَاءَةٌ 
ار عي وزددادان ا انكف واحْتَجٌ بن الأعْرَابيّ عَرَضٌ على النبيْ كَل 
أمَو به النبيئ كله 


' - بابُ: ما جَاء في زكاةٍ الذَّمَبٍ والوَرِقِ 


6- حدّثنا محمد بن عبد المَلِكُ بن أبي الشّوارب» رتنا أبو عَوَانَةٌ؛ عن اف 
إسحاق» عن عَاصِم بن ضَمْرَةٌ عن على قالّ: قال رسول الله كله : «قَذْ عَفَوْتُ عن صَدَفَةٍ 
ع على 0 
الحَيّل والرّفِيت» م ل ا ا ا ره 


الباب مثل الوضوء أو غيره فكيف يكون الرجل ناجياً بأداء ما ذكر في الحديث؟ أقول: إن كثيراً من 
الأحكام مذكور في طرق حديث الباب كما في بعض طرق في مسئد أحمدء وأما مسألة الإثم على ترك 
السنن فلا أذكرهاء فإنها صعب المنال؛ وظني لعل تاركها بقدر ما ثبت من صاحب الشريعة لا يكون 
آثمأء والله أعلم . 

قوله: (قال بعض أهل العلم: إن فقه هذا الحديث إلخ) المراد به الحميدي شيخ البخاري تلميذ 
الشافعيء لا الحميدي صاحب الجمع ؛ بين الصحيحين . 

(5) باب ما جاء في زكاة الذهب والوّرق 

الورق بكسر الوسط: الفضة غير مسكوكة. ئ' 

قوله: (عن صدفة الخيل والرقيق إلخ) قال الشافعي وأحمد ومالك: لا زكاة في الخيل» وقال 
أبو حنيفة : إن في الخيل أيضاً صدقة إذا كانت مختلطة ذكوراً وإنائاء وإذا كانت إناثاً على القولين لكل 
فر س دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهما درهم) بشنواط النصاب أي مائتي ذرهم ؛ وأمى 
الزيلعي بواقعتين أخذ فيهما عمر َيه زكاة الخيل» ونقول: إن في عهده عليه الصلاة والسلام كانت 
الخيل للركوب لا للعجارة والتناسل » وتمسك الحجازيون بحديثت الباب» وحوابه هنا ما ذكرته . ولأبي 
حئيفة استنباط من حديث الصحيحين» وله ظاهر ما فى مسلم ص(94١5):‏ «ثم لم ينس حق الله في 
ظهورها ولا في رقابها» إلخ. وتأول فيه أخرونء وفي فتح القدير أنه لا يجبر على أداء زكاة الخيل بل 
الواجب عليه أداء زكاتها ديانةٌ فيما بينه وبين الله ؛ فالمال عندنا ظاهر وباطن ؟ والظاهر مثل الإبل والغنم 
والبقر فإنه يزكيها ظاهرا وللساعي أن يجبره على أداء زكاة الأموال الظاهرة» بخلاف الباطن وأما التعزير 
فأمر آخرء وفي كتاب الطحاوي أن عثمان كان يضع زكاة النقدين إذا أعطى الناس ممن تجب عليهم 
الزكاة ما له من بيت المال ودل الأثر على أن للخليفة حقا فى الأموأل الباطنة . 
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فَهَانُوا صَدَقَةَ الرّةِ: مِنْ كل أزْبَعِينَ دِرْهَماء دِرْهَما. وَلْيِسَ في يِسْعِينَ ومائة شي#:. فإذا بَلَفْتْ 
مائتين قَفِيها حَمْسَّةُ الدَرَاهِم) . 

وفي البا عن أبي بكر الصَّدْيقٍ وعمزوين خم 

قال أبو عيسى: روى هذا الحديفٌ الأعمَشٌ وأبو عَوَانَةَ وغَيْرُهُمَا عن أبي إسحاق عن 
عَاصِمٍ بنِ ضَمْرَةٌ عن عليٌ. وَرَوَى سُفيانٌ النوْرِي وابنُ عُيَينَة وغَيْردُ واجِدِ»ء عن أبي إسحاق. 
عن الحارث ؛ عن علي . 

قال: وسألْتُ محمداً عن هذا الْحَدِيثِ فقالَ: كِلآهُمًا عِنْدِي صحيمٌ عن أبي إسحاق. 
يُحْتَمَلُ أن يَكُونّ رُوِيَ عَنْهُما جَجِيعاً. 

4 - بابُ: ما جَاءَ في زكاةٍ الإبِلٍ والغْنّم 

-0١‏ حدّثنا زِيَادُ بن أَيُوبَ البَعْدَادِيُء وإبِرَاهِيمُ بن عبد الله الهَرَويُ» ومحمد بن كَامِل 

المَرْوَزِيُ (المغتى وَاجِدٌ)ء قالُوا: حدّثنا ابن العَوّام؛ عن سُفيانَ بن حُسّينء عن الزْهْرِيّ» عن 


قوله : (من كل أربعين درهماً درهماً إلخ) اتفقوا على أن أربعين درهماً لا شيء فيها حتى تبلغ 
ماثتين» وأما أربعون فلذكر الحساب» وأما الزائد على مائتين» فلا شيء في الكسور عند أبي حنيفة: 
وتجب في كسور السوائم خلاف صاحبيه في المسألتين. وأفتى أرباب الفتوى على قولهما وأما تفصيل 
الدرهم الشرعي فقد مر في كتاب الطهارة ص(575)؛ ولقد سها مولانا عبد الحي في بيان نصاب زكاة 
الذهب والفضة. والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباني بتي رحمه الله: أن الزكاة في الفضة إذا كانت 
ثنتين وخمسين تولجة ونصفهاء ومنشأ سهوه أنه زعم أن الاعتبار هاهنا لأحمر الأطباء وهي أربعة 
شعيرات وهي أكبر من أحمر الفقهاء. والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور السند 
هي ثم قال الأحناف : إن الدرهم الشرعي سبعون شعيرة» وقال الشافعية: إنه خمسون شعيرة 
وخمساهاء وقال ابن همام : إن المعتبر درهم كل بلدة بشرط أن لا ينقص من درهم النبي ص 

قوله: (كلاهما عندي صحيح إلخ) لعل الصحة من حيث سمام أبي إسحاق عن عاصم والحارث 
لا الصحة المصطلحة بين المحدئين» فإن الحارث الأعور لم يحسن له وأما عاصم فصحح البعض 
بعض رواياته مثل ابن قطان المغربي الفاسي في كتاب الوهم والإيهام» وقيل: إن الحارث كذاب» 
ولكني لا أسلمه فإن أحداً من التابعين لم يوجد كذاباً ولا كاذباً كما صرح الذهبي في خارج الميزان» 
وقيل: إنه شيعي؛ وكذلك قبل في حق أبي الطفيل أي يحبان علياً ويهء والله أعلم . 

(4) باب ما جاء في زكاة الإبل والغذم 

الغنم والشاة أعم من ذات الوبرء وذات الأشعار والضأن مختص بذات الوبر والمعز بذات 

الأششار :دا كان أو أنثى» وأما بنت المخاض فبنت الناقة ذات سنة واحدةء وكذلك بنت لبون المراد 


4 جر # 


٠ 0‏ عن أبيه؛ أن وَسُولَ لله يك كنْتَ تاب الصُدََِ كلم يُخْرِجَُ إلى عُمَايه حت فيض» ققر فمَرَنّه 
ِسَيِفِهِء فُلَمّا قُبض عَمِلَ به أبو بكر حنّى فُبضء وعْمَرُ حنّى فُبض» وكانّ فيه «في حَحْمْسٍ مِنَّ 

الإبل شَاةٌ: وفي عَشْرٍ شَانَان. يي ثلاث شياو وفي عِشرينّ أَرْبَعٌ شِيّا: وفي 
خلس ووشرين بنت كخاض. إلى خمس و' ينْ. فإدأ َادتْ كَفِيهَا ابه لَبُونٍ إلى حمس 
وأزايةء فإذا رادت قَفِيهَا - حِقَةٌ إلى بشن فإذأ 5 فَجَدَعَةٌ إلى حمس وسبعِينٌ : فإذا رَادتٌ 
نفِيهًا ابْنَنَا لَبُونَ إلى يَسْعِينَ» فإذا رَادَثُ نَفِيهًا جِقَئَانِ إلى عشْرينَ ومائة» فإذا رَادَتْ على 
عِشْرِبنَ ومائة قفِي كُلّ حَدِْينَ حقة. وفي كل أَرْبَعِينَ ابْنَهُ لَبُونٍء وفي الشَاءِ : في كُل أَرْبَعِينَ 
شَاء غاء إلى عضوف نّ وماتًةٌ؛ فإذا زَادثٌ فَشَاتَانِ إلى مائتينء فإذا زَادَتْ فثلآاثُ شِياه إلى 


أنغى» فإن الواجب هاهنا أنثى ويجوز الذكر عندنا تقويماء وأما الجَذْعَة ففي أصل اللغة يقال لشاب 
قوى من الحيوان والإنسان أو غيرهماء وقال أبو حائم السجستاني: إن اليجذّعَة اسم لموسم يطلع فيه 
السهيل في أول الليل؛ وهذا موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن لم تلد في حينها فهيع» كما قال : 

إذاسهيل ول اللثليل طلع فإناللبونالحق والحق جذع 

لميبقمنأسنانهاغيرالهيع 

فوله: (إلى مائة وعشرين إلخ) اتفق ن أهل المذاهب الأربعة على ما ذكر فى حديث الباب إلى ماثة 
وعشرين خلاف لبعض الأئمة غير الأربعة» وأما بعد مائة وعشرين فاختلفوا؛ فقال أبو حنيفة: إن 
الحساب إلى مائة وعشرين يبقى على حاله ولو زادت خمس ذود إبل ففيها شأة: ولو زادت عشرة 
فشاتانء ولو زادت خمس عشرة فثلاث شياه؛ وفي عشرين أربع شياه؛: وفي خمس وعشرين بنت 
مخاض فصار المجموع مائة وخمس وأربعون إيلا ففيها بنت مخاض وحقتان» وإذا صارت خمسين 
ومائة فثلاث حقاق» ثم تستأنف الفريضة مثل الحساب إلى خمسين قبل مائة وعشرين» فإذا صارت 
ماثتين فأربع حقاق ثم تستأنف وهلم جرّأء فالخمسينيات مدار عند أبي حنيفة؛ وقال الشافعي: إذا زاد 
الإبل على مائة وعشرين فتغير الحساب الأول؛ ولا شيء في الزائد حتى تبلغ عشرة فعلى هذا إذا كانت 
مائة واحد وعشرون إبلاً فعليه ثلاث بنات لبون» فإن في كل أربعين بنت لبون فإذا صارت مائة وائنين 
فبنتا لبون وحقة» وإذا صارت مائة وأربعين فحقتان وبلت لبون وهلم جراًء فمدار الحكم الأربعينيات 
والخمسيئيات في كل أربعين بنت لبون وفي كل خمسين حقة وقريب من هذا قول أحمد» وقال مالك 
إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حتى تصير مائة وثلاثين فحقة وبنتا لبون. ولا فرق 
بينه وبين الشافعي إلا أن الشافعي يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق 
بخلاف مالك فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازيين بل مطرد على مذهبهم» وأما على 
مذهبنا فصادق أيضاً لكنه بعد مائة وخمسين ثم بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم بخلاف 
الأربعينيات فإنها وإن صدق الحديث أي في كل أربعين بنت لبون لأنا قلنا: إن في ستة وثلاثين إلى 
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غم 


ثلاثمائة شَاقٍء فإذا رَادّتْ على ثلاثمائة شَاق في كل مائة شَاةٍ م شَاةٌ ٠‏ ثم لَيِسٌ'فيها شيءٌ حتى 


خمسة وأربعين بنت لبون لكن الأربعين ليس بمدار بل وقع في وسط الحساب فقطعة في كل اخْمْسين 
حقة صادقة» ولطيفة على مذهبنا مطرداً» وأما قطعة في كل أربعين بنت لبون فصادقة إلا بعد مائة 
وعشرين وغير لطيفة إذ ليست مدارأًء وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتان وصادقتان مطرداً 
فالحديث لا يخالفنا لأنه لا يدل بنصه على أربعين ولخمسين مداراً: وقريب مما قلنا هاهنا في الحديث 
السابق أن في كل أربعين درهماً درهم إلخ؛ فإن المذكور فيه بيان الحساب فإنه لا شيء في أربعين 
حتى تكون مائتي درهمء ونظير ما قلنا ما في حديث الباب : «فإذا زادت فثلاث شياء إلى ثلاثمائة شاةً» 
إلخ أيضاً فإن الحديث ذكر ثلاث مائة شاة و الحال أنها ليست بمدار بل إذا زادت على مائتين فثلاث 
شياه إلى تسع وتسعين وثلاثمائة شاة فليس ثلاث ماثة شاة إلا أنه وقع في وسط الحساب؛ فالحاصل 
أن حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة» ولطيف باعتبار قطعة أخرى» فإذن نذكر 
أدلتنا الصريحة منها ما في معاني الآثار ص(7١11)‏ ج(؟) بسندين وذكر المتن في أولاهما ولكن السند 
الثاني أعلى من الأول لأن في الأول خصيب بن ناصح وفيه لين» ولكنه من رجال السئن ربما يحسن 
رواياته , وفيه: أن حماد بن سلمة قال لفيس: اكتب لي كتاب أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء 
وفيه نُصب الصدقات فإنه عليه الصلاة والسلام كان أرسل عمرو بن حزم جد أبي بكر إلى نجران لأخذ 
الصدقات وفيه : : “في كل خمس ذود شاة» إلخ هذا بعد مائة وعشرين وهذا عين مذهب أبي حنيفة» 
وأيضاً في هذا الحديث في كل خمسين حقة وليس ذكر أربعين فحديثنا حسن لذاته أو صحيح» وقال 
الزيلعي في التخريج : إن الطحاوي أخرجه في معاني الآثار ومشكل الآثار (أي في الحصة التي هي غير 
مطبوعة) وأخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود في مراسيله؛ وتعرض البيهقي إلى الكلام في 
حديثناء وقال في معرفة السنن والاثار: إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس بن سعد ففقده حماد 
وكان يروي من ذلك الكتاب على حفظه فأوهم في الروايات» أقول: إن هذا الكلام يذكره البعض 
تحت سياق تليبن حماد؛ والبعض تحت سياق مدح حمادء ولا يقال: إن حماداً يروي وكان اختلط في 
أخر عمره نقول: إنه أخرج عنه مسلم في الصحيح وأكثر المحدئين يصححون ويحسّنون رواياته بلا 
فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأخرين؛ ولا يقال: إنه يروي من الكتابة: نقول: إن مثل هذه الكتابة 
معتبرة فالحاصل أن حديئنا صحيح ولا أقل من الحسن لذاته؛ ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود 
أحخر جه الا (ج؟) ومحمد في كتاب الآثار بسند قوي وأعلى ؛ وهو مذهب سفيان الثوري: ولنا 
مذهب علي م طَيييهِ أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه, فأقول: إن ما في أبي داود ص(2775) عن علي 
مرفوعاً أيضاً حجة لنا فإن ألفاظه صادقة على مذهينا ومحتملة لمذهب الشافعية, وأقول: لما علم 
مذهب علي موافقاً لأبيى حنيفة نقول: إن مرفوعه أيضاً موافق لنا وما تمسك به أحد من الأحئاف إلا أن 
فيه : وفي خمس وعشرين -خمسة من الغئم» وفي ستة وعشرين بنت مخاض إلخ» وأما عندنا قفي 
ا ا ا و و بحسب التقويم: وقال سفيان 
الشوري: : هذا غلط وقع من رجال علي م ذه وهو أنقه من أن يقول هكذاء وأما رواية أبي داود 


١١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشبذي شرح سنن الترمذي 


ص 2 لا ل ا 


عع 50-6 5 تراه اتير عرم 
بل أزبعمائة ولا يُجَمَعْ بين متَفرْقٍ. ولا يُمْرَق بين مُجْتَمِع د عع اللاي يعامتجاو ةر 16 


فصححها ابن القطان في كتاب الوهم والإيهامء وفيها أيضا: ليس ذكر في كل أربعين بنت لبون بل 
المذكور فيها في كل خمسين حقة» وزعم الشافعية : إنها يفيدناء والحال أنها تفيد الأحناف» ثم أُقوْلِ 
في تمسكنا: إن علياً ويه كان عنده كتاب» وقال الحافظان: فيه أسنان الإبل» أقول: كيف لم يفصح 
الحافظ بأن فيه أحكام الزكاة؟ فإنه قد صرح في البخاري في موضع أن فيه أحكام الصدقات أيضا 
أحدها ما في ص(558): أنها صدقة رسول الله يل إلخ, ولما علمنا مذهب علي َيه من الخارج أنه 
موافق لأبي حنيفة لا بد من أن يكون المذكور فى كتابه أيضاً ما هو مذهبهء فلأحد أن يقول: إن دليلنا 
يساوي دليل الحجازيين» فإن دليلنا كأنه حديث البخاري» وأما دليل الشافعية فأخرجه البخاري ست 
مرات بسند واحد ولم يجد أعلى من ذلك السند وفي طريقه أيضاً روى محمد بن عبد الله , بن المثنى » 
عن أبيه وهو ابن المثنى» وقالوا: إن أبن المثنى سيء الحفظ فلا بد تساوي حجتنا وحجتهم» وقال ابن 
معين: إن كتاب علي وله من كتاب في حديث الباب» ولكنه لم يفصح بأنه أي كتاب علي وظني أنه 
هو كتاب الصدقات» وفيه أحكام عديدة: وما أخرج مسلم حديثاً في نصب الزكاة» وأما حديث الباب 
ففيه سفيان بن حسين وهو لين في الزهري؛ ثم أقول الحق: إن حديث الباب أقرب بمذهب 
الحجازيين لأنه عليه الصلاة والسلام قد أجمل بعد ماثئة وعشرين» ومذهب الحجازيين مستقيم على 
هذا الحديث بعد مائة وعشرين إلى الأبدء وأما مذهبنا فاستقامته إنما هو بعد خمسين ومائة» وفي أبي 
داود صر(١55)‏ في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين فإن 
فيها: «فإِذًا كانت إحدى وعشرين ومائة؛ ففيها ثلاث بنات لبون حتى تبلغ تسعا وعشرين ومائة» وإذا 
كانت ثلاثين وماثة ففيها بنثا ليون وحقه» إلخ. وأقول: إن هذه الزيادة من مدرج الراوي» فإنه لما 

كانت 27 هذا كتابه عليه الصلاة والسلام فكيف لا يهتم به الترمذي والبخاري ولا ينقله بتمامه؟ وأنك] 
في سئن الدارقطني روى حديث أبو داودء وقال: وتفسير الكتاب هذاء فذكر هذه الزيادة فدل على أنه 
من إدراج الراوي» فلا بد من أن يقال: إنه من إدراج الراوي» وبعد اللتيا والتي أن الحى ما قال ابن 
جرير الطبري : إن قول العراقيين والحجازيين صحيحان وتتأدى الزكاة على الترتيبين» أقول: نقطع بأن 
الترتيبين ثابتان فإن الزكاة أخذت في عهده عليه الصلاة والسلام» وعهد الخلفاء الأربعة والشيء مما 
تعامل به السلف ولا يمكن إخفاء قول من القولين فلا مساغ لأحد إنكار أحدهماء والعجب مما قال 
بحر العلوم في الأركان الأربعة: إن مثل الزكاة مما عمل به السلف ولا بد فيه من دليل متواتر» وأما 
دليل العراقيين في الطحاوي فخبر واحد فلا يقبل» أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل علي في 
عهد خلافته وابن مسعود وسفيان الثوري وأبو حنيفة فكيف لا يقبل؟ 

قوله: (ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق إلخ) واعلم أن الجمع والتفريق عند الشافعي ومالك 
وأحمد في الأمكنة» وقالوا: إن في الجمع والتفريق تسعة شروط منها الاتحاد في المرعى والمسرح 


)١1(‏ هكذا في الأصل. والصواب : (كان)» وكثراً يعبر المؤلف عن المذكر بضمير المؤنث وبالعكس. 


مخافة لصَّدفَة. وما كَانَ مِنّ خَلِيِظيْنِ َإنَهُمًا يُتَرَاجَعَانِ بِالْسَويّةٍ ولا يؤْححَدُ في آلصَّدَ لصّدقة هَرِمَة 


والمراح والمحلب والفحل وغيرهاء والنهي هذا للساعي والمصدق ويسمون هذا الجمع بخلطة 
الجوارء ومثاله: أن لأحد عشرين شاة وللآخر عشرين شاة فخلطا في المكان بخلطة الجوار وقالوا: إن 
خلطة الجوار مؤثرة في الحكم حتى إنه يكون الواجب في الصورة المذكورة شاة واحدة ثم يرجع من 
ذهبت شاته على خليطه بحصة:» وقال الشافعي: لو كانت أربعون شاة لأربعين رجلاً مشتركة بخلطة 
الجوار تجب الشاة الواحدة. وقال مالك بن أنس: يجب أن يكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب 
وإلا فلاء ويخرج الأمثلة التي فيها نفع الساعي أو نقصانه أو نفع المُصّدق أو نقصانهء فالحاصل أنهم 
يقولون: إن الجمع والتفريق لا يفعل وأما لو جمع أو فرق بشروط مذكورة يكون مؤثراً في الحكم: 
وقال الالخطاف :إن المع ازالريق الى سدييةه الإنهالا يسني والاتنة تر وام لو مرا ءار فرقراافي 
الأملاك فيكون الجمع والتفريق مؤثرأً؛ ويسمى الجمع بخلطة الشيوع مثل أن وجد رجلان ثمانين شاة 
من الوصية أو الإرث أو البيع قتجب شاتان» والفروع مذكورة فى المبسوطات فليراجع إليها. 

قوله: (مخافة الصدقة إلخ) قيل: متعلق بالنفي» وقيل : بالإثبات والمخافة مخافة الساعي أو 
المصدقع وقيل : إن النمهى متوجه إلى مالك الأموال عند مالك بر بن أنس» وإ وإلى المصدق عند الشافعي» 
وقيل إليهما عند الشافعي ولكنه لا تفاوت في جميع المذكور: تال الفيخ ان .هنما !!؟ وغيرفة إن 
الجمع والتفريق في هذه القطعة خلطة الشيوع» وإنهم لو خلطوا لكانت الخلطة مؤثرة وأقول: في هذه 
الخلطة خلطة الجوار على ما قال الحجازيون ويكون المراد النهي عن خلطة الجوار لأنه أمر لعو لا 
يجدي شيئا ولا يؤثر شيئاً بل ارتكاب أمر عيث»؛ وأما وجه اختياري هذا الشرح أن تعبير الشارع في 
هذه القطعة غير تعبيره في قطعة وما كان من خليطين إلخء فإن الجمع هاهنا الجمع في الأمكنة وفي 
القطعة الثانية خلطة الشيوع كما يشير إليه اختلاف التعبير» وأما مثال نفع المصدق عند الحجازيين فكما 
أن لأحد أربعين شاة وللآخر أربعين شاة وكانت متفرقة فجمع المُصّدقانَ في المكان بشروط مذكورة 
وفي هذه الصورة نقصان الساعي؛ وأما لو كانت مجتمعة ففرقها الساعي؛ إلى تصابين» ففي هذه 
الصورة نفع الساعى ونقصان المالكين. 

قوله: (وما كان من خليطين فيتراجعان بالسوية إلخ) قال الحجازيون: إن المراد خلطة الجوار 
بشروط مذكورة فلو كانت ثمانون شاة لرجلين متميزة فأخذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة فلم 
تذهب إلا شاة أحدهما من جانبهما فيرجع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة التي أخذت؛ 
ونقول: إن الخلط خلطة الشيوع» وفي القطعة الأولى خلطة الجوار لاختلاف التعبيرين في القطعتين؛ 
ومثال خلطة الشيوع» أن لرجلين ثمانين شاة وليست بمتميزة في الأملاك فيأخل الساعي شاتين فإن لم 
يكن تفاوت في قيمتي الشاتين فلا تراجع وإلا فتراجع وكذلك اشترى رجلان إبلاً واشتركا في الأملاك 


. هكذا في الأصلء والصواب: (ابن الهمام)‎ )١( 


١٠١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح ستن الترمذدي 


بوك كر #ى ار 


وقال الزُعْرِيُ: إِذَّا جَاءً المُصَدّقُ قُسّمَْ الشَّاءَ أثلاثاً: تُلْتْ خْيَارٌ وثُلتُ أؤشاط» وثلتٌ 
عدار واخد المعدى هق الوسطا ٠‏ ولم يَذْكْرِ الزّهْرِي البَقَر. 

وفي الباب عن أبي بكر الْصدِيقٍ) وبهزانن حكيم: عن أبيه» عن جَذْوِ وأبي ذَرٌ وأنن 

قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عُمْرَ حديثٌ حسنٌ. والعمل على هذا الحديث عند عَامَةَ 
المُقَهَاءِ. وقد رَوَى يونسٌُ بن يَزِيدَ وغيرٌ واجدء عن الزُهْرِيٌ عن سَالِمِ بهذا الحديت ولم 


ولا تمييز» ولأحدهما خمسة وعشرون سهماًء وللآخر ستة وثلاثون سهمأء وحصل إحدى وستون 
إيلاً» فجاء الساعي وأخذ بنت مخاض من الأول وبنت لبون من الثاني لأنهما بمنزلة النصابين» فبنت 
مخاض وبنت لبون المأخوذتان في الصدقة مشتركة بيئهما فتجعلان أحداً وستين سهماء ويرجع الأول 
على الثاني ويأخذ خمسة وعشرين سهمٌ بنت لبون. ويرجع الثاني على الأول ويأخذ ستة وثلاثين سهم 
بنت مخاض» فلهذا تراجع بالسوية» وأما في الصورة المذكورة إذا كانت -خلطة الجوار فالجواب أداء 
الجذعة ثم يرجع الذي أخذ جذعته على خليطه بحصة ذلك الخليط . 

وهذه القطعة أي (وما كان من خليطين) إلخ لطيفة على مذهبئا بخلاف مذهب الحجازيين فإن 
في الحديث لفظ (يتراجعان) من باب التفاعل » والتفاعل من الطرفين في زمان واحد صحيح على 
مذهيناء وأما على مذهبهم فالتفاعل باعتبار الأزمنة كأن أخذت في هذه السنة جذعة أحد ويرجع هذا 
على الآخرء وأخذت في السنة الثانية جذعة الآخر فيرجع على الأول» وليُتدبر فإن المقام دقيق» 
ووافقنا البخاري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة وخلطة الشيوع مؤئرة؛ لكن الحافظان لم يفصحا 
بوفاقه» وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة»؛ وذكر العيني في العمدة 
عبارته ولكن عبارته لا تفصح حتى أن رأيت في قواعد ابن رشد أنه صرح بوفاق إبن حزم أبا حنيفة., 
هذا ما حصل لي الآن والبحث أطول؛ واعلم أن محشي البخاري قد غلط في الفروع فإنه ذكر مثالا 
بغير تأمل مآله فرقا. 

قوله: (إذا جاء المُصّدق) قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الأخذء وإن كان من 
التفعل فمعناه المعطي. وقيل: لا فرق» وهذا ‏ أي (إذا جاء المصدق) إلخ ‏ من قول الزهري لا أنه 
مرفوع. 

قوله : (ولم يذكر الزهري البقر إلخ) وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر . 

قوله: (حسن إلخ) في حديث الباب أخذات لا أذكرهاء منها أن سفيان بن حسين ضعيفا في 
الزهري . 

واتفقوا على أن الذكر والأنثى جائز دفعه في صدقة الغدم والبقر بخلاف الإبل . 


ه كتات الزكاة ه١٠١‏ 


© بابٌ: ما جَاءَ في زكاةٍ البَقَر 
؟؟5 - حدّئنا محمد بِنُ عُبَيدٍ المُحَارِبِي وأبُو سَعِيدٍ الأشَجٌ قالا 1 
خحزب» عن خْصَّيْفٍ ‏ عن أبي عُبَيْدَة عن عبدٍ الله بن مسعودء عن النبيّ كل قال : 'في ثلا 
من البثّر تَِيْعٌ أو تبيعة. وفي كل أربَعِينَ ميسسَة1 . 


وفي الباب عن معَاذٍ بن جَبل . 
قال أبو عيسى: هكذًا رَوَاه عبد السّلآم بن حَرْبٍ عن حْصَيْفبِ. وعبدٌ السّلام يِه شافط 


وَرَوَى شَرِيكُ هذا الحديت عن خصَّيفٍ عن أبي عُبَيْدَةَ عن أبيه عن عبدٍ الله. وأبو عُبَيِدة 
بن عبدٍ الله لْمْ يَسْمَعْ مِنْ عبد الله (أبيه). 

*7 - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَء حذّثنا عبد الرَرْاقء أخبرنا سُفْيَانُء عن الأغمّش» عن 
أبي وَائِلٍِء عن مُسْروقٍء عن مُعاقٍ بن جَبَل قال بعكنِي النبي كَل إلى اليَمَنِ» نأرق أن اد 
ون كل لين بده نيما أو نيقة» وود كا ألتفية ا ومِنْ كُل حَالِم ‏ قا ار 
مَعافْرَ . 


(4) باب ما جاء في زكاة البقر 

واعلم أنه في بعض الروايات: عليه الصلاة والسلام أخد الزكاة على حساب غير حساب الباب 
من البقرء أخرجها أبو داود في مراسيله؛ ولكن المشهور المختار عند الفقهاء ما فى حديث الباب» 
ولعل ما في مراسيل أبي داود كان في زمان ماء وعندي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق المشهورء ولا 
خلاف في البقر إلى أربعين ؛ وإذا زادت فعند أبي ححنيفة في الكسور أيضاأ زكاة لا عند صاحبيه . 

قوله: (من كل حالم إلخ) هذا حكم الجزية؛ الجزية علدنا على نوعين: جزية توضع على الكفار 
صلحاً؛ وجزية توضع عليهم بعد استيلائنا عليهم عنوة؛ ولعل ما في الباب من القسم الأول ولا تحديد 
في هذاء وأما القسم الثاني فعندنا العمل ما وضع عمر الجزية» أي ثمانية وأربعون درهماً على الغني؛ 
وأربعة وعشرون على المتوسطء وائني عشر على الفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح لأن أهل 
نجران أتوا إليه عليه الصلاة والسلام للمباهلة فكفوا عنها ثم قبلوا الجزية . 

قوله: (دينار إلخ) في رواية اثنا عشر درهماً» فنقول: إن الدرهم على نوعين درهم تكون عشرة 
منها قدر ديئارء ودرهم تكون اثنا عشر منها قدر دينار كما لعلها تدل مناظرة الشافعي وشيخه محمد بن 

قوله: (أو عدله معافر إلخ) هذا يدل على جواز دفع قيمة ما وجبء ووافقنا البخاري في هذه 
المسألة وأشار إلى الأدلة؛ والمعافر ثوب يمني» وقيل: إن معافر اسم قبيلة في اليمن . 


١١5‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال أبن قي :هذا هدويث تس .+ 


وَرَوَى بعضَهُم هذا الحديتٌ» عن سُمْيَانَء عن الأَعمَشٍء ٠‏ عن أبي وَائْلِء عن مُسَرُوق) 
أن النبيّ يله بََتَ مُعَاذاً إلى اليم فَأمَرَء أنه اده وهذا اص . 


4 - حدّئنا محمد بن بَشّاره حدّثنا محمد بن جَعْفَره حدّثنا شُعْبَةُ» عن عَمْرِو بن مر 
قال: سَأَلْتٌ أبا عُبَيْدَةَ بن عبد الله هل يِذّْكُرْ عن عبد الله شيئاً؟ قال: لا. 
اسوات ها خا لي كرادي لحز كيار الفال في لد 
5 - حدّئنا أبو كرَيْبِ» حذئنا وَكيعٌ: حدئنا زكرِيا , بن إِسْحَاقَ المَكْ» حدذئنا يَحيى بن 
عبد الله ابن صَيْفِيّ؛ عن أبي مَعْبَِه عن ابن عباس : أن رسول الله وي بَعَتَ مُعَاذا إلى اليَمَنِ 
فقال له: «إنّكٌ تأي قَوْمأ َمل كتَابٍ فَادعُهُمْ إلى شَهَادوَ أن لا إِله إل لله وأنّي رَسُولُ الله. فإِنْ 
هُمْ آظامُوا لِدَلِكَ فأَعْلِمْهُم أن الله افترّض عَلَيْهِم حمس صَلَوَاتٍ في اليم واللَيْلَدء فإن هم 


(5) باب ما جاء في كراهية أخذ خيار مال الصدقة 


أمر النبي يَةٍ السعاة أن لا يتعدوا على المُصّدقِينء وأمر أرياب الأموال أن لا يمنعوا الساعين 
من أموالهمء فإن الأمر دائر بين الطرفين كما قلت في إمامة من زار قومأء وبعث النبي يَلٍِ معاذا إلى 
اليمن في السنة التاسعة ثم اختلف أنه هل يرجع من سفره أم لا؟ والنبي ود ارتحل إلى دار البقاء 
ومعاذ فى اليمن وكان فى اليمن مخلافان» على أحدهما معاذ بن جبلء» وعلى ثانيتهما أبو موسى 
الأشعري . ١‏ 

قوله: (فإن هم أطاعوك قأعلمهم إلخ) استدل بعض الأحناف بحديث الباب على أن الكقار 
ليسوا بمخاطبين في الفروع. وأجاب الشافعية بأن المذكور فى الحديث الترتيب لأنه يعلم الكافر 
الإسلام أولاً ثم ما بعده من الفروع» وأقول : ا 

واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الكفار مخاطبون بالإيمان والعقوبات أي الحدود 
والمعاملات» واتفقوا على أن الكافر إذا أسلم لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة 
الكفرء والاختلاف في الصوم والصلاة والحج والزكاة في حال الكفرء فقال الشافعية والمالكية: إنهم 
مخاطبون بهاء وقال العراقيون منا: إنهم مخاطبون» ومعنى كونهم مخاطبين أنهم يعذبون في جهنم 
على ترك ما يخاطبون به» وأما إذا أسلم المرتد فقيل: يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتداد) 
وقيل : لا قضاء عليهء وأقول: إن للأحناف ثلاثة أقوال في كونهم مخاطبين بالفروع ؛ قال العراقيون: 
إنهم مخاطبون بالفروع اعتقاداً وأداءً أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية وعلى عدم 
أداءهم» وقال جماعة من مشائخ ما وراء النهر: إنهم مخاطبون اعتقاداً لا أداء فلا يعذبون في جهنم إلا 
على عدم اعتقادهم الفرضية» وقال جماعة منهم: إنهم ليسوا بمخاطبين اعتقاداً وأداءً فلا يعذبون 


ه كتاب الزكاة /بؤء ١‏ 
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على فقرائهم» فإن هم أطَاعوا لذلك فإباك وكرائم أَمْوَالِهم. وابق دعوة المظلوم فإنها ,ليس 
َيِنْهًا وبين الله حِجَابٌ» . 
وفي الباب عن الْصَنَابِجِيٌ . 
ليست : حديثٌ ابن عباس حديتٌ حسنّ صحيخ» وأبو مَعْبّدٍ مُوْلَى أبن عباس» 


اا ا 
أبيه » عن أي سيد الذري» أن النبئ كَل قال : لَب قبا كُونَ خمس كوو صَدَكة ل 


مث كم 


فيما دُونٌ خمس أُوَاقٍ مدق ولَيْسَ فِيمًا دُونّ خَمْسَةٍ أَوْسُق صَدَقَدٌ) 


عندهم إلا على تركهم الإيمان» والمختار قول العراقيين واختاره صاحب البحر في شرح المثارء 
وهناك بحث في كونهم مخاطبين بالمعاملات بأنهم هل هم مخاطبون حلة وحرمة أي باعتبار أحكام 
العقبى أو صحة وفساداء أي باعتبار أحكام الدنياء ومر على هذا الشيخ ابن الهمام في فتح القدير ولم 
يذكر فاصلاء فأقول: إنهم مخاطبون حلة وحرمة اطراداً وأما صحة وفساداً فمخاطبون في بعض 
الجزئيات لا في البعض كما تدل عليه عبارات فقهاءنا كما في الكنز: أنه إذا نكح بلا شهود يقر على 
نكاحه إذا أسلم. ولو نكح ذات رحم محرمة يفرق بينهماء وتدل على ما قلت ما في الهداية ص(7184) 
ج(1)» وفيه ص(5؟57) ج(١1).‏ باب نكاح أهل الشركء وأما التكاح فهل هم مخاطبون فيه أم لا؟ 
فتردد فيه الشيخ ابن الهمام: ولعلهم مخاطبون مرة لا أخرى أي في بعض الجزئيات لا في بعض الآخر 
كما يدل عليه ما نقلت من الهداية. 

قوله: (وترد على فقرائهم الخ) استدل بحديث الباب الشيخ ابن الهمام على أنه لا يجب أداء 
الزكاة إلى جميع الأصناف» قال الشافعية: يجب أداء الزكاة إلى ثلاثة أفراد من كل صنف من 
الأصناف» وزعم صاحب شرح الوق أن تمع االخباتمي الجمع المذكور لذت ترم إن مدار 
الخلاف الاختلاف في التفقه » تَغقهُ الشافعي أن الأصناف مستحقون ثمال الزكاةء وتفقة قَهَ أبي حنيفة أن 
الأصناف مصارف لا أنهم مستحقون» وقال الشافعية: لو لم يجد الأصناف في بلاده يجوز أداءه إلى 
من ييجده من الأصئاف . 

(9) باب ماجاء في صدقة الزرع والثمر والحبيوب 

قوله: (خمسة ذود إلخ) تركيب إضافي أو توصيفي» وذود جماعة الإبل من ثلاثة إلى تسعة 
والذود في أصل اللغة ما يدفم الفقر. 

قوله: (فيما دون خمسة أوسق إلخ) قال الحجازيون وصاحبا أبي حنيفة: لا صدقة فيما دون 


م١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وفي الباب عن أبي هُرَيرَة؛ وابن عُْمَرَه وجابر وعبدٍ الله بن عَمْرو. 

لقا حتكفا محنة بك تقار جا قااعية الرسده رك قو و مزاتها نيان لح 
ومَالِك بنُ أنسء عَن عَمْرِو بن يَحْبَى؛ عن أبيه؛ عن أبي سَعِيدِء عن النبي يك نحوٌ حَدِيِتِ 
عبدٍ العَزِيزِه عن عَخْرِوٍ بن يَحْيَى . 


شميمة أرمق ها الخردة الأرفن قال ابن حي :نا اخرحست الأرفن ننه الفصسن فل أن كدر 
وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأجاب صاحب الهداية أن في الحديث ذكر بيان زكاة مال التجارة 
وكان خمسة أوسق ذلك الزمان قدر مائتي درهمء أقول: إن جواب الهداية يخالفه ما رواه الطحاوي 
ص(5١"7)‏ ج(١)‏ (ما سقت السماء أو كان سيحاً أو بعلاً فيه العُشر إذا بلغ خمسة أوسق) إلخ عن أبي 
بكر بن محمد عن أبيه عن جدهء وتكلم المحدثون في سنده من جائب سليمان بن داودء قيل: إنه 
ابن أرقم وهو متروكء وقيل: إنه راو آخر ثم رأيت في كتاب الديات لأبي بكر بن عاصم الظاهري أنه 
راو آخر فيكون السند قويأء وأجاب العيني بأن حديث الباب في المتفرقات (جنده): وجواب العيني 
نافذ» لأن جمعه عليه الصلاة والسلام المتفرفات في بعض الأحيان ثابت» ولكن الظاهر رواية 
الطحاوي السابقة تخالفه فإن ظاهرها يدل على أنه عشر» والجواب أنه محمول على العرايا» والعرية 
تكون في خمسة أوسق؛ فلما أعطى رجل ما خرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما أعرى 
لأنه مثل من وهب بجميع ماله أو بعضه أنه لا زكاة عليه فيما وهب» فصح أنه لا عشر فيما دون خمسة 
أوسق لأنها عرية؛» وعندي قرائن تدل على أن الحديث في العرايا كما ذكرهاء وتمسك الأحناف على 
مذهب أبي حنيفة بحديث عام رواه مسلم: «فيما أخرجت الأرض العشر؛ إلخ وقالوا: إن «ما» عامة 
فتعارض العام والخاص فترجح فرجحنا العام؛ أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة 
الخاص فتحج بما رواء الطحاوي ص(7١5؟)‏ ج(5) باب العرايا عن جابر بن عبد الله #وفي كل عشرة 
أقناء قنو يوضع في المساجد للمساكين؛ إلخ: وما تمسك به أححد مناء والحديث قوي وأخرجه الحافظ 
في الفتح عن ابن خزيمة في الموضعين؛ ولم يخرج هذه القطعة في الموضعين؛ ولا أعلم باعث عدم 
إخراجه هذه القطعة. وأخرجه أبو داود أيضاً في سننه ص(41؟) إلا أن في ألفاظه نقصائاً حتى صار 
المراد مقلوباً وغلط المحشون في بيان المراد وفيه: أمر من كل حاذ عشرة أوسق من التمرقنو يعلق في 
المسجد للمساكين إلخ باب في حقوق المال» وعندي يحمل ما في أبي داود على ما في الطحاوي لأنه 
أصرح ومسألة الباب مما لا يمكن إخفاءه فإنه قد جرى عليها تعامل السلف فإنه مذهب مجاهد 
والزهري وإبراهيم الدهعي» وثقل الزيلعي أنه مذهب عمر بن عبد العزيز خليفة الحى والخليفة 
الرشيدء وكتب إلى رعيته في البلاد أن يؤخذ العشر في كل قليل وكثيرء ولم ينقل أن أحداً أنكر على 
عمر بن عبد العزيز فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول» وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي : إن ظاهر 
القرآن لأبي حنيفة وتدل عليه أربع آيات من «وءَانوا حَقَّمٌ يُرْمَ حَصَادِيء» إلخ وغيرهاء وأما تفقه أبي 
حنيفة فهو أن العشر كالخراج والخراج في القليل والكثير فيكون العشر أيضأً كذلك. وأما القرائن على 
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والعملٌُ على هذا عِنْدَ أهل العلم: أنْ لَنِسَ فِيما دُونَ خَمْسَةٍ أَوْسْقٍ صَدَكَةٌ. وَالوسَقْسِنُونَ 
صاعاء وَحَمْسَةُ أوْسْقٍ ثلاثُمائة ضع وضَاعٌ النبي يلل حمس أَرْطَالٍ وثُلْتُّء وصَاعٌ أهلٍ الكُوقة 
تّمَانِيَةُ أَرْطَالٍ وَلَيْسَ فِيمَا دُونَّ حَمْسَةٍ أَوَاقٍ صَدََةُ والأوقيُ أرْبعُونَ دِرْمَماً» وحْمْسُ أوَاقٍ مَائنَا 
دِرْهُم. ولَيْسَ فِيمَا دُونَ حَمْس ذُوْدٍ صَدَقَة» يَعْتِي لَيِسَ فِيمَا دُونَ حمس مِنْ الإبل. فإذا بِلَعْْ 
خمس مِنّ الإبل شا . | 
4 - بِابُ: ما جَاءَ لَيْسَ في الخَّيْلٍ وَالرّقِيِقَ صَدَقَةٌ 

حدّثنا أبو كُرَيْبِ محمد بن العلاء ومحمودٌ بنُ غَيْلآنَ قالا: حذثنا وَكِيمٌّء عن 

سْفْيَاكَ وشُعْبَةٌ» عن عبد الله بن دينار» عن سُلَيْمَانَ بن يَسَارِء عن عِرَّاكِ بن مَالِكِء عن أبي 


أن المذكور في الحديث حكم العرايا ويشير إليها كلام الطحاوي في غير موضعه منها أن في 
الصحيحين : أن العرايا إنما تصح إلى خمسة أوسقء فالمتبادر أن في حديث الباب أيضاً حكم العرية 
والمراد أن دون خمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين الله ولا يجب رفعه إلى بيت المال فإنه يؤدي 
إلى المعرى له ثم لما أداه بجميعه فتأدى زكاته أيضأء فمراد حديث الباب ليس فيما دون خمسة أوسق 
صدقة أي لا يجب رفعه إلى بيت المال ورواية جابر في الطحاوي ص(7١؟)‏ أيضاً تشير إلى أنها في 
العرايا ومنها ما في الطحاوي ص(0١5)‏ مرسلاً عن مكحول: خففوا في الصدقات فإن في المال العرية 
والوصية إلخ سندها قوي: رواها أبو داود في مراسيله وفيه: فإن في المال العرية والواطئة إلخ ورواها 
أبو عمرو في تمهيذه وفيه: فإن في المال العرية والوطيئة مراد ما في مراسيل أبي داود وتمهيد أبي 
عمرو: أن الشمرات تضيع من وطئ الناس بالأرجل لمشيهم ولكن ظني أن الصحيح الوصية» وأما 
الوطيئة والواطئة فمن تصحيف الراوي» ولنا أيضاً ما في السئن الكبرى للبيهقي أن عمر َه وأبا 
بكر نا كانا يأمران سعاتهما أن لا يخرصوا في العراياء وقرائن أخر تدل على أن المذكور في حديث 
الباب حكم العرايا ثم رأيت بعد مدة في كتاب الأموال لأبي عبيد أن هذا حكم العرية» فالجواب هذا 
والاستدلال ذلك أي في معاني الأثار ص(17؟): وأبو عبيد إمام غريب الحديث ويروي النقول في 
غريب الحديث عن محمد بن حسن الشيباني: وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حتبل . 
(4) باب ما جاء ليس في الخيل والرقيق صدقة 

قال أبو حنيفة: إن في الخيل إذا كانت للتجارة أو للتناسل زكاة؛ وقال سائر الأثئمة: لا زكاة في 
الخيل وأتى الزيلعي لواقعتين أخذ فيهما عمر بن الخطاب ويه زكاة الخيل» وأقول: إن لنا ظاهر ما 
في مسلم ص(9١3)‏ انم لم ينس حق الله في ظهورها ولا في رقابها» إلخ فإن الحق في رقاب الخيل 
هو حق الزكاة وتأول فيهء والجواب عن حديث الباب أن الخيل خيل الركوب وقد سلم سائر الأئمة أن 
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هُرَيْرِةَ قال: قال رسول الله عله : : الَيِسَ على المْسْلِم: في فَرَسِهٍ و ولا في عَبْدِهِ صَدَكةه . 
وفي الباب عن عَلِيُ وعبدٍ الله بن عَمْرو. 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنّ صحيخ . 


والعمل عليه عِندَ أهُلٍ العِلّم أنهُ لَيِسَ في الخيْلٍ السَائْمَةِ صَدَفّة» ولا في الرّقِيق» إذا 
كاثوا للخدمَة 70 إلا أن يُكولوا للتجَارَة: فإدأ كانوا ِلنْجَارَةِ قنِي أَلْمَانِهِم الركاةٌء إدا ال 


عله الشزل. 
الي ع 


اني المسَل: في كل عَشْرَة 1ق زَق1. 


المراد من العبد فى حديث الباب عبيد الخدمةء فقال أبو حنيفة: لما كان العبد عبد الخدمة يكون 
للخل أرقا يدل العية والركوب فتكون الجملتان القرينتان متناسبتين . 
(9) باب ما جاء في زكاة العسل 

قال أبو حنيفة: إن العسل الذي في أرض عشرية فيه عشر قل أو أكثرء وحديث الباب لنا وتكلم 
فيه الترمذي» ولنا حديث مرسل جيد ذكر الحافظ الزيلعي في التخريج والشيخ ابن الهمامء وأما أكثر 
أهل العلم وأحمد بن حنبل فمع أبي حنيفة بإقرار الترمذي» وأما العسل الذي حصل من المفاوز 
والجبال ففي فتاوى قاضي ان أن فيه أيضاً عشراًء وهذا في دار الإسلام. وأما في دار الحرب فلا 
عشر ولا خراج. 

(ف) واعلم أن أراضينا في هذا العصر ‏ أي أراضي الهند ‏ لا عشر فيها في شيء لأنها أراضي 
دار الحرب وهكذ! حصل لي من كتب الفقهء وقال مولانا المرحوم الككنككوهي أيضاً: بأن أراضينا 
أراضي دار الحرب» وأما دار الحرب فهي التي تكون فيها فصل الأمور ‏ أي الخصومات ‏ في أيدي 
الكفار ؛ وليس الاصطلاح أنها هي التي يمنم فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاة كما 
زعم بعض الناس فإنه لا أصل لهذا التعريف» وأما دار يمن فيها للمسلمين أن يجعلوا فصل الأمور أي 
الخصومات في أيديهم وقادرون على هذا فهو دار الإسلام ويكون الناس آثمين على عدم جعلهم 
الخصومات في أيديهم مثل مملكة كابل. وذكر مولانا محمد أعلى التهانوي رحمه الله فى رسالة له: 
أن أراضي الهند ليست بعشرية ولا خراجية بل أراضى الحوزة أي أراضى بيت المال والمملكة والله 
أعلم , رح أن مولانا المرحوم الكنكوهي أفتى بأن الرجل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه من 
أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه عشرء والله أعلم. وأما الأرض الخراجية فعلى أربعة عشر 


ه ‏ كتاب الزكاة ١1١‏ 


وفي الباب عن أبي هُرَيرَةَ وأبي سَيَارَةَ المْتَمِي وعبدٍ الله بن عمرو. 

قال أبو عيسى : عباي تترلي إنر 1 ولا يَصِح ء عن النب ميك في هذا:الباب 
كبر شي و والعمل على هذا عِنْدَ أكثر هُلٍ العلم . ستول اسهد واسكان. وقال:: بعض أعا 
اد كيو ب ساي يجيد بأرريواويط سبوا ميهي 
يوقا ميا موا 

6 9 حتثنا م محمد بن بَشْارَه حَدَّئَنَا عَبْدُ الْوَهْاب النَقَفُِ حَدَثَنَا عْبَيْدُ الله بن عُمَرّء عَنْ 
0 قال : : سَألبِي 0 َال قلت : ما عِنْدَنَا عَسَلُ نُتَصَدْف 

فَقَالَ عْمَرُ : عَذْلَ مَرْضِيٌ . متب إلى النّاس بُوضة؛ يَعْيِى عَنْهُمْ . 

اا ا 

1١‏ -_حدّتنا :> حي بن موشى . حدّئنا هارُونٌ بن صَالح الطلْحيُ المدني» حدّئنا 
عبد الرحمن بِنُ زَيْدِ بن ل عد أبيهء عن ابن عَمّرٌ: قالّ: قال رسول الله 0ه : امن استفاد 
مَالاء فلا زكاءً عَلَيْهِ حَتَّى يَحُولَ عَلَيْدِ الحَولُ عند رَيّده . 


وفي الباب عن سَّرَاءَ بنْتِ نَبْهانَ العْنّويْة . 


قسماء والأرض العشرية على ثمانية أقسام ذكرها صاحب الولوالجية» ولي نظم في تفصيل الأرض 
الخراجية والعشرية. 
)١١(‏ باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول 
واعلم أن المال المستفاد على ثلاثة أنواع : 
أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقا . 


وثانيها: أن يحصل المال من غير جنس المال الذي عنده» كمن كانت عنده إبل فحصلت له 
الشياه ولا يضم هذا إلى ما عنده من المال أتفاقاء ومال التجارة جنس واحد والنقدان من جنس واحد 
والسوائم أجناس مختلقة . 

وثالتها : المال الذي حصل من جنس ما عنده لا من ربح بل بوصية أو توريث أو غيرهما هذا 
مختلف في الضم وعدمه. قال أبو حنيفة ومن تبعه: يضم وقال الحجازيون: لا يضمء ثم للضم عندنا 
شروط كما في الكنز: ويضمء المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من جنسهء إلخ. وتمسك 


؟ ١١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


ضث - حدّئنا محمد بن بَشّاٍ سار وبر حدثنا أيُوبٌ عبن نَافِم؛ عن 
ابن عُمَرَه قال: «مَن اسْمّادَ مالأء فلا زكاءً فيه حَتَّى يَحُولَ عَلَيْهِ الحَوْلُ عِنْدَ ريه . 


قال أبو عيسى: وَروَى أُيُوبٌ وسُبَيْدْ الله بن عُمَرَ وغَيْرُ وَاحِدِء عن نافع عن ابن عُمَرَ 
توفوفا. وعيد الر عادر أجلم 2 نفك ضَعْمَهُ أحمد بن حَنْبلٍ وعليّ بن 


دقد ري عن رواحي من أضكاب النبي 8 أن لا ذكة في المال المشتقا حي 
3 يَحُول عَلَيْهِ ادر ل ويه 0 مالك 7 والشافعي, وأحمدء 0007 


وقال بعضٌ أهلٍ العلم : إذا كان عندَّهُ مال تَجِبُ فِيه الزكاةٌ فَفِيهِ الزكاةُ» وإن لَّمْ يكن 
عَنْدهُ؛ يتوع القال المتضاد - مَال تحب فيه الركاً ‏ لَمْ يَحِبْ علَيه في المَالٍ المُسَْقَادٍ زكاةٌ حَنى 
بشون علنه الخال نان اسْتَمَادَ مالا بل أن يَحُولَ عليه الْحَوْلَ فإنّهُ يُرَكي المال المُسْتَمَادَ مَعَ 
ماله الَّذِي وَجَبَتْ فيه الزكاة. وبهِ يقولُ سُفْيانُ النّوْرِيُ وأهلٌ الكوقة. 


١‏ - بابُ: ما جّاء ليْسَ على المُسْلِمِينَ حِرْمَة 


"5 حدّئنا يَحْبَى بن أكدمَ؛ حدّئنا جريرٌء عن قَائُوس بن أبي ظَبْيَانَ عن أبيهو» عن 


الحجازيون بتحديث الباب » وأقول: لولا أن في سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو معيقب ١‏ 
وثانياً إن المذكور في الحديث لا يجب أن يكون من القسم الثالث المصطلح للفقهاء بل مراده هو 
المستفاد لغة أي المال الحاصل ابتداءً فإنه لا زكاة فيه حتى يحول عليه الحول. 

قوله: (عن نافع عن ابن عمر إلخ) سنده قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 

)١١(‏ باب ماجاء لبس على المسلمين حزية 

أجمعوا أن الجزية على الذمي لا المسلم» ولو أسلم الذمي وكانت عليه جزية سنين فلا يجب 
أداءها بل سقطت» وسمعت أن رجلاً صنف كتاباً وموضوعه أن الجزية على الذميين مظلمة لم تكن 
أقول: لا يجزئ المسلم على هذا القول فإن الجزية بة نابعة بالقرآن العليم حي بتعلرا الجزية4 [الغوية: 
4 الأية وتواتر به تعامل السلف والأحاديث ولا يقول به إلا من لا شمة شمة له من العلمء فإنه إن استدكر 
الجزية على الذميين لمحض التسمية بالجزية فليس إلا جهالة؛ فإن المسلمين يؤخذ منهم ما لا يؤخذ 
من الذميين فإن المسلم يجب عليه الزكاة والعشر أو الخراج وغيرهما من الأموال والأنفس. 

قوله: (يحبى بن أكثم إلخ) هذا ثقة حنفغي» وكان قاضياً في عهد المأمون . 


ه ‏ كتاب الزكاة ١١‏ 


ابن عباس قال: قال رسول الله ييهِ: «لآ تَصْلحٌ فِبْلَتَانِ في أزض وَاحِدَةْء وَلَيْسَ على المُسْلِمِينٌ 
“نة8 . 


4 حثنا أو كُرَيْبِء انا جريرٌء عن قَابُوس» بهذا الإسْنادء نحوّةُ. 

وفي الباب عن سعيدٍ بن زَيْدِء وَجََد حَرْبٍ بْن عُبَيدٍ الله النَقَفِيْ . 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عباس قد روي عن قَابُوسٍ بن أبي ظبِيَانَ عن أبيهِ عن 
النبيّ كلل مُوْسَّلا . 

والعَمّل على هذا عِنْدَ عامّة أهُل أ وو : أن ادي 
وقول النبئ فك ية: الَبْسَ على العُسْلِمِينَ عُشُورٌ. نما يَعْني به جَزْيَةَ الرّقَبّة. وفي الحَدِيثِ 
تيهنا حنك قال :«رثما الحشوة على التزود والتضارى» ولق على الم هين مشو 


5 - بابٌ: ما جّاء في رْكَاةٍ الخُلِيّ 
حذثنا هناد حدئنا أ بو مُعَاوِيَة عن الأغممش» عن اع دل كن عَمْرو بن 
الحارث بن المُصْطَلِقٍ؛ عن ابن أجِي رَيْنَبَ ارَأةٍ عبد الله. اا وو 


قالت ؛ خَطَينَا رسول الله يله فقال: يأ مَعْشَرٌ النْسَاءِ ! تَصِد دَق فْنَّ وَلَوْ من ليك نكن أكثرٌ أَهْل 


سر بر امل 00-0 


شف - حدّثنا محمود بن غَيْلان 5-0-8 أبو دواد عن شُعْبَةٌ: عن الْأَعْمش قال : 


با وَائْل يُحَدتْء عن عمرو ' بن الحارث بن أخِي رَيْنِبَء امْرَأةٍ عبدٍ الله ل 
عبد الله : عن النبى قد نححوة . 


فوله: (جزية عشور الخ) أصله أن ملوك العرب كالوا يأخذون العشر ممن تحتهم ثم استعمل 
العشور في حق أخذ مظلمة. وفي الحديث رواه صاحب المشكاة: أنه عليه الصلاة والسلام لعن 
العشار. إلخ؛ أي الآخذين من غير حق وأما في حديث الباب فالمراد به الجزية لا ما أخذ مظلمة. 

(؟1١)‏ باب ماجاء في زكاة الخُليٌ 

لا زكاة في الحلي عند الشافعي ومالك وأحمدء وقال أبو حنيفة: فيها زكاة إذا صيغت من 
الذهب والفضة وصح الحديثان لمذهب أبي حنيفة؛ وتعرض الشافعية وتبعهم أن يكلموا في إسنادهما 
ولا يمكن الكلام فيهما. 

قوله: (تصدقن ولو من. . إلخ) سياق الحديث مشير إلى الصدقة هذه واجبة» ويمكن للشافعية 
التأويل فيه بحمله على المتفرقات» وظاهر أحاديث الباب لأبي حنيفة . 


١١#‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشِذدِي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى: وهذًا أَصَحُ مِنْ حَدِيثِ أبي مُعَاوِيَةَ. 

وأبو مُعَاوِيَةَ وَهِمّ في حَدِيئِه فَقَالَ: عن عمرو بن الحارث» عن ابن أجخي 'رَيِنَبَ . 
والشبويع الما فو عن تعزو ين العاره ابن أخي رت وروي عن عمو ابن سخ 8 
أبيه؛ عن جَدْوِء عن النبئ يل أَنّهُ رَأى في الحَُلِىٌ زكاةً . وفي إِسْنَادٍ هذا الحديث مَقَالَ . 


واخْتلف أَعْلّ ل الهم في ذلك» كرَأَى بَعض أَهْلٍ العلم مِنْ أضحّحاب النبيّ مَِْةٍ والتابِعِينَ في 
الحْلِيٌ زكاةً ما كان مِنْهُ ذَمَبّ وفضة . 


7 ل نان الغوْريٌ وعبد له بن المَبارَك , وقال بعض أصحاب النبي 2 منهم أبن 
ُمَرَ وعائِشَةُ وجابرٌ بِنُ عبد الله وأنسٌ بن مالكِ: لَنْسٌ في الحُلِيٌ زكاة. وهكذا رُوِيَ عن بعض 
فُمَهَاءِ التَابِعِينّ . ريه كول مالك لسن والشافعىٌ وأحمد وأسنحا تن 


_- 


00 


0 - حدّئنا قُتَيِبةُ حدّثنا ابنُ لَهِيعَةه عن عَمْروٍ بن شُعَيْبِء عن أبيهء عن جَدَوء أن 
ارين أَنَنَا رسول لله يل وني أَيْدِيهِمَا سُوَارَانِ مِنْ ذَمَب: فقال لَهُمَا: «أتُوَديَانِ وَكَائَهُ؟) قَالَعَا : 
لامكال فقال يتا رسول اذ قي «اتجتان اذ تشؤركما الله بِسَوَارَيْنِ مِنْ نَار؟» قَالَتَا: لاء 
قال: «قَأُدٌيَا زكأتة . ْ 


قال أبو عيسى: وهذا حديتٌ قد رَوَاهُ المُتَنى بن الصبّاح؛ عن عَمْروٍ بن شْعَيْبِء 0 
هذًا. والمُكَنّى بنُ الصّبَاح وابنٌ لَهِيعَةَ يُضَمْفَانِ في الحديث؛ ولا يَصِح في هذًا الباب عن 
١‏ - بابٌ: ما جاءً في زكاة الخَّضْرَوَاتٍِ 

1 - حنئنا علي بن حُْشْرَم: كين ايمس ب لوس ٠‏ عن الحسن , بن عمارة» عن 


قوله: (ولا يصح في هذا عن النبي يك شيء إلخ) تمعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا لأن 
الأحاديث ثابتة؛ أخرج الزيلعي حديثاً صحيحاً عن ابن عمر قاء ولنا ما أخرج أبو داود ص0" 
والنسائي وصححه ابن القطان في كتاب الوهم والإيهام رجلاً رجلاء وتأول فيه ابن حجر المكي 
الشافعي في كتاب الزواجر عن ارتكاب الكبائر؛ وذلك التأويل تأويل محض لا روح فيه. 
)١19(‏ باب ما جاء في زكاة الخضروات 
قال الحجازيون: لا عشر في الخضروات» وقال أبو حنيفة: إن في الخضروات صدقة ويؤديها 


)١(‏ هكذا في الأصل من غير رقم. 


ه كتاب الزكاة ل 


محمدٍ بن عبدٍ الرحمن بن عُبَيْدِه عن عيسى بن طَلْحَةَء عن مُعَاذٍ أنهُ كَتَبَ إلى النبي كَل يَسألَه 
عن الْخَضْرَوَاتٍِ وهي البْقُرلُء فقال: الَيْسَ فيها شَئْء». 

قال أبو عيسى: إِسْكَادٌ هذا الحَدِيثِ لَيْسَ بصّجيح. ولَيْس بَصِعْ في هذا البَاب عن 
النبئّ يلي شَيْءٌ . وإِنُمَا يُرْوَى هذا عن مؤسى بن م طلحةً؛ عن النبي ييه مُرْسَلاء والعَمّل على 
هذا عِنْد أهل العلم؛ أنه لَيِسَ في الحَضْروَاتٍ صَذَقَةٌ. 


قال أبو عيسى : والْحَسَنُ هر ابن عَمَارَةٌ وهو ضَعِيف عندٌ أهل الححديث. فيه 
وَغيْره وتركة , بن الْمَبارّك . 


4 - بابٌ: ما جَاءَ في الصَّدَقَةٍ فيما يُسْقَى بِالأنْهَارٍ وخَيْرِه 
4 حدّثنا أبو موسى الأنْصَارِيٌ» حذثنا عَاصِم بن عبدٍ العزيز الْمَدْنِيّ: حدئنا 
الحَارِتْ بن عبد الرحمنٍ بن أبي ذْبَابٍء عن سُلَْمانُ بن يسَارٍ وبْْرٍ بنٍ سَعِيِء عن أبي هريرء 
قال: قال رسولٌ الله يكه: «فِيمًا سَقَتِ السَّماءُ والمُيُونٌ لمشو ٠‏ وفِيمًا سَُقِيَ بالتضح نِضفُ 
العْشْر». 


قال: وفي الباب عن نمس بن مَالِكِ وابن عَمَرَ وجابر. 


قال أبو عيسى : تقار ريه لدي ين حي عي ارين لاع وعن سُلْيْمانَ بن 
يَسَارٍ وبسْر بن سَعِيدِء عن النبي وَل اناد : ركأن هذا أُصَحٌ. وقد صَمْ حديتٌ ابن عُمْر عن 
النبيّ يَكيْةِ في هذا الباب وعليه العمل عند عَامّةِ القُقَهَاءِ . 


حدّثنا أحمد بن الحَسَن؛ حذثنا سَعيد بر أبن مريمء دنا أبن وشب»ء خدنّي 


هر 
2 


م عن ابن شِهَابء عن سَالِم» عن أبيه؛ عَنْ رسول الله يله أَنهُ سَنَّ فِيمَا ب 4 سَقَّت السْمَاءٌ 


ديانة أي فيما بينه وبين الله» ولا يجب رفعها إلى بيت المال؛ وأما جواب حديث الباب المرسل فما قال 
عبد العزيز خليفة العدل الراشد كتب إلى رعيته فى البلاد من كانت عنده عشرة وستجات فعليه أداء 
وستعجة . 
(14) باب ما جاء في الصدقة فيما يسقى بالأنهار وغيرها 
اتفقوا على أن ما سقت العيون والسماء العشرء وفيما سقي بالنضح نصف العشر ويدخل في 
النضح ما سقي بالدولاب أو الناقة أو بالدلاء؛ ثم اختلف في رفع المؤنئة. فقيل : العشر أو نصفه بعد 
رفع المؤنة» وقيل: العشر أو نصفه بلا رفع المؤنة» وإليه ذهب أبو ححنيفة . 


لتر ركان :قري الكلرزه وروا قو بلقم رطفت الغشر. 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنّْ صحيح . 
6 بابُ: ما جَاءَ في زكاةٍ مَالٍ اليَتِيم 
01 حَدّثنا محمذ بن إسماعيل» حذثنا إبِراهِيمُْ بن مُوسَى» حذئنا الوليد بن مُسْلِمء 


عن المت بنِ الصّبّاحٍ» عن عَمْروٍ بنِ شُعَيْبٍ» عن أبيه؛ عن جَدَو أن النبيْ وك طب النَاسّ 
فقال: «آلا مَنْ وَلِيَ يتيماً لَهُ مَالُ كَليْتَحرٌ فيو. ولا يتركة حَنَّى تَأْكُلَهُ الصَّدَقَةُ) . 

قال أبو عيسى: وإنما رُويّ هذا الحديثٌ مِن هذا الوه وفي إِسْتَادِهِ مَقَالَ؟ لأنَّ المُتنّى بن 
الصّبّاحَ يُضَعْفَ في الحدِيثٍ. وَرَوَى بَعْضُهِمْ هذا الحَدِيتَ عن عَمْروٍ بن شعَيْبء ال و 
الخطات . . . قَذعَمَ هذا الحديك , 


وقد التَلّفَ أَهْل الِلم في هذا البَاب» فَرَأَى غَيْدُْ واجد من أضحًاب النبئ ييدِ في ما 
يتم زَكَاة. م ته مِنْهُمْ عُْمَرُ وعَلٌِ وعائِشَةُ لوا 4 وبهِ يقول مَالِك والشَافِعِيُ وأحمد وإسحاق. 


وقالّتْ طَائِفَة مِنْ أَمْل العِلم: لَيْسَ في مَالٍ اليَتِيم زكاة» وبه يَقُولَ: سُفْيَانُ النَوْرِيُ 
وعبدٌ الله بن المَبارَك . 1 ْ 


وعَمْرُو بِنُ شُعَيْبٍ هو أبن محمد بن عبدٍ الله بن عَمْروٍ بن الغقاص» وسْعَيْبٌ قد مس سيمع من 
جَدُهِ عبد الله بن عَمْروء وقد تَكَلُمَ يَحْيَى بن سَعِيدٍ في حديثٍ عَمْروٍ بِنِ شُعَيٍْء وقال: + هو 
عِنْدْنًا واو ومَنْ ضَعْفَهُ فإِنْمَا ضَعْفَهُ مِنْ قبل أَنّهُ يُحدّتُ مِنْ صَحِيفَةٍ جَذْهِ عبد الله بن عَمْروٍ . 


قوله: (عَكَرِياً إلخ) من العاثور بمعنى الكارينه (جوتاليال زين بى هول)» وقيل: من العثور أي 

الاطلاع والحاصل أن العثور هي الأشجار التي على شط النهر وتأخذ الماء بأنفسها. 
(1) باب ما جاء في زكاة مال اليتيم 

المراد من اليتيم الصبي غير الحالم مات والدأه أم لاء وقال الشافعي: يزكي ماله» ولا مرفوع 
لأحدء وللطرفين آثار» لنا أثر ابن مسعود» ولهم أثر عائشة الصديقة مِؤيتاء وأما حديث الباب فساقط 
لأن فيه مثنى بن الصباح وما حمسن أحد رواياته . 

قوله: (أن عمر بن الخطاب . . إلخ) يشير إلى أنه موقوف . 

قوله: (هو عندنا واه. . إلخ) أي الحديث واهء لا أن عبد الله واوء فإن الكلام في سنده وعن 
أبيه عن جده لا في سائر الأسانيد فإن أسانيده غير هذأ مروية ٠‏ في الصحيحين» وفيل : إن عمراً لم 
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وأا أكْثَرُ أل الحَدِيثِ فَيَحْبَجُونَ بِحَدِيثِ عَمْرِوٍ بن شُعَيْبٍ فيثبُونهُ» مِنْهُم أَحَمِدُ وإسحاق 
5 يابُ: ما جَاءً أَنّْ العَجْمَاءَ جُرْحُهَا جُبَارٌ وفي الرّكَاٍ الحمْسُ 
45 -حذثنا ف حدثنا اللْيِثُ بن سَعْدء عن ابن شهاب : عن سَعِيدِ بن المسَيّب زا 
سَلَمَة عن أبي هُرَيْرَة عن رسول الله يل قال: «المَجْمَاءُ جُرْحُها جبَارٌء والمَعدِنٌ جُبارٌء والبفر 
جُبَارٌ وفي الرَكَارٍ الخمس؛ . 


يسمع من جده عبد الله أقول: إن في مستدرك الحاكم في كتاب البيوع لفظ سمعت فثبت سماعه من 
ده رونا إل كان ووو من و00 
(1) باب ما جاء أن العجماء جرحها جُبَار وفي الرّكاز الخّمْس 

قوله: (العجماء جرحها جبار إلخ) هذا معمول به في الجملة عند الأحناف والتفصيل في الفقه. 
وإن أنفلت( الدابة وأتلفت زرع أحد لا ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو نهاراً هذا مذهب أبي 
حنيفة» وقال الشافعي: إنها إن انفلت7 في الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة لأن حفاظة 
الدراب على مالكها ليلاً: وحفاظة الزرع على مالك الزرع نهاراً» وللشافعي في هذا التفصيل حديث 
مرفوع في -خارج الصحاح لكنه أعله بعض الأئمة وقالوا: إنه موقوف. ولأبي حنيفة عموم حديث الباب 
«العجماء جرحها جبار؛ إلخخ ثم أقول: إن في عامة كتب فقهنا عدم التفصيل في المسألة المذكورة ليلا 
انا وفي الحاوي القدسي التفصيل مثل ما في الحديث المذكورء أقول: بجمع بين الروايتين 
بالحمل على اختلاف الأحوال باختلاف تعامل اليلاد. 

قوله: (والمعدن جبار إلخ) أي من حضر المعدن فهدم عليه قدمه هدر هذا الشرح مناء وقال 
الشافعية: إن مراده عدم الخمس في المال الحاصل من المعدن. 

قوله : (والبير جبار إلخ) شرحه كما شرحنا في المعدن جبار وتفصيل الفروع في الفقه . 

قوله: (وفي الركاز الخمس إلخ) مسألة الركاز أول المسائل التى اعترض فيها البخاري على أبي 
حنيفة» وذكر ببعض الناس في اثنين وعشرين موضعاء وقال الشافعية: إن مراد البخاري يبعض الناس 
أبو حنيفة فى جميع المواضع» وأن مراده في جميع المواضع الرد أقول: إن الزعمين ليسا بصحيحين 
فإنه قد يذكر ببعض الناس ويختار تلك المسألة كما في سورة الرحمن كما يدل عليه سياقه وسباقه وكما 
يظهر لمن تتبع فى صحيحه. وأيضاً قد يعبر ببعض الناس ويريد به محمد بن حسن وقد يريد 
عيسى بن أبان تلميذ محمدء وكذلك يريد زفر بن7؛) وقد يريد الشافعي كما سيظهر في البخاري» 


حدة لهة. 


(1) هكذا في الأصلء ولعلها (وجادة) . 
(؟) (5) هكذا في الأصل» والصواب (انفلتت). 
(4) هكذا فى الأصل دون ذكر اسم أبيه . 
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قال: وفي الباب عن أنّس بن مالك وعبدٍ الله بن عَمْروٍ وعُبَادَةٌ بن الصَامِتٍ وعَْمْروٍ بن عَوْفٍ 
الْمَزْنيٌ وجابر . 


قال أحن ميس : هذا حديثٌ حسن صحيحٌ . 
بابٌ: ما جاءً في الخُرْص 
7 هئننا تحدرة بن طتلان مدا نا ارويفاز ةا الطتانو ةن يتن ا ال مت 


بن عبد الرَحمن» قال: سَمِعْتٌ عبد الرّحمن بن مَسْعُودٍ بن زيار يقول: جاء سَهْل بن أبي حَفْمَة 


والركاز عند الحجازيين وفي رواية لا يجب» وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن الجاهلية والمعدن 
مثل مال الغئيمة لأنها من أجزاء الأرض ففيهما الخمسء» وقال الشاقعى: إن المعدن مخلوق فيكون 
كما حصل له مال دفن الجاهلية كالغنيمة فيكون فيه الخمس» ثم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم 
لكان حق العبارة في حديث الباب «وفيه الخمس» إلخ بإرجاع الضمير لأن المعدن مذكور سابقا» وقال 
الأحناف : ليس المحل محل إرجاع الضمير لأن المعدن خاص من الركاز ولا يدخل فيه دفن الجاهلية» 
وفي كتاب الخراج لأبي يوسف حديث مرفوع أن الركاز أعم من المعدن والكنز إلا أن في سنده 
عيد الله بن سعيد المقبرىي وهو ينسب إلى الضعف» وأقول: إن لنا ما رواه أبو داود ص(١41؟):‏ وما 
كان في الخراب وفيها وفي الركاز الخمس؛ إلخ؛ الخراب ما يكون على فم الأرض والركاز مقابله أي 
بأن يكون في بطن الأرض وداخلها وهو أعم من المخلوق والمدفونء وفي أبي داود في هذه الرواية 
لفظ في طريق الميتاء إلخ» الميتاء مشتق من الإيتان أي الشارع العام» وهذه الرواية تفيدنا في شروط 
الجمعة من مصر جامع وإسنادها قوي» وأدلتنا على كون الركاز أعم مذكورة في موطأ محمد. 
)١0(‏ باب ما جاء في الخرص 

الخرص التتعيين كن كرفا أ ورعن الام رياط تيبا ومشمدا عل اليشمن الزررع والتدانة 
والغرض منه أن لا يتلف المالك حق المساكين» واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص في 
الصورتين : 

أحدهما: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة في الثمر فلا خرص بين المالك والمزارع ولا 
بين المالك والمساقي» والخلاف فيما يخرص رجلا معتمداً عليه من جانب بيت المال» وفي هذا 
خلاف فيما بين الحجازيين أيضأ كما في فتح الباري» قال الجماعة منهم: إن الخرص تضمين وهو 
مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع بين المالك والخارص فيكفي قول الخارص فقط في 
التضمين واللزوم؛ وقيل: يجب رجلان للزوم والتضمين» وقالت جماعة منهم إن الخرص إنما هو 
اعتبار وتعبير لابه اللزوم وفصّل الأمر وأكثرهم إلى القول الأول» وأما الأحناف فنسب إلينا بأنا نافون 
للخرص وليس هذا حقيقة الأمرء وموهم هذه النسبة عبارة العلحاوي ولكن جميع عباراته ندل على أن 
الخرص عندنا أيضاً معتبر ولكنه تعبير فقط وليس مدار اللزوم وهو الحق فلا يجب علينا جواب 
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إلى نجاو فجدت أن وميوال الله عبد كان ا ١إذا‏ حر ضِمُمْ 508 ودٌعُوا التُلْتَ فإن لم 
تَدَعْوا الثُلْتَ فدَعوا الريّع؟ . 


قال: وفي البّاب عن عَائِشَة وعَنّاب بن أُسِيدٍ وابنٍ عباس . 


الخرص» اقيق حول بد أب حَقْمَةٌ يَقولُ أحمد رإسحاقٌ : 0 إدا 6 كار 
الأطي اليك هذا فيه الركات» بها اذلطان خارها تخوي علبية , والقوض أن لوعن 
يبْصِرٌ ذلك فيقول: يَخْرْجُ مِنْ هذًا الزبيبٍ كُذَا وكذاء ومِنَ الثّمْرِ كذَا وكَذَاء فِيُحصى عَلَيْهِمْ 
ويلظر مَبْلَعّ العْشْرٍ مِنْ ذلك فَيعِتُ عَلَيهِمْ . ا ا ا فإدا 
أذركت التَّمَادُ أخِذ منهم العْشْرٌ. هكذا فُسَرّهُ بعض هل العلم . وبهذا يقول مالك والشافعئٌ 
واخمد.وإسهاف» 


الحديث فإنه صادق على مذهبنا إذن فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في 
عهده عليه الصلاة والسلام إلا أن الأحئاف ذكروا مسألة الخرص في كتيهم لأنه ليس مدار اللزوم 
وفصل النزاع»ء وزعم الناظرون أنهم ينفون وإذا وقع النزاع بين الخارص والمالك فالعمل عندنا بالبينة 
على المدعي واليمين على من أنكر» وأما وقت لزوم العشر فعند أبي حنيفة إذا صلح الزرع وأمن من 
العاهة؛ وعند أبي يوسف وقت الإيواء أي عند الرفع إلى البيت وعند محمد بن حسن عند الحصاد فلو 
تلف الزرع قبل لزوم وقت العشر فلا شيء فتخلف الفروع على اختلاف وقت لزوم العشر. 

قوله: (فدعوا الثلث إلخ) في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ قال الحافظ في فتح الباري: ليس العمل عليه عند الشافعي ومالك؛ أقول: إن الشافعي قائل 
بوضع الثلث أو الربع من العشر ولعل الحافظ لم يطلع على هذا. 

؟- ونسب إلى أحمد أن عمله على هذا الحديث» وقال: يترك العاشر ثلث العشر أو ربعه على 
ما مر من حديث «اليس فيما دون خمسة أوسق صدقة؛ أي ترك هذا الثلث أو الربع غير ما مر من عدم 
الصدقة فيما دون حممسة أوسق. 

* - قال القاضي أبو بكر بن العربي: إن هذا مؤنة الأرض لأن المالكية قائلون بوضع مؤنة 
الأرض من العشر . 

؛ - قوله عليه الصلاة والسلام لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي ليكون مدار فصل الأمور بل 
تخمين وتقدير» فروعيت أحوال مالكي الأراضي والبساتين. 

- وفي بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعي أن الثلث أو الربع ثلث العشر أو ربعه وهذا 
يعود إلى قول ثلث كل ما خرج من الأرض أو ربعه كما في جوهر النقي. 
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44 #صحا > بور دراو حذئنا عبد لل بن فاع الصائع: 
بارس ا ا كار . 


وبهذا الإسنادٍ أن النبي يك قال في زكاة الكُرُومٍ: «إنْها تُخُرَصُ كمًا يُخْرَصُ النّخْلُ ثم 
تُوَدّى زكاثة رَبيباً كما تُوَدَى زكاةٌ النّخْلٍ تَمْرأً». 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ. وقد رَوَى ابن ججرَيْجٍ هذا الحديت عن ابنٍ 
0 عن عَرُوَةً) عن عاش وسالت معدا عه هذا لخديف فقا : حديثٌ ابن جُرَيْج غير 
مَسفُوظل : وحديثٌ أبن المُسَيّبِ عن عتَّاب بن أَسِيدِء ا وأصّح . 


بِابُ: ما جَاءَ في القامِل على الصّدَقَةٍ بالحقٌّ 
54 - حدّثنا أحمدٌ بن مَنِيع) حذثنا يزيد بن هارونَ» أخبرنا يزيد بن عياض عن 
عاصم بن عْمَرٌ بن كُتَادَةء وخذنا معد يل إسسنافا قال: دنا أحمةُ بن خاو عن محمد بن 
إسحاق» عن عاصِم بن عُمَرَ بن قَتَادَةُ؛ عن محمود بن لْبيدِء عن رَافِع بنِ حَدِيجٍ قال: سَمِعْتُ 
رسولٌ الله جَكَِدٍ يقول: «العَامِلٌُ على الصَّدَثَةِ بِالحَنّ كالمَازِي في سَبِيِلٍ الله. ع برك اللو 
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4 - باب: ما جاءً في المُعْتَدِي في الصَّدَقَةٍ 
545 - حَدّثنا قنَنْيةُ : حدّئنا اللْيِتُ عن يَزِيد , بن أبي حَبيب»ء عن سَّعْدٍ بِنِ سِنَانِ عن 
أنّس بن مالك قال : قال ال الله 2: «المُعْئدِي في الصَّدَكَة كمّا نفهنا ». 


5 - وفي البدائع عن أبي يوسف أن مالك الزرع والبستان يجوز له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو 
عياله من هذا الثلث أو الريع» ويكون العشر من غير هذا الثلث أو الربعء وقال أبو حنيفة: لو تصدق 
المالك بالثلث أو الربع فلا عشر وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما أعطى أيضاً وقال أبو 
يوسف: أفتى أبو جعفر الهندواني بأن مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص . 

ماري ب نو لل ا او ا كك 
بحب زنع إلى نيت المال» والله أعلم. وظني أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص 
أمر تخميني لا تحقيقي فلا يدار عليه فصل الأمور والنزاعات. 
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قال: وفي الباب عن ابن عُمَرَ وأمٌ سَلَْمَةَ وأبي هُرَيْرة . 
قال أبو عيسيى : حديثٌ أنس حديث غريبٌ من هذا الوّجه. 
وقد تَكَلُمَ أحمد بن خنبل في سَعْدٍ بن سِنَانٍ . وهكذا يقول اللَيِتُ بن سَعْدِء عن يَزِيد بن 
ابن خريب: عن سَعْدٍ بن سِنَان» عن أنْس بن مَالكِ . وقول عدون بن الحازت وان لهيقةه 5 
يزيد بن أبي حبيب* عن سنان بن سعد عن سن . قال * وتوا بيدا بار 2010 
على الماع إذامع. . 
٠‏ بابٌ؛ ما جَاءَ في رضا المُصَدّقَ 


باغ 4 - حدّثنا علي بن حُجِرء أخبرنا محمد بن يَزِيدٌَه عن مُجَالِد عن الشُعْبيٌ» عن 


جَرِير قال: قال النبيْ 56 : لإذا أَنَاكُمْ المُصَدّقُ فلا قا رِقَكُمْ إلا عَنْ رضاً» . 
6 حذّثنا أ بو عَمَارٍ الحسينٌ بن خْريثْ. عدتنا شفيان بن غتئنة عن :ؤاوذ» عرة 
الشَّعْبِيٌ» عن جرير» عن النبيّ يليد بَخرِه. 
قال أبو عيسى : حديتٌ داود عن الشَعْبيٌ أصَح مِنْ حديث مُجَالِدِ وفك مَعف مكالذا 
بعض أهل العلم. وهو كثِيرُ اللْط. 
؟ذ؟ - بات: : ما جَاءَ أنّْ الصَّدَقَةَ تُؤْخَدَ مِنّ الأَغْنِاءِ فتُرَدُ في القْقَرَاء 
249 ا 0 حدّثنا حَفْصٌ بن غِيَاثِء عن أَشْعَتٌء عن 
َجَعَلهَا في قَُرَايتَا رلك لاوما شيا باملاني متنا ارا 
قال: وفي الباب» عن ابن عباس . 
قال أبو عيسى: حديث أبي جُحَيَْةَ حديث حسنٌ . 
؟ باث: ما جاء مَنْ تَحِلَ لَه الزكاةٌ 
6 - حدّثنا قُنيبةٌ وعَليٌ بن حجر قال قُتَيِِة: حدَّثنا شَرِيكُ وقال عليٌّ: أخبرنا شَرِيكُ» 
(؟؟) باب ما جاء من تحل له الزّكاة 
ذكر في البحر: أن الغني على ثلاثة أقسا 


؟ ١7‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 
(و) (المَعْنَى واجد)ء ون حم بن ير مو ا ال عَنْ أبيه» عن 
عبد الله بن تعره ما قال رول الله كقخ: : مَنْ سََلَ النّاسَ وله ما يُغْنبهِ جَاء 057 القبامة 


ومَسْأَلَتهُ في وجْهِهٍ حُْمُوشَء أو خَدوشٌ أو كُدُوحٌ». قيل : باارسول الله » وما يعْنِيه؟ قال : 
احَمْسُونَ دزهماً أو قِيِمَمَهًا م مِنّ الذهب». 


قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عَمْرو . 


أحدها: أن يكون مالك النصاب النامي من جنس واحد ويحرم له أخذ الزكاة ويجب عليه أداء 
الزكاة. 

وثانيها: من هو مالك مال غير نام زائد على قدر حاجته ولا يجب عليه أداء الزكاة ويحرم عليه 
أخذها ويجب عليه الأضحية . 

وثالئها: من يحرم عليه المسألة ويجوز له أخذ الزكاة بدون مسألة؛ وهو الذي مالك قوت يوم 
وليلة والأحاديث فى تحديد الغتى الثالث مضطربة» وكذلك الفقهاء فى كنز الأحناف: أنه من يكون 
مالك قوت ,زوع ولئلة:: وق كت العا فنةزمن ركو ماللك مين .درجم وقالهالقررلن فى الاجياء: 
إن ملك فوت يوم وليلة في حق المتجرد والمنفرد وملك خمسين درهماً فى حق صاحب العيال» وأما 
الأحاديث ففي بعضها: من له فوت يوم وليلة؛ وفي بعضها: «من كان ذا مرّة سوياً» أي يقدر على 
الكسب» وفي بعضها «من يملك خمسين درهماً» وأطنب الطحاوي في الروايات وبوب بابأ في المجلد 
الأولمق هعاق الأتارروبانا أن فى المجلة الناق فنفه وعاضا. الباية أن الاتجلكن: اشعلا 
الأحوال. 1 1 1 

مسألة: من حرم له مسألة فسأل هل يجوز الإعطاء إياه أم لا؟ في الأشباه والنظائر: أن السائل 
والمعطي آثمان» وأما إثم المعطي فلكونه معينا على الحرام» وفي شرح المشارق للشيخ أكمل الدين 
أنه لا إثم على المعطي وأفتى مولانا المرحوم الكنكوهي بما في الأشباه والنظائر ولعله يفصل في 
المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتخذه كسباً فلا إثم عليه» ولو علم أنه يتخذه كسب ويعتاد 
السؤال فهو أثم وتدل على هذا فروع الهداية في الحظر والإباحة» ولا يجوز لرجل أن يؤكل كليه لحم 
الميتة باختياره كما ذكره ابن وهبان في نظمه: 

وعكااتات ل تستشوية #تلنيها ناه حرام خبيث نفعهمتعذر 

وفى شرحه لابن الشحنة أنه أنه لو قطع الميتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فاثم وإلا فلاء 
فالحاصل أن الحكم مختلف باختلاف الأحوال؛ وفي بعض كتبنا أن الأمر بشيء بدون طيب نفس 
المأمور والحال أن الأمر يقدر عليه حرام كالمسألة . 

قوله: (في وجهه خدوش إلخ) قيل: إنه شك الراوي» وقيل : إنه قوله عليه الصلاة والسلام 
وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من الآخرء والاختلاف لعله يكون باختلاف الأحوال. 


ه ‏ كتاب الزكاة 7 ١‏ 


قال أبو عيسى: حديثٌ ابن مَسْعُودِ حديثٌ حسنٌ» وقد تَكَلْمَ شُعْبَةُ في لخكيم بن جُبَير 

اجيلك بسر واد حذثنا يَحَيَى بن أدَمَ دكا مفيان: عن كيم بن 
جُبِيرٍ بهذا الحَدِيثٍء فقال لَهُ عبد الله بن عُئْمَانُ صَاحِتٌ شُعْبَة : رحا كك لساري 
ا 0 َه سُقْيَانُ : وما لحكيم لا يُحَدتُ عنة شُعْبَةُ؟ قال: نعم! كال سفانت : يت 

بيدا يُحَذْتُ بهذاء عن محمدٍ بِنٍ عب الرحمن بن يَزِيد . والعملُ على هذا عند بعض أَصْحَابئًا. 
001ظظ اه وعد نو اسطاف) قالوا: إذا كان عند الرّجل خمسون 
ل 

قال : ليت بع أه الل إلى دي كب بن وشا في ها را 
إذا كان عَنْدَة خنسون دزهماأ أ و أكْئَرُ وهو مُحْْتَاجٌ ة فلَهُ أنْ يذ مِنّ الزكاة. وهو قَوْلَ الشافعي 
وغَيْرِهِ مِنْ أهل الفِقَهِ والعلم . 

8 #8 مو قا 
"٠"‏ - باب: ما حَاءً من لا تجل له الصدقة 

7 حدَّشنا أبو بكر محمد بن بَشَّاره حدّثنا أبو دَاودَ الطْيَاِسيُ» حدّثنا سُفْيَانُ بن 
سعيدء ح وحذثنا محمودٌ بن غَيْلآنَ حذثنا عبد الرّرَّاقِء أخبرنا سُفْيَانٌ عن سَعْدِ بن إبراهِيمً 

ل ل د . ب اه 6 2 5 عر 3 ع ام اا سر 5 
عن رَيحان بن يزيد؛ عن عبدٍ الله بن عَمْرو عن النبيّ يَليْةِ قال: «لا تجل الصّدقة لِعْنِيٌ ولا ذي 

قال : وفي الباب. عن أبي هُرَّيرَة) وحبِشِئٌ بن جَنَادَة : وقُبِيصَة بن مُخْارِقٍ . 

و ا اساي بل انين حديثٌ حسنٌ. وقد رَوَى شُعْبّةَ عن سَعْدٍ بن 
إبراهِيم هذا الحديتٌ بهذا الإسْئادٍ وَلْم يَرْفْعْه 

وقد رُوِيَ في غير هذا الحديث عن النبئ ي: لا تَحِلَّ المسْألةٌ لِنَيْسٌ ولا لِذِي مِرَةٍ 


وإذا كان الرجل قو ل اليد يني جَرَأ عن المُتصَدق عند 
أهلٍ العلم . وَوَجْهُ هَذَا الحَدِيثِ عِنْدَ بعض أ هلٍ الِلّم على المسْألَةٍ. 
_ حدّثنا علي بن سَعيدٍ الكِنْدِيٌ» حدئنا عبد الرّحِيمٍ بن سُليمانَ» عن مجالد» عن 


عامِر الشعبي» عن حُبْشِىٌ بن جُنَائَة السُلُونى. قال: سَمِعْتُ رسول الله يله يقول في حَبَةٍ 
اوداع وَهْوَ وَاقِفٌ بِعَرَفَة آنا أعرَابِيٌ فأحَنَدٌ بطَرَفٍ رائه فَسَأَلَهُ إِيَا؛ َأَعْطاء وَذَمَتَ تمن ذلك 


١7:‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذدي 


حَرْمْتِ المسْألَةٌ فقالٌ رسول الله كَلِهِ: «إنّ المسألَة لا نجل لِمَنِيَ ولا لِذِي مِرَوْسَوِيّ إلا لذي 
0 ومَنْ سأ الا ري ب ماله كان شمُوشاً في وَجْهِدِيَوْمَ القِيَامةٍ 
ورطفا أله من جهن ؛ كمَنْ ضَاء بقل ومن شَاء كلتخيز» . 

حو حدثنا يَحَيَى بن دم عن عبدٍ الرّحيم بن سَليمَانَ 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غريبٌ مِنْ هذا الوججه. 

4» - باب: ما جاءً مَن تَجِلٌ لَهُ الصَّدَقَةُ مِنَ الغَارِهِينَ وغَيْرِهِم 

مخ - حدّكنا فييك يي وا او يد 0 
كر ديه فقال رسولٌ ١‏ أنه 50 0 0 0 الناس عليه فلم ين ذلِكَ 38 دينه ) 
فقال رسول الله يك لِعْرَمَائِهِ : 'حَُذُوا ما وََدْتُمْ وليْسَ لكُْمْ إلا ذلك» . 

قال: وفي الباب؛ عن عائْشَّة وجَوَيْريّة وأنس . 

قال أبو عيسى : حديثٌ أبي سَعِيدٍ حديثٌ حسن صحيحٌ . 


(4؟) باب ماجاء من تحل له الصدقة من الفارمين وغيرهم 

الغارم عند أبي حنيفة المديون؛ وعند الشافعي من تحمل غرامة الصلح وإطفاء ما بين الرجلين أو 
القبيلتين» وفي اللغة كلا المعنيين ثابت بل يجيء الغارم بمعنى الدائن أيضاً» وليعلم أن الاختلاف هل 
هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضا؟ قال صاحب البدائع : إن الغارم بمعنى من تحمل 
غرامة متحمل عند أبي حنيفة أيضاء أقول: لعل اختلاف الأحكام يكون باعتبار القول الجديد من 
الشافعي» فإنه يقول في جديده: إن الرجل إذا تحمل غرامة وعنده مال تستغرقه الغرامة ففيه زكاة وقال 
أبو حنيفة لا زكاة في هذا المال المستغرق. 

واعلم أن المصارف من الأصنئاف المذكورة في القرآن مرجع كلها إلى أمرين أي الفقر والسفر 
0 
ثلثا أو د اك وإت كان كه 0 اقلت فالهالك من مال المشتري»؛ 
وقال أبو حنيفة والشافعي : إن الهلاك من مال المشتري ولا شيء على البائع ؛ وحذديتث الياب لناء وأما 
قوله عليه الصلاة والسلام : اوليس لكم إلا دلك»؛ إلخ أنه من جانبه عليه الصلاة والسلام إبقاء على هذأ 
الرجل وقبله غرمائه؛ أو مثل قول من يفصل بين المتخاصمين» ويككون ثالث بينهما فإنه يضع شيئاً عن 
أحدهما لو أراد الوضع ويقبله المتخاصمان. 


ه ‏ كتاب الزكاة 1 


الاعديو عابي 0 لِيِدِ 


السدُوي قلا حدئنا بَهزِ بن > كك وم بد من لوقل كان رسولٌ الله 45 إذا أي 
بِشَيْءِ سأل: «أَصَدَفَةٌ هي أَمْ مَرِيةُ؟ فإِنْ فا لوا : صَدَكَةُ لم يَأْكُلْء وإن كائراة :هدية أكر . 


+||] . : 22 مااع ام 3 ص 5 رع و # ممع 
قال: وفي الباب عن سَلْمَانَ وأبي هُرَيْرَةَ وأنس والحسّن بن علي وأبي عمِيرَةٌ (جد مَعَرَف 
بن وَاصِل واسْمُّهُ رَشَيْد بن مَالِكِ)؛ ومَيْمُونِ بن مهرانَ» وابن عباس وعبدٍ الله بن عَمْرو» وَابِي 


لد ع ميراي 2 رد 8 و ريم الس كيداضصا -ه 
عقيل . عن النبي وك . وجَدَ بَهْرْ بن كيم سمه : مُعَاوية بن حَيْدَةً المَشَيْرِي . 
قال أبو عيسى: وحديثٌ بَهْرْ بن حَكِيم حديثٌ حسنٌ غريبٌ. 


3 مود ديات د حي دي و 
0 فال 56 أصحَبني كيم تُصيبَ منهاء. 9 لا فى آِّ رسول الله 5ه 


نأنالة د ناتطلن إلى النبيث وَل فُسَأَلَهُ فقال: (إِنْ الصَّدَقَةَ ل تجِل لنَا وإن مَوَالِيَ القؤْم مِنّ 
أنفيِهِم؛ . 


(15) باب كراهية الصدقة للنبي وُه وأهل بيته ومواليه 

المسألة متفق عليهاء وأهل البيت هم آل على وحارث وجعفر وعقيل والحارث عمه عليه الصلاة 
والسلام والثلاثة بنو أبي طالب». حل 000 
الزكاةء ويجوز أخذه من الوقف بلا خلاف وأما النافلة ففيها اختلاف» قال الزيلعي شارح الكنز: ! 
لا تجوز للهاشمي وتبعه ابن الهمام؛ وأما غيره فيجوزها له ونقل محمد بن شجاع الثلجي رواية 9 
في جواز أخذ الزكاة للهاشمي لو لم يجد الخمس من بيت المال» ونشله الطحاوي من أمالي أبي 
يوسف وفي عقد الجيد أفتى الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي من الشافعية بجواز الزكاة 
للهاشمي في هذه الصورةء وأما النبي يليه فلا تجوز له النافلة أيضاً. 

قوله: (إن قالوا هدية أكل إلخ) الصدقة قة ما يكون فيه نية الثواب ابتذاءً» 0 
الإرضاء وتطييب الخاطر ابتذاءً وإن حصل الثواب أيضاً في المآل؛ قال عمر بن عبد العزيز خليفة 
العدل والرشد: إن الهدية كانت هدية في عهده عليه الصلاة والسلام وصارت رشوة في زماننا. 


,| الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


0 ال و 0 سود سو الوق 
اابب ا 

4 - حدثنا قُتَبْبهٌ حدئنا سَُفْبَانُ بن عُيَِئهُ عن عاصم الأخوّلٍ» عن حَفْصَةَ بنْتٍ 
سِيْرِيْنَ : عن الرْبَابِء عن عمّها سَلْمَانَ بن عامرء يَبْلْمْ به النبي وي قال : دإذا أَفْظَرٌ أحَذكم 
ليِمْطرٌ على تَمْرِء فإنهُ بَرَكَةٌ فإن لم يجد تَمْرَاً فالمائ. إن ظهُورٌ؛ . 

وقال : «الصَّدَّقَةٌ على المسكين صَدَقَةء وهِيّ على ذي الرَّحِم ثِنَانِ: صِدَةَ وصِلَةً. 

قال: وفي سايكا ااي وجابر وأبي هُرَيْرَة . 

و 0 

وَمَكَذًا رَوَى سُفْيَانُ الثوريٌ» عن عاصمء عن حَفْصَةٌ بِنْتِ سِيرينَ عن الرَبّابِء عَن 
سَلْمَانَ بن عَامِرِء عن النبي َي نَخْوٌ هذا الحديث . 

رَرَوَى شْعْيَةٌ عن عَاصِم ؛ عن حَفْصّةٌ بِنْتِ سِيرينّ عن سَلْمَانَ بن عَامِرِء ولْمْ يَذْكْرْ فيه 
(عن الريّاب) . وحديتٌ سُفْيَانَ الْرِيٌ وان غُيَيِئَةَ أَصَحٌ . 

ومَكذًا رَوَى ابن عَوْنِ وهِشَّامُ بِنُ حَسَّانَء عن حَفْصَةً بنْتِ سِيرينَء عن الرَبَابِء عن 
سَلْمَانَ بن عَامر. 

-بابٌ: ما جَاءَ أن في المال حقاً سوى الرّكاةٍ 


58 - حدّثنا محمد بن أحمد بن مَذَوَيَه حدئنا الأسودٌ , بن عَامِرء عن شريكِ» عن أبي 


(6؟) ياب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 
قال أبو حنيفة : لا تتأدى الزكاة بدفعها إلى من له قرابة الولادة أو الزوجيةء وأما النافلة ففيها 
أجران أجر القرابة وأجر الصدقةء وذكر الغزالى أن فى الصدقة على ذي قرابة ضعف أجر وتتضاعف 
(70) باب ما جاء أن فى المال حقاً سوى الزكاة 
أقول: إن في المال حقأ سوى الزكاة ولكنه غير منضبط هو مذهب بعض السلف مثل أبي 


ه ‏ كتاب الزكاة ١‏ 


حيرة عن الشعْبِىّ ؛ عن فايلمَة نت يس قالث : سَأَلْتُ أو سيل النبيُ كله عن الزكاةٍ فقال : إن 
في الما لقا سو الؤكاز». نُمْ تلا هذِو الآبة التي في البَقَرَة: يس اد أن يلوأ مُمفكُ» 
[ الْْعَرة» الآية : ا ] الآية . 


حَمزة ) من عابر لشن ؛ بابك دوي 5" 
الزكاة؟. 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌُ إِسْنَادُهُ لَيْسَ بِذْاكَء وأبو حَهْرَةَ مَيمُونُ الأغْوَرٌ يُضَعْف . 
ررق نان وإسماعيل بن سَالِم؛ عن الشَعْبِيٌ هذا الحديتٌ فَوُلَهُء وهذا أصح . 
-بابٌ: ما حّاء فى فَضل الصّدَقَة 


١‏ -حدّثنا كُتَيِبٌء حدّثنا اللَيْتٌه عن سَعِيدٍ بن أبى سعيد الْمَقْبْرىٌ»ء عن سَعِيدٍ بن 
يسار : أن سَمِمّ أبا هريرةً يقول: قال رسول الله عله : اما تَصِدَّقٌ أحَدٌ بِصَدَقَةٍ من طَبِّبٍء ولا 


در ويك فإنه كان يقول به حتى إذا بعثه ومعاوية ذو النورير:7١2‏ إلى الشام تنازعا فى هذه المسألة» فلما 
اطلع عثمان على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر: أريد أن أتخلى وأنفرد في ناحية من المديئنة 
لأعبد الله عز وجل فذهب بامرأتهء فلما قرب الموت واحتضر بكت امرأته رضي الله عنهما فقال لم 
تبكين؟ قالت: إنك محتضر وما عندي شيء أجهزك به وأكفنك» قال: تعزي ولا تبكى وإذا مت 
فأخبري أحدأً فهو يكفننى إن شاء اللهء فإذا مات صعدت امرأته على طلل فرأت قافلة فنادت فجاؤها 
مسعود عمامته وكفنه بها. 

قوله : (وهو أصح) يشير إلى أن الصحيح وكقدع وأقول : عندىي دخيرة في مسألة الياب مرفوعة 
منها رواية ابن عمر بسند صحيح قوي؛ ويؤيد في ما مر في أول الزكاة عن أبي ذر عنه وله : إلا من 
قال هكذا وهكذا فخشي؛ إلخ فإن هذا ليس شأن الزكاة الواجبة . 

(318) باب ما جاء في فضل الصدقة 

قوله: (يربى بيمينه إلخ) في حديث صحيح: «كلتا يدي الرحمن يمين:0 أقول: إن المفهوم من 

القرآن والأحاديث أن الصدقات تأخذ تزيد من حين تصدق المتصدق فيه وتربو يوما فيوما إلى القيامة لا 


)1١(‏ سيدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه. 
(؟) الترمذي (77258): والطبرأني في المعجم الأوسط (07775. 


خم ١‏ الحزء الثاني من كتاب العرف السذي شرح سئن الترمذدي 


كام 8 8 وم كس م 8 5 ايع امن ع من ب 
يَقْبَل الله إلا الطَيِّبَء إلا أحذمًا الرَّحْمنٌ سِّمِينِهِ وإن كانت تَمْرَةٌ تَرْبو فى كف الرحمن حتى 


د وي 9 57 8 20 ب الى 8 2 
قال: وفي الباب عن عائشة. وعَدِيٌ بن حاتم وأنّسء وعبدٍ الله بن أبي أُوْفى» وحَارثة بن 
وَهُبء وعبدٍ الرحمن بن عَوْفٍ وبرَيدة. 


ىو ى 


قال أبو عيسى : حديثٌ أبي هريرةً حديثٌ حسنّ صحيخ . 


5 -حدّثنا أبو كُرَيْبِ محمد بن العّلآء. حذّثنا وَكيمٌْ» حذّئنا عَبّادُ بِنُ منصورء حدثنا 


5 ا م 5 5 .ال 2 2 7 5 ف 1 ع 03 سرس خب عن 
القاسم بن محمد قال: سَمِعْتٌ أبا هريره يقول: قال رسول 51 د : «إن الله يَعَبَل الصَّدَفَةٌ 
ا 2 لسرا عر ل ا اث ا 00 ل اا و الس عمرى م 2 ب كم الل وس وي 

وَيَأْخَدْهًا سميية ١‏ قيربيها لأَحَدِكمٌ كما يربى أحدكم مهرهء حتى إن اللعمة لتصير مثل أحد". 


ب 
ركيت يلقم 2 - 
لك بيعب انتم 2 


وتَضْدِينُ ذلك فى كِتَاب الله عرّ وجل : #ألر يَمْلَبرا أن أَمَدَ هر يِقَبَلُ الَويدَ عن عبادوء ويأهذ 
لْصََدَقَتِ © [الثرية: الآيقء ]1١4‏ و #8 يَمحَقُ ألله اليا وبري لمَجَدقتِ 4 [البقّجةء الآية: 5/ا؟] ‏ 

وقد رُويّ عن عائشة» عن النبئ يك نحو هذا. 

وقد قال عِيْرُ واحَدٍ مِنْ أهل العلم في هذا الحديث وما يُشْبِهُ هذا مِنَ الرُوَايَاتِ مِنَّ 
الصّفَاتٍ ونُرُولٍ الوْبٌ تَبَارَكَ وتعآلى كُلَّ لَيْلَةِ إلى السَّمَاءِ الدُنْيَاء قالوا: قد تنيْتُ الرُوَايَاتُ في 
هذا ويؤمَنٌ بها ولا يُتَوَهُمْ ولا يقال» كف؟ . 

هكذًا رُويَ عن مالك وسُمْيَانَ بن عُيَيْئَةَ وعبدٍ الله بن المبَارَكِ أنهم قالوا في هذه 
الأحاديث: أيِرُوها بلا كَيْفٍِ. وهكذا قَوْل أهل العلم مِنْ أهل السَّئَّةَ والجماعة. وأما الْجَهْمِيّة 
أنّكَوَتُ هذه الرُوَايات وقالوا: هذا تَشْبِيهُ . 1 


أنها توضع الآن كما هي وتزاد في المحشر دفعة واحدة؛ وفي القرآن التشبيه بالسنبلة وهو يشير إلى ما 
ادعيت» وأقول: من هذا القبيل الحسنة بعشر أمثالها. 

قوله: (أمرُوها كما هي الخ) أمروها على ظواهرهاء وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال 
الترمذي: إنه مذهب الجهمية؛ ولا يقال: إن اليد واليمين والوجه وغيرها من صفات الباري ويفنوض 
التفصيل إلى الباري فإنه يقتضى أن يكون مثل اليد والوجه زائدة على الذات لأنه صفاته تعالى ليست 
عي ذاك در 5 ره متقدلة عدي نل ار ائدة على الذاكة ومقتضى لفظ اليد ومثله؛ أن يعبر بلفظ لا 
لعلها يومئ إلى كونها زائدة على الذات فإنه -خروج عن الموضوع» وعبر البخاري بالنعوت ولغته أي 
بين حليته ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض التكيف إلى الله ولا يطلق لفظ 


ه كتاب الزكاة 4| 


وقد ذَكَرَ الله تَبَارَكُ وتَعالَى في غَيْرٍ موْضِع مِنْ كِتَابه: اليَدَ والسّمْعٌ والبَصَرَ فَتَأَوْلَتْ المجَهمِيَة 
هذه الأيات فَنْسُرُوَهَا على غَيْرِ ما فَسّرَ أهل العلم» وقالوا: إن لله لم يَخْلَّقْ آدَمَ 50-5 وقالوأ. 
إنّما مَعْنّى الْيَدِ ههنا القُوةٌ. 

ونال رسجحاد: 0007 إنّما ا يَكودُ التصسية إذا قال: يد كيد رقفل بد اوس 
كُسَمْع؛ يندلا كر اليا 0 أئله ديه ليسي #لَيسَ له ل 
ميم لْعَعِير # [الشررى؛ الآية: ]1١‏ . 

“ا 55 - حدّئنا محمد بن إسماعيل» حدّئنا موسى بن إسماعيل» ا 
عن نَابتِء عن أنّس قال: سيل النبي ول : أيْ الضّوْمٍ أفْضَل بَعْدَ رمَضَانَ؟ فقال: 'شَعْبَا 
لتعظيم رمَضَانْ) قيل : أي الصدقة أَفْضَلُ؟ قال: ١صَدَقَة‏ في رَمَضَانَ). 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ غريبٌ. وَصَدَقَةُ بن موسى لَيْسَ عِندهُم بذاك القَوِي 

654- حدّثنا عُعْبَهُ بن مكرّم العمّيُ البَصْرِيُء حدّثنا عبدٌ الله بن عيسى الْخَزْازٌُ البصري» 
عن يونس بن عُبَيْدِء عن الحَسَنْء عن أنّس بن مالكء قال: قال رسول الله 6: «إنْ الصَّدقةٌ 
َتُظَفَىءٌ عضب الرّبٌ وتَذْقَعٌ عن مِيئَةٍِ السوء؛. 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسن غريبٌ مِنْ هذا الوجه. 


الصفة. وفي فتعح الباري ص (17 )2 ج(1) في بحث الاستواء على العرش عن محمد بن الْحَسنْ 
الشيباني رحمه الله عين مذهب السلف. وفيه: فإنه وصف الرب بصفة لا شيء إلخ أي فإنه وصف 
الرب بصفة منيئة عن الانفصال عن الذات» والحال أن الأفعال قاثمة به تعالى وليس محلا للحوادث 
بلا اختيار منه وبعض تفصيل المسألة مر في باب نزول الله إلى سماء الدنيا. 

فوله: (الجهمية إلخ) هذه فرقة تنسب إلى جهم بن صفوان الترمذي» وكان ينكر صفات الرب 
تبارك وتعالى ويقول: إن الصفات تنافي بساطة الذات وتنزيههاء وكان جهم في آخر عهد التابعين» 
ونقل ابن الهمام مناظرة مع إمامنا أبي حنيفة إمام المسلمين» وقال الإمام في الآخر: ارج عني يا 
كافر» فالعجب من النواب صديق حسن أنه قال: إن أبا حنيفة جهمي عياذاً بالله» وهذا القول من غاية 
عناده ومقابل الجهمية الكرّامية» والمشهور بفتح الكاف وتشديد الراء؛ وقيل بكسر الكاف وتخفيف 
الراء كما يدل من قال: 


الفقه فق هأبي حنيفة وحله والديين دين محمد بن كرام 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
4 - بابٌ: ما جَاءَ في حَقّ السّائل 

56" - حدثنا فته به حدّثنا اللْيِتُ بن سعدٍء عن سهِيدٍ بن أبي سعيدء عن عبل:الرحمن 
بيده عن جَيَِأم بُجَيدٍ((وكانت مِمْن بيع رسول لله ه). أنها قانّثْ: يا رسول ان 
المِْكِينَ لَبَقُومْ على بَابِي ما أَجدُ لَهُ شَيْماً أَعطِيِه إبَاهُء فقالٌ لها رسولٌ الله 29 : «إن لم تَجدِي 
شَبئاً تيه إيَاهُ إلا ظِلْفاً مُحْرّقاً » فادثَعِيهِ إليه في يدوا . 

قال: وفي الباب عن علي وحُْسَيْنِ بن علي وأبي هريرةً وأبي أمَامَة . 

قال أبو عيسى : حديث أمّ بَجَيْدٍ حديثٌ حسن صحيخ . 

"٠‏ بابُ: ما جَاءَ في إغطاء المُؤَلَقَةِ فُلُوبْهُمْ 

5 حدّثئنا الحَسنٌ بن على الحَلأل» حذثنا يَخيى بن آدَمَ؛ عن ابن المَبارَكِه عن 
يُونْسٌ بْن يَزِيدَء عن الزَّهْرِيُء عن سَعِيدٍ بن المُسَيِْبِء عن صَفْوَانَ بن أَمَيّةَ قال: أغطاني 
رسول الله هِ يَومَ حتيْنء وإِنّهُ لأبِعْض الخَليٍ إِلَيّ» فمًا زَالَ يُغطيني حَنّى إِنّهُ لأحبٌ الخلتي إليّ 

قال أبو عيسى: حدثني الحَسنُ بن على بهذا أو شِبْهِهِ في المَذَاكَرَةٍ . 

قال: وفي الباب عَنْ أبي سَعِيدٍ. 

قال أبو عِيسَى : حديثٌ صَفوان رَوَآء مَعْمٌ وده عن الزهْرِيٌ عن سَعِيدٍ بن المسيب». 


أن صَمْوَانَ ا ة قال: أعطَانِى رسول لله يلل وكَأنّ هذا الحديت أَصَحٌ م الفاخة 
(سَعِيد بن | عبنت أن صَفْوَانَ). 


والفرق بين الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن والكرامية مثل أهل الظاهر وخير 

الأمور أوساطها. 
)٠(‏ باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم 

كان أناس حديث( العهد بالإسلام ولم يكن الإسلام راسخاً في قلوبهم» فكان النبي يله 
يعطيهم لتأليف قلوبهم ولم يبق هذا المصرف الآن كما قال الأئمة الأربعة» ثم قيل: إن هذا المصرف 
انتهى بانتهاء العلة» وقيل: يعطيهم منسوخ ونسب الترمذي إلى الشافعي بأنه قائل ببقاء هذا المصرف 
إلى الآن» وقال الشاه ولي الله : إن هذا الصنف باق إلى الآن وظاهر حديث الباب أنهم يُعطون وهم 
في حال الكفر؛ ولكنه منظور فيه فإن المؤلفة قلوبهم هم الذين أسلموا ولم يرسخ الإسلام' في قلوبهم . 


)١1(‏ هكذا فى الأصلء والصواب (حديثوا). 


ه ‏ كتاب الزكاة اا 


وقد الْتَلَفَ أهل العلم في إِعْطاء المؤَلمّة قُلَوبِهُمْ. قَوَأَى أكعد ار العلم أن لا يُعْطوَاء 
وكتو” نما كانوا قَوْمأْ على عَهْدٍ النبي كَدِ»ِ كان لهم على الإشلام حنّى سْلْمُواء لم يروا 
أَنْ يُعْطرًا ارم مر ا المعنّى. زعو نول كنان النُوْرِيٌ وأهل الوق 
وَغْيْرِهِمء وبه يقول أحمدُ وإسحاق. 


وقال بَعْضهم : مَنْ كان الوم على يغْلٍ حال هَوْلاء ورَأ ى الإمامٌ أن يَتَآلَمَهُمْ على الإشلام 
فأَعْطاهُمء جَارٌ ذلك » وهو قَوْل الشافعى . 


ال ا ا 
عبدٍ الله بن بِرَيْدَةً» ا ا ا 0 55 يا رسول الله! 
فى كلك كدف على أن بجَارية وإِنْهَا مَانَتْء قال: «وَجَبٌ أَجْرّكُ وَرَدُمَا عَلَيْكُ المِيرَات؛. 
قالت: يا رسول الله! إِنّها كانَ عليها صَوْمٌ شَهْرء َقَأْصُومٌُ عَنْهَا؟ قال : ١"صومى‏ عَنْهًاا . 
قالت: يا رسولٌ الله! إِنّهَا لم تَحْجٌ قطء أفْأحْجٌ عَنْهَا؟ِ قال: «نّعمء حُجي عَنْهَا' . 


(1") ياب ما جاء في المتصدق يرث صدقته 

يجوز أخذها إذا أتنه وراثته عند الأحناف وغيرهم» وفي كتبنا ضابطة أن تبدل الملك يوجب 
تبدل العين ولكن ليست بمطردة فإنها تتخلف في بعض الجزئيات» كما في الهداية أن المشتري إذَا 
تصرف في بيع البيع الفاسدء فالربح له غير طيب» وأما البائع فيطيب له ربح الثمن؛ والمسألة هذه 
مسألة جامع الصغير» وقال الشيخ سعد الدين الذيري في حاشية العناية: إن هذا الخبث منحصر في 
التبدل بتصرف واحد وأما إذا تعد التصرف فلا خبث»ء وفى غصي[() الهداية صر (7694): أنه إذا غعصب 
ألف درهم وشرى به جارية فباعها بألفين ثم اشترى بألفين جارية فباعها بثلاثة آلاف درهم فإنه يتصدق 
بجميع الربح إلخ» فإنه بقي الخبث مع تعدد التصرف فالحاصل أن الضابطة ليست بكلية» ويمكن لأحد 
أن يقول: إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة وتسبب تصرف عن تصرف. 

قوله: (صومي عنها الخ) قال أحمد بن حنيل: يجوز الثيابة عن الآخر في صوم النذر لا الفريضة 
حتى قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم نذرء فصام عنه ستون رجلا في يوم أجزأ عنه وللشائعي 
قولان: القديم وهو جواز النيابة والجديد وهو عدم جوازها ورجح النووي القديم» وقال أبو حئيفة 
ومالك: لا يصوم الولي عن الولي نيابة؛ وقال المحدئون: إن الرجحان من حيث الحديث لمذهب 
أحمد لأن في بعض طرق الحديث تصريح صوم النذر كما في البخاري ص(؟557))» ثم في بعضص 


شرق الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى : وداتدليت حي م لود دمي أي 
الوه . وعد الله بن عَطاءٍ به عند أهلٍ الحديثٍ . والعمل على هذا عِنْدَ أكثّرٍ أهلٍ العلمء أن 
الؤججل إذا دن بِصَدَقَةِ ئم وَرِئهًا خَلْتْ لَهُ. 


57 اا 3 م ب لب 85 2 ع اس لاس 0 مإلعرد م الوأحم ل كم مم عله ا 1 
وقال بَعْضهم: نما الصّدقة شَيْءٌ جَعَلَْهًا لله فإذا وَرِنَهًا فَيَجَبٌ أن يَصْرفْهَا في مِثْلِه. 
وَرَوَى سُفْيَانُ النّوْرِيُ وَزُمَيْرُ هذا الحديثٌ عن عبدٍ الله بن عَطاءِ . 


الطرق لفظ «رجل» وفي بعضها لفظ «امرأته؛ كما أشار البخاري فقيل بتعدد الواقعة؛ وقيل: لا وقال 
الحنابلة : إن حديث لا يصرم أحد عن أحد في حق الفريضة وتأول الأحناف وجمهور الشافعية في 
حديث الباب أن مراد #صومي عنها؛ أطعمي عنها ولكنه تأويل» وأما المسألة ففي الهداية ص77 أن 
العبادة على ثلاثة أقسام أحدها البدنية ولا يجوز النيابة فيهاء وأما المالية فيجوز النيابة عند العجز 
والقدرة» وأما المركبة من المالية والبدنية فلا تجوز النيابة إلا عند العجز وما تعرض في الهداية إلى 
الإثابة وتعرض إليها في البحر في باب الحج عن الغير فقال: إن كل عبادة بدنية تجوز فيها الإثابة أي 
إيصال الثوابء ثم قيل: يجوز الإثابة في الفريضة أيضا أي يصل الثواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من 
أصابه الثواب» وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل : إن الإثابة إنما تكون للميت فقط» وقيل : 
للميت والحي كليهماء وأقوال أخر؛ فيقال في حديث الباب: إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن 
لفظة «عن؛ تدل على النيابة قلت: إن اعن؛ أيضا قد تكون للإثابة كما فى البخاري فى صدقة الفطرء 
وأما دليلنا فما في النسائي عن ابن عباس موقوقاً عليه : لا يضلي أحدفن أحد ولا يصبوم أحدد عن أحدء 
وكذلك عن ابن عمر في موطأ مالك (54): وأخرج الطحاوي عن عائشة َوْينَا موقوقاً: لا يصلي أحد 
عن أجل ولا يصوم أحد عن أحدء وهي رواية حديث الباأب المرفوعء وفي العيني شرح البخاري مرفوعاً 
عن ابن عمر: 7من مات وعليه صوم يطعم عنه؛ء ونقل تحسينه عن القرطبيء وأعله أكثر حفاظ 
الحديث» وقالوا: الصحيح وقفهء ونقله محشي البخاري ص(177١)‏ وذكر الحديث وتحسين القرطبي» 
لا إعلال جمهور الحفاظ وهذا الاختصار مخل» وذكر أيضاً أن النسائي رفعه عن ابن عباسء أقول: 
وقفه النسائي» ثم ما في عمدة القاري عن ابن عمر دنه فقد أخرجه الترمذي ص(40) أيضاً وصوب 
الوقف» وفي سنده محمد» وقال الترمذي: إنه محمد بن أبي ليلى وأنه رواه ابن ماجة سندأً ومتنأ وفي 
سنده تصريح محمد بن أبي سيرين فصح السند إلا أنه قال الحافظ في التلخيص: إن في أبن ماجه وهم 
ابن ماجه أو شيخه ثم رأيت في السئن الكبرى في موضعين تصريح ابن أبي ليلى في السندء وظني أن 
القرطبي لا يحسن بناءاً على ما في الترمذي فإنه فيه محمد بن أبي ليلى وما حسنه أحد إلا الترمذي في 
موضع واحد في أبواب السفرء ولعل تحسين القرطبي بناءً على ما في ابن ماجه والله أعلم» ولنا أيضاً 
قراءة ابن عباس في الآية: ظوَعَلَ ألَّذِت يطِينُونٌَُ يديه طَمَامٌ سكين 4 [البقرة: 184] كان يقول 
الشافعي: لا يصح الإثابة إلا إثابه الدعاء والصدقة ولا يمكن إيصال ثواب تلاوة القرآنء وأما عندنا 
فيجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادة» ثم أفتى الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 


6 كثاب الذكاة ١‏ 


؟" ‏ بابُ: ما جَاءًَ في كَرَاهِيَةَ العَؤْدِ في الصَّدَقَةٍ 
11 با الا إسحاق المندي لعن ا ظ عن الزّهرِي؛ 
ره قاد امن 18 «لا تَعُذْ في صَدَكَيِك . 
والعمل على هذا عِنْدَ أكر آهل العلم . 
؟" ‏ بابٌ: ما جَاءَ في الصّدقة عن المَيْتِ 
48 حدثنا أحمذ بنّ مَنِبع ؛ حدثنا رَوْحُ بنُ عُبَادَة حذّثنا زَكَرِيًا بِنُ إسحاق» حذئني 
عمْرُو بن دينار. جحت ماوعا ال ماسر 21 إن أتى تولقت 
افيا يدنك عنها؟ قال : انُعم) قال : فإن لي مَخْرَفاً فأشْهِدُكَ أنّي قد تَصَدَّقْتُ به عنها. 
قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسن وبهِ يقولٌ أهل العلم . يقُولُونَ: لَيْسَ شَيْءٌ يَصِلْ إلى 
المَيْتِ إلا الصَّدَفَةَ وَالدعَاءُ . 
وقد رََى بَعْضْهُمٍ هذا الحدِيتٌ عن عَمْروٍ بنِ دِيئَارِ» عن عِكْرِمَة عن النبي يل مُرْسَلا 
قال: ومَعْنّى قَوْلِهِ: (إِنَْ لي مَخْرَفاً)؛ يعْني بُسَْاناً. 
5 - ناني: ماجاء في ده تفقةٍ المرأة من بَيِْ رَوْحِهَا 
> حَدّكنا هناد حدثنا ثنا إسماعيل بن عَيّاش) حدثنا شْرَحْيل بنْ مُسْلِم الحْوْلئي؛ عن 
/ عونيت 6 : سَمِعْتُ رسول الله وق في خُطَبَههِ عَامَ حََةٍ اوداع يقول: دلا تنفق 
5 شيثاً ه إسمسمك بَيْتِ زَّرْجِهًا إلا بإِذْنِ رَوْجِهَاء قيلٌ: يا رسُول الله ! ولا الطعَامُ؟ قال : داك 


7 م 


(؟") باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 
أي يتصدق بشيء ثم يشتريه وهو جائزء وأما نهيه عليه الصلاة والسلام عمر َيه فإنما كان لثلا 
يحابي الرجل لرعاية عمر ونه » إن رجلا» إلخ هو سعد بن عبادة. 
(4؟) باب ما جاء في تصدق المرأة من بيت زوجها 
إن كانت المرأة مجازة دلالة أو صراحة أو عرفا فيجوز لها وتحرز الثواب» وإلا فلا بل عليها 
زرررء 


)1 الجزء الثاني من كتاب العرف الكبذي شرح سنن الترمذي 


وفي الباب عن سَّعْدٍ بن أبي و؛ وقاص و وأَسْمَاءَ بِنْتِ أبي بَكْر وأبي هُرَيْرَةَ وعبل:الله بن عَمْروٍ 
وعائشةٌ , 

قال أبو عيسى: حديتُ أبي أَمَامَةٌ حديثٌ حسسٌ . 

01" حدّثنا محمد وود سيا و اوسا و ان 
قال : سَمِعْتُ أبا وَائْل يُحَدْثُ عن غَائشْةً عن النبىّ َل أنه قال : «إذا تَصَدَّدّتِ المرأةٌ من بَيْتِ 
رَرْحِهَا كان لها به 0 وللّوج يل ذلك: بيد ولا ينقّصٌُ كُل واحدٍ منهم 

مِنْ أَجْر صَاحِبهِ شيئاء لَهُ ما كَسّبَ ولهًا يمَا أَنْْمَتْ 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن . 

؟/ا” د حدّثنا محمودٌ بِنُ غَبْلانَ) ركنا المُؤمَلء عن سُفْيَانَ عن مُنْصورِء عن ابو 
وَائِل؛ »عن مشزوقا عن عائثة 'قالت: .قال ومبول اله كلر: (إذا لظت المرأة من ببنها زوجها 
بطيب لا َفْس َرَ مُفْسِدَوَء كان لها مِثْلَ أجره لها ما نو وَتْ حَسّناً» وللخازن مثل ذلكَ» . 

59007 هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وهو أصحٌ مِنْ حديثٍ عَمْرِو بن مُرْةَ عن أبي 
وائل» وعمرو بن مِرَةٌ لا يذكرٌ في حديئه عن مُسْرّوقٍ. 


قوله: (لها به أجر مثل إلخ) ليس المراد التشبيه في المساواة في الأجر وإن أجر الخادم كأجر 
مالكه؛ وإن ثواب الزوجة كثواب الزوج» هل المراد أن كل واحد يحرز ثواب عمله كما يدل حديث 
عائشة في الباب؟ وأما ما في سنن أبي داود ص(44١)‏ مرفوعاً عن أبي هريرة: اوإن أنفقت من غير 
أمره فلها نصف أجره؛ إلخ ففيه إشكال: فإن المنفي إما أمر صريح وأعم من الأمر صراحة أو دلالة فإن 
كان الأول فكيف التنصيف» وإن كان الثاني فكيف الأجر فضلاً عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في 
هذه الحالة؛ وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف فمن أجر عملها معأ أي لها أجر عملهاء 
وأما النصف فبمعنى الحصة وقد ثيت التصف بمعنى الحصة كما في : 

إذا فنث كات الحاسن تفسفان شافت وآخر مشن بالذي كنت أصنع 

وكذلك في: 

إذا نصف م نالشبنن ولى فواصل شرب ليلك بالنتهار 

فحاصل الحديث أن المرأة تحرز لعلها أجر عملها والزوج يحرز أجر عمله 


ه ‏ كتاب الزكاة ١‏ 
-يابٌ: ما جاءً فى صَدَقَةِ الفطر 


7" حَدّكنا محمودٌ بن غَيْلانَ؛ حذثنا وكِيعٌ؛ عن سُفْيَانَ عن رَيْدٍ بن أَسْلَمَ عن 
عِيَاض بن عبد الله بن أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ قال: كنا نُخْرجُ زكاءً الفطر ‏ إذ كانّ فِيَا رسولٌ الله َك - 


() باب ما جاء في صدقة الفطر 
في المُغرب أن الفطرة بالتاء بهذا المعنى أي صدقة الفطر ليس بثابت في اللغة بل اللغة صدقة 
الفطر بدون التاء» ولما أضاف الشريعة الصدقة إلى الفطر دل على أن الفطر سبب فإن الإضافة من 
علامات السببية كما في الأصول ثم السبب عند أبي حنيفة فطر صبح يوم العيد لأن شأن هذا الفطر 
جديدء وقال الشافعي: إن السبب فطر آخر مغرب رمضان وتدار الأحكام على هذا الاختلاف» ووجه 
مذهب أبي حنيفة أن فطر المغرب شأنه مئل شأن سائر الإفطارات بخلاف فطر صبح يوم العيد» وينبغي 
للخطيب أن يذكر في خطبته جواب سؤالات: على من تجب؟ كم تجب؟ عمن تجب؟ مم تجب؟ متى 
تجب؟ أما الأول أي على من تجب فعلى مالك النصاب ولو غير نام؛ وأما عند الشافعي: فعلى من له 
فاضل من قوت يوم وليلة؛ وأما عمن تجب؟ فعن أو لاده الصغار والعبيد ولو كانوا كافرين هذا عئدناء 
ووافقنا البخاري في الصدقة عن العبيد الكافرين لأنه بوب أولاً ص( )٠١‏ على العبيد بقيد المسلم ثم 
بوب ص(0١5)‏ على العبيد بدون قيد المسلم» وأما كم تجب؟ فالصاع عند أبي حنيفة فى بعض 
الأشياء ونصف صاع في بعض الأشياء؛ وقال الشافعي: يجب الصاع من كل شيء؛ وأما مم تجب؟ 
فبأن يعطي الحنطة أو الشعير أو الأقط أو قيمتهاء ا ا 
العيدء وعند الشاقعي بعد غروب ذكاء آخر رمضان؛ وأما اختلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا 
عند الشافعي» فتمسك الأحئاف بحديث البخاري: «خير الصدقة ما كان عن ظهر غَنّى» إلخ أي يبقى 
الغنى بعد الصدقةء أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر فإنه استدلال بالأعم من الأعمء والخارج من 
الأحاديث عدم اشتراط النصاب في الأضحية وصدقة الفطرءه وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال : 
إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالزكاة فإنه روي في سخارج الصحاح الست أن قد أَللُمَ من عَرّنّ4 آية إلخ 
[الأعلى: ]١4‏ في صدقة الفطرء وَدَكْر أسم ريْقِ مَصّنَّ» [الأعلى: ]١5‏ فى صلاة العيدء والرواية قوية 
مرسلة» وكما في حديث الباب تلقيب الصدقة بالزكاة وكذلك في أحاديث أخرء فإذن تقول: إن الزكاة 
المعروفة زكاة الأموال: وصدقة الفطر زكاة الأبدان» وفى حديث المشكاة: «أن صدقة الفطر طهرة 
النفس؛ فدل على أنها زكاة الأبدان» فإذا كانت الصدقة زكاة يشترط التصاب فيها كما فى زكاة الأموال» 
ونقير إلى هداعا تال أصحاننا إذاانى عبد العضارة ‏ زكا قتمط لا مبلاقة الفط وهنا نظانة لمكا 
وللعامل أن يضحي ويتصدق بصدقة الفطر من تيسر له أقول أيضاً؛ إن ما في فتح الماري يشير إلى مأ 
قلت: إن صدقة الفطر زكاة وفيه: أنه عليه الصلاة والسلام أمر بصدفة الفطر في المديئة ثم بعده نزل 
الزكاة ولوينة عن الصيديه؛ فقول الصحابي يه يشير إلى المعادلة بين الصدقة والزكاة؛ وأعله الحافظ في 
موضع وقواه في موضع أحخر. 


قَلَمْ نَزْلُ ُخْرجْهُ حتَّى قَدِمَ مُعاوِيةٌ المُديئة» فُتَكُلَّم فكانّ فيما كَلَْمَ به النّاسّ: إِنْي لأرَى مُدَيْنِ 
مِنْ سَمْرَاءَ الشام تَغْدِل صاعا مِنْ تَمْرِ 

قال: فَأحَذ النّاس بذلك . 

قال أبو سعيدٍ: فلا أزال أَخْرجهُ كُمَا كُنْتُ أخرجه . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . والعَمْل على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أهل العلم» 
بَرَوْنَ مِنْ كل شيء صَاعاء وهو قَوْل الشَّافِعِيُ وأحمَد وإسحاق. 

وقالَ بَعضٌ أَهْلٍ العلم مِنْ أضحًاب النبيّ وه وغيرهم : مِنْ كُلُ شَْءِ صَاعٌ إلا مِنَ البْرٌ 
فإنهُ يُجَزِىءُ يضف صَاعَ . وهو قول سُْيَانَ النّوْرِيُ وابن المُبَارَك. 


< قوله: (صاعاً من طعام إلخ) قال الشافعية: إن في صدقة الفطر صاعاً من كل شيء» وفي كفارة 
اليمين مدين من كل شيء؛ وقال أبو حنيفة رحمه الله: إن في الصدقة صاعاً من بعض الأشياء ونصف 
صاع من بعضض الأشياء مثل الحنطة» وأما الزبيب ففيه روايتان المشهورة نصف صاع وفي الشاذة صاع 
صححهما البهنتي كما في الدر المختار: وأخذها أبو اليسر البزدوي» وقال: إنها معمولة بها وقال أبن 
عابدين : لا يمكن للبهنتي التصحيح فإنه ليست له مرتبة التصحيح والمختار أن يجمع بين الروايتين أي 
الاختلاف بحسب الاختلاف في القيمة» وأما باقي الأشياء المذكورة في حديث الباب فليس لنا خلاف 
وقال الشافعية في حديث الباب: إن المراه من الطعام الحنطة أقول: قال الزرقاني شارح موطأ مالك : 
إن المراد من الطعام الذرة (مكي) وكانت الحنطة قليلة في الحجاز: وأيضاً فى صحيح البخاري 
ص(04”) ما يدل صراحة على خلاف قول الشافعية فإنه قال أبو سعيد: طعامنا الشعير والتمر 
والزبيب» وأغمض الحافظ عن هذه الرواية؛ وأما أدلتنا مما فى معاني الأثار ص(2)771 ج(1). 
روايات تدل على نصف صاع حنطة رفعاً وقفاًء وفي بعض الطرق حجاج بن أرطأة وهو متكلم فيه 
ومع ذلك حسّن الترمذي أحاديث حجاج بن أرطأة في مواضع تزيد على عشرين؛ ولنا أيضاً ما في 
معاني الآثار عن الخلفاء لحلانه من الحيحين ريتباد ويه وذكره عثمان في لخطبته على المنبرء وأما 
المرفوع فلنا ما ذكره صاحب الهذاية رواية تعلبة بن أبي صَعُيرٌُ وأخرجها أبو داود بسئد حسن» ولنا ما 
اخرع يلعي ردن عند دن المسييه زور اله سقيونة عند الشافتي. يفا ...و اخاله إلى للحا ري زولتم 
أجده في النسخة المتداولة في أيدينا لمعاني الآثار ولا بد من كونه في الطحاوي؛ ولعل في نسختنا 
سقطأ نعم في معاني الآثار ص(١57)‏ حديث آخر لنا بسند من ربيع الجيزيٍ ورميع المؤذن» وإذا كان 
فون سكل وها اهو عون سعيك رن المستب د زافقة لتنا التبلك: عرق عقيو ل باز ريت 

قوله: (فعدل الناس إلى نص إلخ) لايدل على أنه عليه الصلاة والسلام كان أمر بصاع من 


ه ‏ كتاب الزكاة شن 


وأهلُ الكُوَةِ يَرَْنَ يضف صَاع من برْ. 

5 حدّئنا عُقْبَةُ بِنُ مُكْرَمٍ اليَضْري» حدئنا سَالِمٌ بِنْ نوح؛ عن ابن جُرَيججيمن 
عَمْرِوٍ بن شْعَيِبِء عمن أبيه: عن ذه أن النبيّ كل بَعَتَ مُنادِياً في فاج مَكَةَ: «ألا إن صَدَقةٌ 

2 "ا عرم 
الفطر وَاجبَة به على كُلّ مُسْلِم. ذكرٍ أو أنتّى. مر أو عَيْد صَغِير أو كَبِير:؛ مُذَانِ مِنْ تُمح أو 
سِوَاة صَاع مِنْ طَمَام؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ غريبٌ . 

وروى عَمَرٌ بن هارونَ هذا الحديتٌ عن ابن جرّيج . وقال: عَن العَبّاس بن ميناة» عن 
النبى كك فذكَرَ بَعْض هذا الحديث. حدئنا جارودء حدثنا عَمَرُ بن هارون هذا الحديث. 

60" حدّثنا مَنَبْبه حذئنا حَمَادُ بن زُبِدِه عن أيوبّ» عن نَافِع عن ابن عمّر قال: 
توش رشو لةالك كه صدقة الفط عق الذكروالاقن والضة والمتلرك: عاعا من تمر أو :ضاعا 
مِنْ شَعِيرء قال: فَعَدَل النَّاسٌ إلى نِضْفٍ صاع مِنْ بر . 

وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وابن عباس» وَجَذ الغارك ين هبد الرحدوين أ ذتاتة 
وثثلة: بن أبي صُعَيْر وعبدٍ الله بن عَمْرو . 

حدّثنا إسحاقٌ بن موسى الْأنصَارِيُء حدّثنا مَعْنّء حدّئنا مَالِكُء عن نَافِم» عن 
عبد الله بن شمر أن رسوق لله 9 كرض زكاة الفط من مضائ ضَاعاً من تئر أو اما م 
شَعِير على كُل خرٌ أو عَبْدِء ذكر أ ل ل الام : 


قوله: (على كل مسلم الخ) إن كان المراد منه عمن تجب الزكاة؟ فيخالفنا الحديث وأن المراد 
على من تجب عليه فلاء أقول: إن المراد على من تجب؟ ولا يخالف . 

قوله: (حر أو عيد) الآن المذكور في الحديث عمن يلزم والله أعلم . 

قوله: (غربب حسن إلخ) الرجال ثقات إلا سالم بن نوح العطار وهو أيضاً من رجال مسلم . 

قوله: (من المسلمين إلخ) قال أبو حنيفة وإسحاق ابن راهويه: إن العبد الكافر يتصدق عنه 
مولاهء وأشار البخاري إلى مذهبنا بل إنه اختار مذهبناء وقال الحجازيون: لا صدقة إلا عن العبيد 
المسلمين» وقال ابن دقيق العيد إن زيادة امن المسلمين؛ تفرد بها مالك ويشير إليه كلام الترمذي وقد 
وجدت متابعات عن ستة رجال منهم عمر بن نافع في البخاري؛ وضحاك بن عثمان في مسلم ذكره 
النووي ص(7”177) وزاد عليه الحافظ في النكت على ابن الصلاح ؛ وأما الجواب من جانبنا فنقول: إن 


م7١‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عُمَرَ حديثٌ حسنٌ صحيح . 

وَرَوَى مالك» عن نافِع» عن ابن عَمَرَء عن النبيْ كيه نحو حديث أيوبَ. وَزَادَ فيه (من 
المسلمينَ). ورواهٌ غَيْرُ وَاحِدٍ عن نافع ولم يَذَكرْ فيه: (مَن المسلمينَ) . 

واحْتلَفَ أهل الملم في هذاء فقالٌ بَعْضْهُم : كن الل ا 
عنهم صَدَقَةَ الفطرء وهو قَوْلٌ مَالِكِ والشافعىٌ وأحمد 


وقال بغضهم: يُؤَدْي عنهم» وإن كانوا غَيْرَ مُسْلِمِينَ» وهو قُوْل النّوْرِيٌ وابن المَبارَكِ 
وإسحاق . 


5 - بابُ: ما جَاءٌ في تَقُديمها قبل الصّلا 

يف3 - حدّئنا مُسْلِمُ بِنُ عَمْروٍ بن مُسلمء أبو عَمْروٍ الْحَذَاء المدنيُ؛ حذئُني عبد الله بن 

0 عن ان ابي الزنادة عن موس بين متنا هين اابعء عن ابن عَمَر : أن 
رسول الله كك كان يام بإخرّاج قد الاك و 


يرج الَججلُ صَدَكَ لطر قبل 0 إلى الصّلاة. 


7" ياب: ما جَاءَ فى تعجيل الزكاة 
4 حدّكنا عبدٌ الله بِنُ عبد الرحنن» أخبرنا سَعِيدُ بن مَنُْضصُورء حَدّثنا إسماعيل بن 


فيد االمسلمين؟ قيد على من تجب لا قيد عمن تجب نقله الطحاوي والكلام صحيح عربية بلا تكلف». 
وأيضا نقول : إن راوي حديث الباب ابن عمر. وفي فتح الباري في غير باب الصدقة : أن ابن عمر كان 
يتصدق من عبيد الكفارء هذا والله أعلم. 
(5") ماجاء في تقديمها قبل الصلاة 
يستحب أداؤها قبل الصلاة ولو أداها بعذ صلاة العيد كان أداء! لا قضاء. وفي الصحيحين : أن 
وعد تيا رجاه كان سردي ارد العرسقة ل ا فدل على أن الصدقة ة أفضل في 
رمضان وكذلك ذو الحجة» وكان السلف أيضاً يزكون في رمضان. 
(130) باب ما جاء في تعجيل الزكاة 
يصح إذا كان مالك نصاب ثم له شروط وإن جواز التعجيل فلأنه إذا ملك النصاب فحصل نفس 
الوجوب . 


ه ‏ كتاب الزكاة 1 


زَكرِيّاء عن السجاج بن دِينَارٍ؛ عن الحم بن عُمَييَةُ عن حُحية بن عَدِيْ » عن علي أن العبَاسَ 
سَأَلَ رسول الله يك في تغجيل صَدَقَيهِ قبل أن نحل فَرَخْصٌ له في ذلك . 

4 - حدّثنا القَاسِمُ بن دِيئارِ الكونِيُ؛ حدّئنا إسحاق بن منصورء عن إسرائيل» عن 
الخجاع بن ينار عن الحكم بن جخل» ؛ عن حجر العَدَوِيُ» عن عليء أن النبيّ يه قال 
د «إنَا قد أَحَذْنَا زكاةٌ م عَامَ الأول لعَام؛ . 

ل لحيس لا أعرث حديك تُشجيل الزكاة ين حديث إسْرَائيلٌ: » عن الححجاج بن 
0 إلا مِنَ هذا 6 وحديث اويا ارب 1 ِنْدِي ؛ ام 
ا 

وقد اْتَلْفَ أهلّ ا عي اا ا ى طَائِفَةٌ من أهل هْلٍ الجلم أن 
يَعَجَلْهًا , وبهِ يقول سُفْيَانُ النوْرِي . قال : َب إن أن لا يلها 

في ا جِرّأث ء 

وه يقل الشارقة و اجس وكات ١‏ 

يات: ما حَاءَ و في النْهّْي عن المَسْألَةٍ 


6 _ حدّثنا هناد حذثنا أ بو الأخوص» عن بَيَانٍ بن بشْرء عن كَيْسٍ بن أبي حازم ؛ 
عن أبي هريرةً قال سعقة تشول ان كه سول: «لأن يَعْدُرَ أَحَدُكُم نَيَحْتَطِبَ على ظَهْرِه 


واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوجوب شيء واحد عند البعض ولا فرق بينهما وإليه ميلان 
صاحب البدائع ؛ قال: إليه ميلان مشائخشنا أي ما وراء النهرء ويل : إن بينهما فرقا. 

قوله: (زكاة العباس إلخ) كان عمر وين عامله عليه الصلاة والسلام» فذهب إلى العباس وخالد 
وابن جميل فلم يعطوه الزكاة فشكا الفاروق الأعظم إليه عليه الصلاة والسلام» فقال النبي يَةِ: أما 
خالد فإنكم نظلمونه لأنه تصدق بجميع ماله في بيت المال؛ وأما العباس فأخذت منه زكاة عامين» 
وأما ابن جميل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالآء ثم أتى ابن جميل بزكاته فما أخذها عليه الصلاة 
والسلام وما أحنذ الشيخان في عهد خلافتهم(ا؟. 

(8) باب ما جاء في النهي عن المسالة. 


,)487( أخرجه البخاري (1759) ومسلم‎ )١( 
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ام 2 


وعدن يه كني و عن اناس خش لَهُ مِنْ أنْ ال رَجَلة أَعْطَاءُ 1 مده مَتْعَهُ ذلك : إن اليد 
العلا أفضَلْ مِنَ اليّدِ السفْلَىء وابْدَأ بِمَْ تَعُولٌ؛. 


قال: وفى ي ألباب عن كيم بن جزام وأبي سَمِيدٍ الحُدْرِي والرُبَيرٍ بن العوام وعَطِيّة 
السعدِى . وعبدٍ الله بن مَسْعُودٍ ومَسْعُودٍ بن عْمْرِو وابنٍ عماس وثوبانَ وياد بن الحَارثِ الصّدَائيَ 
وأنْس وَحبِشِيٌ بن جاده وقبيصّة بن مُخَارِقٍ وسَمَرّة ؛وابن عُمَرَ: 


قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرةَ حديث حسنُ صحيحٌ غريبٌ يُسْتَغْرَبُ مِنْ حديث بَيَانِ 
عن فيس . 

61 - حدّثنا محموة بن غَيْلانٌ: حذثنا وَكِيمٌء جد نا سان عن عَبْدٍ المَلِكِ بن عمَيْر» 
عن زر يْدِ بن عُقْبََ عن سَمُرَةٌ بن جُنْدَب قال : قال رسول الله 5 : «إِنَّ المُسألّة كَدّ بَكُدُ بها 
الرَّجُلُ وَجْهَهُء إلا أَنْ يَسْأَلَ الرجُل سُلْطاناً: ٠‏ أوْ في أمْر لا بُدَ منه؛ . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنُ صحيح . 


قوله: (فإن اليد العليا إلخ) اختافوا في تفسير الحديث فقيل : إن العليا المنفقة والسفلى الاخذة» 
ويؤيده ما في سنن أبي داود ص(1 )3١‏ عن ابن عمرء وقال المحدثون: إنه موقوف» وإلى هذا التفسير 
بشير أكثر الأحاديث وقيل: إن العليا المتعففة والسفلى السائلة: ويشير إليه ما في سئن أبي داود 
ص (*577؟) ولكنه ليس في أكثر طرق هذا الحديث؛ وقيل: إن العليا يد الله والسفلى يد الخلق وموهم 
هذا التفسير أية «يد الله هي العليا؛ إلخ . 

قوله: (الرجل سلطاناً إلخ) لأن السلطان عنده حقوق المسلمين في بيت المال كما قال الغزالي 
في الإحياء؛ وقيل: إن السؤال من السلطان ليس فيه إذهاب العرض» وإن لم يكن له حق في بيت 
المال والله أعلم بالصواب . 


1 كتاب الصوم ١1١‏ 


د ككتاب: الصوم 


عن رسول النه مَل 


١‏ - بابُ: ما جَاءَ في فَضْلٍ شَهْرٍ رَمَضانَ 
1م - حدّئنا أبو كُرَيْبِ محمد بن العَلاءِ بن كُرَيْبِ: عدتها بو بكر بن عياش عن 
الأغمّش»ء عن ابي صالخ ٠‏ عن أبي هريرةٌ قال قال وسول ألك كيت : تإذا كان أل لَب مِنْ 
شَهْرِ رَمَضَانَ صَْدَتَ الشَاطِينٌ ومَردة الجن وَعُلقَتٌ أَبْوَاتُ اليِارٍ فلم يُقْتَحُْ منها بات 0 
أبوابٌ الجَنَةِ فلم يُغْلِقْ منها بابٌ: ويُنَادِي مُنادِ: يا بَاغِيَ الخَبْر أقبل» ويا بَاغِيَ الشّرٌ أقْصِرٌ 
ولله عُمََاءٌ مِنّ الثار. وذلك كل لَبْلة . 
قال: وفي الباب عن عبد الرحْمن بن عَوْفٍ وابن مَسْعُودٍ وسَلْمَانَ. 


87 حدّثنا هَنَادُه حذثنا عَيْدَةٌ والمخاربيٌ؛ عن محمدٍ بن عمرو» عن أبى سَلْمَةٌ عن 


["] كتاب الصوم عن رسول الله ع2 

الصوم في اللغة الإمساك عن الأكل كما قال قائل (ع) : 

خيل صيام وخيل غير صائمه . 

وصوم رمضان فُرض في السنة الثانية بعد الهجرة كما قال : فى الدر المشتار والله أعلم . 

وكان صيام البيض وعاشوراء فرضاً» ثم : رع لا ادر أنه عليه الصلاة والسلام 
أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض يوماً مكانه . 

)١(‏ باب ما جاء في فضل شهر رمضان 

قال علماء اللغة: إن لفظ شهر لا يضاف إلا إلى رمضان والربيعين» واختلفوا في رجب وجاء 
في رواية ضعيفة أن رمضان اسم من أسماء الله تعالى والله تعالى أعلم؛ وفي الربيع الآخر في راء الآخر 
اختلاف قيل بكسرها وقيل بفتح وقال قائل : 

ل كتياه مسوم اميك اللشديسة إلا الذي أولسهالراء فادر 
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مر 


أبي هريرةٌ قال: قال رسولٌ الله وك: امَنْ صَامَ رَمَضَانَ وقّامَهُ إيماناً واخيساباً غُفِرَ لَهُ ما عدم 
مِنْ ذنْبء ومن قَامُ لَبْلَهَ القَدْرِ إيماناً واختساباً أ غَفِرَ لَهُ ما تَقَدّمَ مِنْ لبه . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرة الَّذِي رَوَاهُ أبو بَكرٍ بن عَيَاشء حديتٌ غريب» 3 
َعْرفُهُ مِنْ روَايَةٍ أبي بَكْرٍ بن عَيْاشِء عن الأغممش» عَنْ أبي صَالح عَنْ أبي هُرَيْرَة إلأ من 
حديثٍ أبي بكر . قال : وبال تعقة بن سكاعي عن[ | الحديت فقال: حدثنا الحسنٌ بن 
الرّبِيع؛ حدّئنا أبُو الأخَوّصِء عن الأَعمّشء ؛ عن مُجَاهِدٍ قُوْلَهُ: اإذا كان أَوّل لَيْلَةِ ِن سَهْرِ 
رَمَضَانَ» كُذَكَرَ الحديتٌ . 

قال محمد: وهذا أَصَحُ عِنْدِي مِنْ حديث أبي بَكْرٍ بن عياض . 

١‏ - بابٌ: ما جاء لا تَقَدمُوا الشَهْرَ بصؤم 

114 - حدّئنا أبو كُرَيْبِء حدثنا عَبْدَهُ بن سُلَْمَانَه عن محمدٍ بِنٍ عَمْروِء عن أبي 
سَلَمَةَه عن أبي هريرةً قال: قال النبئْ يكةِ: «لا تَقَدَمُوا الشهْرٌ بيَوْم ولا ببوْميْنِ الا أن يُوَافقَ 
ذلِكَ صَؤْماً كان يَصُومَهُ أَحَدَكُم. رن لِرْلِيتِهِ وأفْطرُوا لِرُؤْيتِهِ فإن هُمَ عَلَيْكُمء فَمُدُوا ثلاثينٌ 
نم أَفْطِرُواه. 


قوله: (صام شهر رمضان إلخ) هذا يدل على التراويح وسيجيء التفصيل في آخر أبواب الصوم. 

قوله: (إيماناً واحتساباً إلخ) تفصيل الإيمان سيأتي في البخاري؛ وأما احتساباً فمعناه حسبة لله 
وأكثر ما يجيء في ما يخشى الذهول عنه. 

(1) باب ما جاء لا تَقدُموا الشهر بصوم يوم أو يومين 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي الهداية أن تقديم رمضان بيوم أو يومين بئية رمضان مكروه 
تحريماًء وأما صوم ثلاثة أيام فصاعداً قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه خلاف 
الأولن ومكروه تت يهاء. وآفا النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة أيام فصاعداً فلا كراهة فيهء وقال الديري 
في حاشية العناية نكتة ما في الهداية: إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين وأقول: إن مراد 
صاحب الهداية ليس ما زعموا أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن يدخل رمضان فإن الشريعة لا 
تتعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروض» ومراد صاحب الهداية بنية رمضان أن يصوم لرعاية رمضان كما 
في الترمذي في الباب لمعنى رمضان إلخ. فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة بهذا التهديد 
الحدودء والمكروه تحريماً هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان» وأما صوم الشك فمستحب في 

بعض الصور فيرد على ما زعموا في مراده صاحب الهداية. 

قوله: (صوهوا لرؤيته إلخ) وسيأتي مسألة الرؤية» وعند الثلاثة الاعتبار للرؤية أو ما يقوم مقامها 
مما سيأتي» وقال أحمد بن حنبل: إن حساب محاسبي منازل القمر معتبر . 


7" كتاب الصوم 1١5‏ 


قال: وفي الباب عن بعض أصحاب النبي كك . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هريرةً حديثٌ حسنّ صحيحٌ» والعمل على هذا عَنْدَ أجل 
العلم» كَرِهُوا أن يَتَعَجُلَ الرّجُلُ بِصِيَام قَبْلَ دُخُولٍ شهْرٍ رَمَضَانٌ لِمَعْنَى رَمَضَانَء وإن كان رَجلِ 
يَصُومُ صَوْماً فَوَافْقَ صِيَامُةُ ذلك فلا بأسّ به عندَّهُم . 

686 حدّثنا ناد حذئنا وَكِبعٌ عن علي بن المبَارَكِ؛ عن يَحْيَى بن أبي كَثِير» عن أبي 
سَلْمَةَه عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله يله: «لا تَقَدْمُوا شَهْرَ رَمَضان بصِيام قبله بِيَوْمِ أو 
مي مره 5 2* 2 7 اع ار ا 7 م ار اساي # #اسرم هار م و 
يَوْمَيْنَء إلا أن يُكون رَجل كان يَصُومَ صَوْما فَلَيَصمْه) . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ . 

' - بابُ: ما جاءً في كَرَاهَيةٍ صَوٌم يَوْمِ الشّكُ 


5 حدّثنا أبو سَعِيدٍ عبد الله بن سعيدٍ الأشَّحء حدّثنا أبو خَالِدٍ الأَخْمَرُء عن عَمْروٍ بن 


فوله : (أخبرنا منصور [لخ) قول أخبرنا لبس بصحيح لأن الترمذي لم يلق منصوراً بل يروي عنه 
معلقا . 

قوله: (لمعنى رمضان إلخ) أي رعاية رمضان وحاله؛ وأما ما في الحاشية لتعظيم رمضان فغلط» 
وأما الحديث الذي مر في الزكاة وفيه لفظ لتعظيم رمضان فضعيف. 

(') باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

يوم الشك يوم الغيم لا يوم الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكاً كرهوا 
الصوم يوم الشك وأحمد بن حنبل يحبّه هكذا في عامة الكتب» ثم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك 
المنهي عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم بل يوم الصحوء والشك هو الوسواس والوهم 
المحض» وقد ثبت صوم يوم الغيم عن بعض السلف منهم ابن عمر 5 . 

أقول: إن أبا حنيفة موافق لأحمد بن حنبل في استحباب صوم يوم الشك لأن مجموعة مسائله 
تدل على هذاء وذكر في الهداية أن صوم يوم الشك تتصور على أنحاء ستة وقالوا: يستحب الصوم 
للخواص وينظر العوام ليبدء الأمر ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضان ويجب في هذا أن 
يقطع في نية النافلة» والخواص هم الذين لا يترددون ولا يضجون ويجب في نية الصوم النافلة» 
فالحاصل أن أبا حنيفة يحب صوم يوم الشك؛ والجواب عن حديث الباب ما قال ابن تيمية»؛ وعندي 
أن هذا الصوم لرعاية رمضان وليس بمنهي عنه لأن هذا الصوم إنما هو لوجه وجيهء وأما المئهي عنه 
المذكور فى الحديث السابق فهو الذي كان من غير وجه وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفة» وأما 
الأدلة فأكثر ابن تيمية بالآثار . 


١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الَنذي شرح سنن الترمذي 


قيس المُلائِيُء عن أبي إسحاقٌ؛ عن صِلَةٌ بن زُفْرَ قال : كنا عِنْدَ عَمارٍ بن يَاسرٍ فأني بِشَاةٍ 
كان فقا : كُلُوا تتى بَمْضٌ القَْم فقال: إني صَائِمُ ؛ فقال عمَارٌ: مَنْ ضَامَ اليوم الذي يَشُكُ 
فيه الناسٌء فَقَدْ عَصَى أبا القَابِم كي . 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وأنْس 

قال أبو عيسى: حديتُ عَمّار حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عَنْدٌ أكئر أهل 
العلم بِنْ أصحاب النبي كك ومن بَعْدَهُمْ مِنَ التَابعينَ ١‏ وي يو ليا اوري ومالك بذ أي 


وعبد الله بن المَبارَك والشَافِعِيُ وأحمد عات كْرهُوا أَنْ بوم م الول الْيَوْمَ الّذِي يُشَكُ فيه 
وَرَأى أَكتَرَهُمْ إِنْ ضامه ع فكان مِنْ شهْر رَمَضَانَ أن يَقْضِيَ يَوْمأ مكانة . 


ع بات: مأ جَاء في إ< خضاء ء هلل شغبانٌ لِرَمَضانٌ 
بار" - حدّئنا مُسْلم بن حَجاح» حذّئنا يَحْيَى بن يَحْيَى ؛ لثما أ بو معاويّة» عن محمدٍ بن 


محمرو» عن أبي سَلَمَّة عن أبي هريرةً قال: قال رسول الله يك : 1 خخصّوا هِلألٌ شَعَْانَ 


قال أبو عيسى : حديثٌ أبي هريرةً لا نَعْرِفُهُ مِئْلَ هذا إلا مِنْ حديثٍ أبي مَعَأويَةٌ. 
والصّحِيحُ ما رُوِيّ عن محمدٍ بن عَمْرو: عن أبي سَلْمَة؛ عن أبي هريرةً عن التي يك قال : 
«لا نَقَدَمُوا شَهْرٌ رَمضَانَ بِيَوْمٍ ولا يَوْمِيِن؛. ومَكدًا رُوِيّ عن يَحْيَّى بن أبي كثير» عن أبي 
سَلَْمَةَ عن أبي هريرة: عن النبي ل نَخْوٌ حديثٍ محمدٍ بن عَمْرو اللَيئِي. 


(ف) النية إرادة ومن مقولة الفعل عندهم وهذا مستنبط من عباراتهم وفروعاتهم كما قالوا: إن 
الكفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت الحرب فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار ولا يكفوا أيديهم عن 
الحرب» وقال الرازي: إن التصديى من مقولة الفعل» وقوله هذا صحيح من وجه لأنه قال الأشعري: 
إن التصديق المعتبر في الإيمان هو الكلام النفسي وإذا تكلم به صار لفظياء واللغة تساعده لأن 
التصديق في اللغة النسبة إلى الصدقي»؛ وأما ما قالوا: إن التصديق في اللغة (باوركرون) فلا أصل له 
من اللغة . 

قوله: (الشافعي وأحمد إلخ) نسبته إلى أحمد غير صحيحة. 


+" كتاب الصوم ه  ١‏ 


_بِابُ: ما جَاء أنَّ الصُوْمَ لِرْؤْيَةٍ الهلآل» والإفْطَارَ لَهُ 
- حدّثنا قُنََْةُ حدّئنا أبو الأخوّص» عن سِمَاكِ؛ عن عِكْرمَةٌ» عن ابن عباتى قال : 
قال رسول الله ككلهِ: ١لا‏ تَصُومُوا قبْلَّ رَمَضَانَ صُومُوا لِرُؤْيَتِهِ وأقْطروا ييه فَإنْ حالس كوي 
وفي الباب : عن أبي هريرةً وأبي بَكرَةً وأبن عَمَرَ . 
قال أبو عيسى : حديتٌ ابن عبّاس حديث حسنْ صحيخ . وقد رُوِيّ عنْهُ مِنْ غير وَجْهِ. 


(©) ياب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال والإفطار له 

واعلم أن الهلال يثبت بالشهادة بالرؤية أو الشهادة على الشهادة أو الشهادة على القضاء أو 
الإفاضة أى التواتر» رفي متوننا أن هلال رمضان يثبت بشهادة رجل يوم الغيم ؛ وأما يوم الصحو فلا بد 
من جماعة يقع بهم علم اليقين» وأما هلال الفطر يوم الغيم فيكفي فيه شهادة رجلين وفي الصحو يجب 
جماعة؛ وقال الشارحوث: إذا أنى رجل من مكان عال أو من الصحراء من خارج البلدة فيقبل فوله 
واحداً يوم الصحو أيضاً كما في الدر المختار ص(57١):‏ وصححه المرغيئناني والطحاوي وقال 
البعض : إن هذا ظاهر الرواية» وأقول: إن هد! إذا كان الرجل الجائي جاء من حوالي هذه البلدة ولو 
كان من غير هذه البلدة فتحول المسألة إلى عيرة اختلاف المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن 
لم يذكره أحدء ثم في هلال الفطر يجب من الشاهد لفظ أشهد أو ما في معناه من سائر الألسنة. لا 
كما زعمه بعض الجهلة حيث قال يجب لفظ أشهد العربي بعينهء ثم إذا رأى أهل بلدة الهلال وانتقلت 
الرؤية إلى بلدة أخرى بما لها من الشروط كما مر وثبت لهم الهلال يثبوت شرعي ففي عامة كتبنا أن 
أهائي هذه البلدة الثانية يجب عليهم اتباع أهل البلدة الأولى ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب» 
ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عبرة لاختلاف المطالع وأما في فطر كل يوم والصلوات الخمسة فيعتبر 
اختلاف المطالع» وقال الزيلعي شارح الكنز: إن عدم عبرة اختلاف المطالع إنما هو في البلاد المتقاربة 
لا البللاد النائية ؛ وفال كذلك في تجريد القدورى » وقال به الجرجاني , أقول : لآ بد من تسليم قول 
الزيلعي وإلا فيلزم وقوع العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم الحادي والثلائين أو 
الثاني والثلاثين فإن هلال بلاد قسطنطنية ربما يتقدم على هلالنا بيومين» فإذا صمنا على هلالنا ثم بلغنا 
رؤية هلال بلاد قسطنطنية يلزم تقديم العيدء أو يلزم تأخير العيد إذا صام رجل من بلاد قسطنطنية ثم 
جاءنا قبل العيد ومسألة هذا الرجل لم أجدها في كتبناء وظني أنه يمشي على رؤية من يتعيد ذلك 
الرجل فيهمء وقست هذه المسألة على ما في كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ في الفور بموضع 
لم يدخل فيه وقت الظهر إلى الآن أنه يصلي معهم أيضاً والله أعلم وعلمه أتم؛ وكنت قطعت بما قال 
الزيلعي ثم رأيت في قواعد أبن رقد إجماعا على اعتبار اختللاف المطالع في البلدان النائية» وأما 
تحديد القرب والنائي فمحمول إلى المبتلى به ليس له حد معين وذكر الشافعية في التحديد شيئاً. 


١7‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمدي 


١‏ - بابٌ: ما جَاء أن الشهْنَ يَكُونُ تِسْعاً وعِشْرِينَ 
اك - حثنا أحمد بن مَنِيع» حدثنا يَحُيى بِنُ زكريًا بن أبي زَائْدَة أَخْبْرَنِي عيسي بن 
دِيئَارِه عن أبيو؛ عن عَمْروٍ بن الحَارِثٍ بن ن أبي ضرّارء عن ابن مَسْعُودٍ قال: : ما صمت مع 
النبئ يله تسعأ وعِشْرِينٌ ؛ كر ما صّمْئا ثلاثينٌ 


قال * ونيوائنات ف قتر واى شرير ومايفة وتد ين ابي رقا وابن كبام وبر 
عَمْرٌ وأنس وجابر وأم بس سَلْمَةَ وأبي بكر أن البئ وف قال : «الضَّهُ يَكُونٌّ يَسْعاً وعِشْرِينٌ!. 


54 حدّثنا علي بن خجرء حذئنا إسماعيل بن جَعْمَرِء عن حُميْدِء عن أس أنّهُّ قال : 
َى رسول الله يكل مِن نِسابه شَهرا ذأقَامَ في مَشْرْبَةٍ عا وعِشْرِينَ يَؤما قالوأ: ا 
إِنْكَ الْيَْ شهْرا؟ فقال ل: #الشَهْرٌ يِسْمّ وعِشْرُونَ1. 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 


(1) باب ما جاء أن الشهر يكون تسعاً وعشرين 

أي قد يكون وليس المراد نفي كونه ثلاثين» كما قال عبد القاهر رحمه الله: إن تقديم الخبر قد 
يكون لبيان الجزثية؛ وما في مسند أحمد عن عائشة قالت: لا تقولوا إن الشهر إنما يكون تسعاأ 
وعشرين بل قال عليه الصلاة والسلام: «الشهر يكون تسعاً وعشرين» بلا لفظ إنماء فأشارت عائشة 
الصديقة وَبْيّنا إلى ما قال عبد القاهر الشافعيى رحمه الله؛ وروي عن ابن مسعود: أني صمت معه عليه 
الصلاة والسلام عشرة سنين تسعة منها تسع وعشرون يوماً وعاشرتها ثلاثون'؟: وسند ما روي عنه 
لمعيب . 

قوله: (آلى من نسائه إلخ) استدل الترمذي بهذا على كون الشهر تسعة وعشرين ووجه الاستدلال 
ظاهر» واتفق الأئمة الأربعة على أن إيلاءه عليه الصلاة والسلام كان لغوياً لا شرعياً لأن الإيلاء 
الشرعي أربعة أشهر؛ وللحافظ شبهة قوية فإنه قال: إنه عليه الصلاة والسلام وإن آلى إيلاء لغويا لكن 
ترك قربان الزوجة بهذا القدر أيضاً غير جائز وما أجاب عنهاء ثم في وجه إيلاءه عليه الصلاة والسلام 
روايات في بعضها أن أمهات المؤمنين طلبن النفقة منه عليه الصلاة والسلام؛ وفي بعضها قصة العسل 
كما في الصحيحين» وفي بعضها قصة مارية القبطية رضي الله عنها كما في سنن النسائي» وهذا 
الموضع من المواضع التي رجح فيها الحافظ النسائي على الصحيحين كما في شرح نخبة الفكر . 


)١(‏ ابن خزيمة (1957) لفظ ضمت مع التبي يق نسعاً وعشرينء أكثر ما صمت معه ثلاثين. 


1 كتاب الصوم 1غ ١‏ 


- بِابُ: ما جَاء في الصّؤْم بِالشَهَادَةٍ 

35 - حدّثنا محمد بن إسماعيل» سا يك بن الصباح. حدثنا الوليد ب" بن أبي نور 
عن سِماكِ. عن عَكَرِمَة كن ا شاع كان جاع أغرابي إلى النبي وَل فقال: إلى راك 
الهلآل: فقال: «أْتَشْهد أن 5 إِله إل الله ؟ أَتَشْهدٌ 3 يدا فول الله؟؛ قال : : نعم فال : 
ايأ بلاّلّ ! أَذنْ في النّاس أن يَصُومُوا غداً» 1 

حدّثنا أبو كُرَيْبِء حدّثنا حُسَيْنَ الجُعْفِيْء عن زرَائِْدَة» عن سِمَاكِ بن خَرْب نَحْوٌةء بهذا 
الإسناد. 

فال أبو عيسى: حديتُ ابن عباس فيه الخهلاف؛ وَرَوَى سُفْيَانُ اوري وغَيْرُه عن 
سِمَاكِء عن عِكْرِمَة عن النْبْ َل مُزسلاء وأكثرُ أصحاب سما رَوَوْا عن سِمَاكِء عن 
عِكرمَة؛ عن النبِي يَكِةِ مُرْسلا 

والعملُ على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم» قالوا: تُقْبَلَ شهادَةٌ رَجُل وَاحِدٍ في 
الصّيّام . 1 


وب يقول أبن لحر والشَافِعِىٌ وأ حمدٌ وأهلٌ الكوفة. قال إسحاق : لا يْصَامُ إلا بشَهَادَة 
رَجْلَْنِ» وَلَمْ يَخْتَلِفْ أهلُ العلم في الإفطار» ألَهُ لا يُقْبَلُ فيه إلا شَهَادَةُ َجُليْنِ. 


(7) باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 

قد مرت المسألة تفصيلاً بقدر الحاجة 

مسألة: لو شهد رجل بأني رأيت الهلال في التهار لا يعتبر قوله أصلاً سواء شهد قبل نصف 
النهار أو بعدمء ولو قال: رأيته في لعلها اللل0) الماضية» فإن كان هلال رمضان وكان قبل نصف 
النهار فمن لم يأكل بعد الصبح يصوم ومن أكل يقضيه» واعلم أن في بلادنا التي ليست حكومة 
الإسلام فيها فالحكم فيها: صوموا بقول ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا يذغي لمفتي العصر المشي على 
ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرهاء وأما جواب حديث الباب من جانب الأحناف فبأنه 
محمول على من جاء من خارج البلدة أو كان اليوم يوم الغيم. 


(1) لعل الصواب (الليلة). 


١8‏ الحزء الثاني من كتاب العرف الشنذي شرح سنن الترمذي 


5 *# الى 
4 - فات: ما حاء «شَهرًا عند لا تتقصان» 


5 حدّثنا أبو سلمة يَحْيَى بن خْلفٍ البَصرىٌء حدثنا بشْر بن المُفَضْلء غن خالد 
الحذاء؛ عن عبدٍ الرحمن بن أبى بَكَرَةٌ عن أبيه قال * 00 نه 2 : اشَهْرا عيل لا 
بَنْقْصَانِ: رمَضَانْ وذو الحِصّة؛ . 


قال أب عسي حديثٌ أبى بَكَرَةٌ 0000 مسر , 
وقد رُوِيٌ هذا الحديثٌ عن عبدٍ الرحمن بن أبي بَكرَةٌ عن النبيّ له مُرْسَلا . 


(4) باب ما جاء أن شهرا عيد لا ينقصان 

في بيان شرح حديث الباب أقوال» قال أحمد بن حنبل: إن مراده أنه لا يجتمع كرون شهر رمضان 
وشهر ذي الحجة تسعة وعشرين يوما في كليهماء بل إن كان أحدهما تسعة وعشرين يكون الآخر ثلاثين 
يومأ» وقال الطحاوي: إني قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين يوماً وكذلك ذو الحجة» وقال 
إسحاق والبخاري: إن شهرا عيد لا ينقصان في الأجر وإن كان أحدهما أو كلاهما تسعة وعشرين يوم 
أقول: يرد على هذا أن شهر ذي الحجة أيام عبادتها المقررة فيها تنتهي إلى ثلاثة عشر يومأء فكيف 
يصدق على أن أجر ذي الحجة لا ينقص وإن كان تسعة وعشرين يوماأ؟ اللهم إلا أن يقال: إن بعض 
السلف رحمهم الله ذاهب إلى أن الأضحية تجوز إلى آخر ذي الحجة» وقال السيوطي: إن الحديث 
يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهرء وقال: اتفق الحساب على أن الأشهر الواقعة في مرتبة الأوتار تكون 
تسعة وعشرين يومأء والواقعة في مرتبة الأشفاع تكون ثلاثين يوماًء وإن لم نشاهد القمر بالأعين 
فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين. وأطنب السيوطي أقول: كيف يقال بهذا والحال أن 
مراد الحساب أن القول المذكور مجرد اصطلاحهم لبناء الكبيسة عليه وليس مرادهم بيان الواقع؟ ثم علم 
من الكتب أن ستة أشهر من السنة تكون تسعة وعشرين يومأء وستة منها تكون ثلائين يومأ ولا يجب 
التوالي والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين والآخر ثلاثين» وهكذا بل ستة من المجموعة بكذا 
وستة بكذاء وأخنذت هذا القول من كتب الحنابلة كما في غايته الحنبلية : 

لايتوالى النقص في أكثر من ثلائةمنالشهوريافطن 

كعذا تنوالن شيسسية نيتاه هذاالصواب وماسوإاهأبطله 

أي يمكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يومأ وكذلك يمكن شهر ثلاثين يومأء وهل يمكن أن 
يكون مراد الحديث أنهما لا ينقصان أجرأ؟ وأما صدقه على ذي الحجة فإن في نص الحديث أن عشر 
أيام ذي الحجة أفضل من السنة كلهاء والحال أن صوم يوم العاشر مكروه تحريمي» فالمراد أن صوم 
يوم العاشر إنما هو إلى الضحى فإن الإمساك إلى الضحى ثابت بالحديث وليس مني إلا التسمية فيقول 
حديث الباب إن صيام عشرة ذي الحجة ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر لكن بعض العاشر الناقص 
أيضاً تام أجرأء هذا والله أعلم وعلمه أتم. 


١ 48 ١ كتاب الصوم‎ 5 


سر 


قال أحمدٌ: مَعْنَى هذا الحديث» «شَهْرا عِيدٍ لا يَنْقَضَانْ»؛ يقول: لا يَنْقْضَانمَعاً في سَئَةٍ 
وَاجِدَةٍ شَهْرٌ رَمَضَانَ ودُو الحِجَةٍ إِنْ نقّص أَحَدَُهُمَا تَمْ الآخَرُ. 

وقال إسحاقٌ: مَعْنَاهُ «لا يَنقُصَانِ»» يقُول: وإنْ كان تسعاً وعِشْرِينَ فَهُوَ ثَمَامُ غير نُقْصَان: 
وعلى مَذْعَْبٍ إسحاق يَكُونُ يَنْقْصٌ الشْهْرَانٍ مَعَا في سَّنَةٍ واجِدَّةٍ. 

5 -بِابٌ: ما جَاء لِكُلٌ أهل بَلَدِ رُؤْيَتْهُْ 

1 - حدّثنا عَلِيّ بن حُجرء حذّثنا إسماعيل بن جَعْفْره حذثنا محمذ بِنُ أبي حَرْمْلَةٌ 
أخْبْرَنِي كُرَيْبٌ أن أ م الفضْلٍ بِنتَ الحَارِثِ بَعَنْْهُ إلى مُعَاوِيَةَ بالشامء قال: فَقَدِمْتٌ السام 
َقَضَيْثُ حاجتها واستهل عَلَيّ جلآل رَمَضَانَ وأنا بالشّام ؛ ض بس روه 
المَدِيئَةَ في آخر الشهْر جالن ابن عباس ” ثم ذكرَ الهلالَ فقال: متّى رأيثُمْ الهلآل؟ فَقُلتُ رََيْنَاُ 
ا ا لاا ا لان رَصَائُوا وضّام مُعَاوية َالَ: 


لكن رأَيتاهُ لَيلَهَ المَبْتِ فلا نَرَالُ نَصُوُمُ حتى تُكمِلَ ثلاثينّ يَوْما أو تَرَام قُُلْتٌ : ألا تَكتَفِي بِرُؤيّة 
مُعَاوَيَةَ وصيّامه؟ قال: لاء هكذًا أَمَرَنَا رسول الله عل . 


قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ 
والعملُ على هذا الحديث عند أهل العلم: أَنَّ لِكُلٌ أهل بَلَدِ رُوْيتَهُمْ . 


(9) باب ما جاء أن لكل أهل بلدة رؤيتهم 
قد فصلت المسألة في السابقء» وقال الشافعية: إن حكم حديث الباب في البلدان النائية لا 
للمتقاربة . 


قوله: (ليلة الجمعة إلخ) تكون غرة رمضان من يوم الجمعة: وفعل أبن عباس هذا غير ما ورد 
علينا على ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما في الشروح؛ فأجاب الزيلعي شارح الكنز: أن في واقعة 
الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي فإن كريباً لم يشهد برؤيتهء ولم يشهد على الشهادة ولم يشهد على 
القضاء؛ فإنه نقل صوم معاوية لين وغيره لا قضاءه» أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في مسلم 
ص(18") تصريح أنه قال رأيته ورآه الناس فتكون شهادة بالرؤية؛ قيل: إن شهادته بالرؤية شهادة واحد 
ولعل يومه كان يوم الصحو فلا بد من شهادة جم كثيرء والحق في الجواب ما قال مولانا مد ظله 
العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رجل واحد لكون اليوم يوم الغيم أو لأنه أتى من -خارج 
البلدة أو مكان عال فصاموا ثلاثين يوماً فما وجدوا الهلال على ثلاثين يوما فقيل : يعتبر قول من صاموا 
بشهادته ويفطرون وإن لم يجدوا الهلال» وقيل : لا يعتبر بقوله بل يصومون أحدا وثادنين نوفا ؛ وكلة 
القولين في كتبنا ونظر ابن عباس َيه إلى هذه المسألة. 


١0‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح ستن الترمذي 


٠‏ - بابُ: ما جَاء ما يُسْتَحَبُ عَلَيْهِ الإقطاذ 
غ544 - حدّثنا محمد بن عْمَرَ بن علي المُقَدْميُ؛ حذّثنا سَمِيدُ بن عامِرء رن هي : 
يبوك 


عن عبد العزيز بن صهَيْب» عن أنس بِنٍ مالك قال : قال رسول الله عَكايه : 1 رخة كرا تلطا 
عَلْبْهِ ومن لا. ٠‏ فيط على مَاء. إن الماء ور 

قال أبو عيسى: - عليت اد مم سيا ع ريما 
روؤا عن شغبّة عن عَاصِمِ» عن حَفصّةٌ بنْتِ سِيرِينٌ عن سُلْمَانُ ولم بكر فيه (شُمْيَةُ عن 
الوّباب) . والصّحِبحُ ما رَوَاه سْفْيَانُ الفوري وابنٌ عُيََِة وغَيْرُ واحد : عن عَاصِمٍ الأَحْوّلٍء عن 
حَفصَة بِنْتٍِ سِيرينَ» عن الوْبَاب) سن وابنُ عَرْنِ يقول: عن أَمّ الوا نْتِ 
صَلَيْع؛ عن سَلْمَانَ بن عَامِرِ: والرّبات هئ أم الوّائْح 

5156 حدّثنا محمود بن غيْلانٌ حا وكيم حذثن سُء عن عام الأوليء ح 
وحدئنا مَنَّادٌّ حدّثنا أبو مُعَارِيَة» عن عَاصِمٍِ الأخوّلء وحَدئنا فَتَِيةٌ قال: أنيأنًا سُفيان بن عُيَيَة 
ب بانس اراب عن كه يري ل عر لاي فلي المي ؛ عن 
النبيّ يله قال: «قال: إذا أفْطَرٌ آحَدُكُم فُلْبْطرُْ على تثَمْر 

موا او 

قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ صحيخ . 

5 حذّثنا محمد بن رَافِع» حذثنا عبذ الرَّراقِء أخبرنا حِغْفَرُ بن سُلَيْمَانَ عن ثابتٍ» 
عن أنس بن مالكِ قال: كان النبئ يي يُفْطِرُ قَبْلْ أَنْ يُصَلْيَ على رُطْبَاتِء فإِنْ لم تَكَنْ رُطْبَادُ 
قُتْمَيْراتٌ» فإنْ لم تكن تُمَيْراتٌء حَسَا حَسَوَاتِ مِنْ مَاءِ . 

)٠١(‏ باب ما جاء فيما يستحب عليه الإفطار 

مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 

قوله: (فتميرات إلخ) إذا قطع ثمر النخلة قبل أن يجف يسمى رُطباء وبعدما جف بحيث يدخر 
يسمى تمرأ بسكون الوسط» وأما ما يكون في زماننا في الأسواق من اليابسات فليس له اسم في كلام 


5 كتاب الصوم ذ١‏ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ غريبٌ. 
قال أبو عيسى : وروي أن رسول الله يَكِْدٌ كان يفطر في الشتاء على تمرات». وفيئ الصيف 
على الماء . 


١‏ بابٌ:ماجّاء الصُومُ يوم تَصُومُونء 
وَالفِطرُ يوم تُفْطِرُون والأضحى يوم تُضَحُون 
1 - أخبرتي محمد بن إسماعيل» حدّثئنا إبراهيمٌ بن المُنْذْرهِ حدّثنا إسحاق بن 
جَغْفْر بن محمدء حَدَئْنِي عبد الله بن جَعْفْره عن عثمانٌ بن محمد الأختسيّ؛ عن سعيدٍ 
المَقْبّرِيّء عن أبي هُرَيْرَةُ أنّ النبيّ يل قال: «الضّوْمٌ يَوْم نَضُومُونَ» والفِظرٌ يوم تُفْطرُونَ 
والأضحى يَوْم نَضَحُونَ)». 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌّ غريبٌ وثْسَّرَ بَعْض أهل العلم هذا الحديتٌ فقال: إِنَّما 
مَعْتَى هذا أن الصّوْمْ والفِطرٌ مع الجَماعَةٍ وعُظم النّاس. 0 


العرب» إلا أنه قريب من البسر لأن البسر في العرب ما قطع وهو أصفر قبل أن يحمر وأما ما في زماننا 
فيقطع وهو أصفر لكنه يجفف على النار فأطلق عليه البسر على ما كان. 
)١1(‏ باب ماجاء أن الصوم يوم تصومون 
أن الفطر يوم نفطرون إلخ 

لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب فإن مسألة اختلاف المطالع مرت سابقاً اللهم إلا أن 
يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع» ولا يجوز 
تطريق الوساوس والأوهام الباطلة بل يوافق فيه الجمهورء وكذلك الحكم في الأضحى . 

قوله: (عظم الناس إلخ) ولذا أدار الفقهاء حكم ثبوت الهلال على قضاء القاضيء وأما ما يذكر 
في كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا في المعاملات ولا يدخل في العبادات فأقول: لا أجده كلية 
فإنا نجد قضاء القاضي دخيلة في العبادات فإن الجمعة والعيدين والكسوف موكولة إلى الإمام» وأما 
الصلاة الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنين والخليفة» وفي الزكاة أن الإمام 
جبر الناس على أن يرفعوا الزكاة إلى بيت المالء وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» 
وكذلك الصيام موكول إلى رأي القاضي فإنه إن حكم القاضي بالصوم على رؤية رجل يوم الغيم يجب 
الصوم. وإن لم يحكم القاضي فلا يكون قوله حجة وكذلك في الدر المختار صر( ١/؟)‏ إن من قال: إن 
صليت فعيدي حر فصلى ولم يقرأ إلا التسمية بدل القراءة لا يحنث الرجل لأن التسمية لا تصح الصلاة 
بها عندئاء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي بصحة صلاة فقد حنث وصحت صلاة الحنفي إجماعا. 


؟ ١‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


١‏ -باث: ما جَاءَ إذا قْبَلَ اللَيْلُ وَأَنْبَرَ الذَّهَارْ فَقَدْ أفطّرٌَ الصَّاتِمُ 
7 - حدّشنا هارونٌ بن إسحاق الهمَدَانِيء حذثنا عَبْدَةٌ بِنُ سُلَيْمانَه عن هشام» بن 
عُرْوَة عن أبيهء عن عَاصِم بن عُمَرَء عن عُمَر بن الخطّاب قال: قال رسولٌ الله يَله: «إذا 
انْبَلَ اللَّبِلُ وآدبَرٌ النّهَارٌ وعَابَتِ الشّمس كُقَدْ أَنْطرْتٌ» . 
قال: وفي الباب عن ابن أبي أَوْفَى وأبي سعيدٍ. 


قال أبو عيسى: حديتٌ عْمّر حديث حسن صحيخ. 


بابُ: ما جَاءَ فى تَعْجيل الإفطار 
8 - حدّكنا مُحمَدُ بن بشارء حدّئنا عبد الرحمن بن مَهْدِيّء عن سُمْيَانَه عن أبي 
حَازِمء ح قال: وأخبرنا أبو مُضْعْب قِرَاءَة» عن مَالِكِء عن أبي عَتازم» عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال: 
قال رسول الله يكل : «لا يَرَالُ الثامنٌ بِضّيْر مَا عَجلوا الفِظرٌ؛ . 
كال : وفى الياب » عن أبى هريرةٌ) وأبن عياس ١‏ وعائشةء وأنس بن مالك . 


قال أبو عيسى: حديثٌ سَهْل بن سَعْدٍ حديثٌ حسنٌ صحيخ . وهو الذي اخْتَارَهُ أهل 
العلم من أصحاب النبيّ كَلةِ وغيرهّمء اسْتَحَبُوا تَعْجِيلَ الفِطر. وبه يقول الشافعيُ وأحمدٌ 
واحان:؛ 

حدّئنا إسحاق بِنُ موسى الْأنْصَاريٌء حدّثنا الوليدُ بنُ مُسْلِمء عن الأوزاعِي؛ عن 
قَرّةٌ بن عبد الرحمن» عن الزُهْرِيُء عن أبي سَلْمَةَ عن أبي شُريرةً قال: قال رسول الله 46 : 
اقال الله عرّ وجل : أحب عِبَادِي إلي أَعْجَلهُم فظراً» , 

0١‏ . حدّثنا عبد الله بِنُ عبد الرحمن» أخبرنا أبو عاصم وأبو المغِيرَةَء عن الأوزَاعي 
بهذا الإسنادء تحوّهٌ. 1 


(؟١)‏ باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم 
ظاهر حديث الباب يدل على أن الإفطار عند إقبال الليل وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرها وإن 
لم يفطر حقيقة» أي ظاهراًء وأنه يكون مرتكب الفعل اللغو إلا أن ابن تيمية جوز الوصال إلى السحر 
وقال باستحبابه كما سأبين» فلا يتمشى على ظاهر حديث الباب» فإن حديث الصحيحين: (لا 
تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر) إلخ يخالفهء ويؤيد ابن تيمية؛ فيحمل حديث الباب على 
من لا يريد الوصال إلى السحر . 


5 كتاب الصوم الا 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ ححسنٌ غريب . 

؟ با حدّثنا هنادٌ؛: حدذثنا أ بو مُعاوِيَة» عن الأعمش» عن عُمَارَةَ بن عُمَيْرِه عن أبي 
عَطيةَ قال لمان ري ص وال افق يا أمْ المُؤْمِنِينَ! جَلانٍ من أضْحَنابٍ 
النبي كف أَحَدُ هُمَا يُعَجُلْ الإفْطارَ ويُعَجُل الكاذة الخد ز<ة الأفطار بويت الفيلذة :' قالت : 
أيُهُما يُعَجَلْ الإفطاز ويُعَجَلٌ الصلاةٌ؟ قلنا : واد رن قالت : هكدًا صَنَعّ رسول الله علق 

والآخْرٌ أبو مُوسى . 
الهَمَدَانِيُء ويقال: ابْنْ غَامِرِ الهَمْدَانيُ» وابْنُ عَامِرِ أصح . 


4 -نابُ: ما جَاءَ فى تَأَخِير السّخُورِ 
حدّكنا يَحْيَى بن موسى» حدّثنا أبو داوّدَ الطيالِيِئْ» حذّثنا هِشَامٌ الدَُسْنَوَائِنُ» عن 
قَتَادَةٌ عن أنس بن مالك» عن رَيْدٍ بن ثابت قال : تَسْحَرْنًا مع النبي وك ثم قَمْنَا إلى الصلاة 
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قال : قلت : كَمْ كان قَذْرٌ ذلك؟ قال: قَدِرٌ عحمْسين آي : 
4- حدّكنا هَنَادُ حدّثنا وَكِيمٌء عن هِشَام بنحو إلا أنه قال: قدْرُ قَرَاءَةٍ خمسين آية . 
قال: وفي الباب عن حُدَيقَة . 
قال أبو عيسى : حديتٌ زُيْدِ ين نَابتِ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وبه يقول الشافعي وأحمدٌ 
وإسحاق اسْتَحَبُوا تأخيرَ السحُور. 
5 _بابٌ: ما جَاءَ في بََانِ القَجْرٍ 


ور ع الل 5 داري ع امس سمدم 5 ٌِ اروشهم س وم مه 
هعم _ حنتكنا هباي حدثنا ملازم بن عمروء حدئني عبد الله بِنْ النْعْمَانِ عن كيت عن 


)١4(‏ باب ما جاء في تاخير السحور 
يستحب تأخير السحور وتعجيل الإفطار . 
قوله: (خمسين آية) لقد تحير الحافظ في هذأ الحديث فإن قدر خمسين آية يمكن في أقل من 
أربع دقائق» ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من شأن النبوة لا يمكن لغيره وهو حقيقة الأمرء ودل 
الحديث على تغليسه عليه الصلاة والسلام في رمضان وهو عمل قطان ويويند. 
)١8(‏ باب ما جاء في بيان الفجر 
في فتاوى قاضي خان رواية أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى انتشار الصبح الصادق» وروي عن 


١4‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشّذي شرح سنن الترمذي 


2 ء. 1م 59 7 فاث متلا م 1 ل" اوعرك 
طلق. حدثني أبي . طلق بن علي أن رسول الله عله قال : دكلوا واشرَيوا» ولا يِيَدَدكُمُ السَاطع 
5 رار *ا ع لص الس ال اس 

المَضْعِد وكلوا واشْرَبوا حتى يَعْتَرضَ لحم الأخمر». 

قال ؛ وفي الباب عن عدي بن حايّم وأبي در ويدزرة 

قال أبو عيسى: حديتٌ طلق بن علي حديثٌ حسنٌّ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. والعَمّلُ على 
هذا عند أهل العلم أنَّه لا يَحْرّم على الضَّائِم الأكل والشرْبُ حتى يكُونَّ المّجْرُ الأخْمَر 
المُعتَرض . وبه يقول عَامَةٌ أهل العلم . 1 

قي ين ع#ربم ره ام 5 3 لم # 23 ا ا 

25 حلتثنا هناد ويوسف بن عيسى قالا: حدثنا وكيع. عن أبى هلال عن سوادة بن 
حَنْظلَةٌ (هُوَ القَسَّيِرِيُ)؛ عن سَمْرَة بن جَنْدُبٍ قال: قال رسول الله ككله: «لا يَمْتَعَنَكُمْ مِنْ 
سُحُورِكُم أذان لآل ولا الفّجْرٌ المُستطيل ولكن الَجْرٌ المُسْتَطِيرٌ في الأثتي» . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن . 

5 - بابُ ما جَاءَ في التَشدِيدٍ في الغيْبّة للصَّائِم 

7 حدّثنا أبو موسى محمد بن المُثَنىء حدّثنا مُثْمَانُ بنُ عُْمَرَ قال: وأخبرنا ابن أبي 
ليه عن المعْبري : عن أبيهء عن ابن شريرةٌ؛ أنٌُ النبئ يك قال : «مَنْ لم يَدَعْ قَوْلَّ الرّورٍ 
و لعَمَل نك . لين لله حاجية أن يَدَمْ ظَعَامه وشرابه» . 


أبي بكر الصديق أنه أكل حين طلع الفجرء وقال: أغلقرا الباس؛ وثبت عغنه بسند صححيح ) وقال 
أثر أبي بكر الصدين رواهما في التفسير المظهري تحت آية: عق يتين لك الْمَيط الْأَيضٌ» [البقرة: 
17 أقول : لو ناب على أحد ما في قاضي خان فلا كفارة عليه» نعم يقضي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثليه أقوال» القول المهجور : جواز الأكل إلى الصبح الأحمر. 
التبيين المذكور في الأية أي تبين الصبح الأبيض التبين في نفسه وقيل التبين للصائم المكلف» والقولان 
في البداية لابن رشد مذكوران. 

(15) باب ما جاء من التشديد في الغيبة للصائم 

ما قال لفساد الصوم بالغيبة إلا الأوزاعي . 

قوله: (وحدثنا ابن أبي ذئب إلخ) ها هنا تحويل ما ذكره الناسخ. واعلم أن الغيبة ذكرك أخاك 
بما يكره ثم لها أقسام عديدة مذكورة في الحظر والإباحة» وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح 


5 كتاب الصوم هه ١‏ 


قال: وفي الباب عن أنس . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
- بِابٌ: ما جَاء في فَضلٍ السَكُورٍ 

6 _- حثثنا تيب حدثنا أبو عَوَانَةَ » عن قُتَادَةَ وعبدٍ العزيز بن صَهَيُب» عن أنس» أ 
انبئ جَكِ قال: «تَسَكُرُوا فإنَّ في السّحُور بَرَكَةه . 00 ْ 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وعبد الله بن مُسْعَودِء وجابر بن عبد الله وابن عباس 
وعَمْرِو بن العاص» والعربّاض بن سَارِيَةَ وعْنْبَةَ بن عَبْدِ الله وأبي الدزدَاءِ . 

قال أبو عيسى : حديث أنس حديثٌ حسِن صحيخ . 

وروي عن النبيْ وك أنه قال: «قَضِْل مَا بَيْنَ صِيّاينا وصِيّام أَهْلٍ الكتّاب أكْلَةٌ الْسَحَر» . 

9 - حدّئنا بذلك قُتَيْبَهُ حدّئنا اللَيِتُء عن موسى بن عَليُء عن أبيه» عن أبي قَيْسِ 
مَوْلَى عَمْرُو بن العاص» عن عمرو بن العاصء عن النبيّ عا بذلك . 


كالاطلاع على فعل أحد ليأمن الناس من شره فليست بمعصية: وحديث الباب يدل على اجتماع نهي 
الشارع والصحة خلاف ما قال ابن تيمية» فإن الأئمة الأربعة قائلون بصحة صوم المغتاب» وقد ورد 
النهي عن الغيبة» وسيأتي الكلام في هذا بقدر الضرورة؛ ثم في العمل الجامع مع الكراهة تحريما لنا 
قولان؛ قيل: إن فيه حبط الثواب تيار وقيل: إن فيه شيئأ من الثواب ذكره في رد المحتار من حكم 
الصوم بعد تعريفهء ومن قوله في الإمامة ويصف الرجال» وللشافعية في هذا القول أربعة أقوال ذكرها 
حي اح الجوا: 

مسألة: لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم يفسد بالغيبة لحديث الباب فهل 
عليه كفارة أم لا؟ فقال في الهداية: إنه يكمْرء وقال بعدم التكفير في من احتجم ثم أفسد الصوم بناء 
على أن الحجامة مفسدة الصوم عند أحمد: وأقول: لا وجه للفرق بينهماء فإن الحذيثين صحيحان 
وذهب إلى الأول الأوزاعي وإلى الثاني أحمد بن حتبل: وقيل بعدم الكفارة فيهماء وقيل بها فيهما ثم 
أقرل: من جانب الهداية في وجه الفرق أن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عنها فلا ينبغي 
أن يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف الحجامة» هذا والله أعلم. 

)١07(‏ باب ماجاء في فضل السحور 

السحور بالفتح أسيم الأكل وبالضم مصدر . 

قوله: (أهل الكتاب إلخ) كان في أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما 
نام كما شي سشن أبي داود ص( 9/0) . 


65 الجزء الثاني من كتاب العرف اشتوري شرح سنن الترمذي 


قال: وهذا حديث حسنٌ صحيخ . 
وأهْل مِضرٌ يقُولُونَ: موسى بن عَلِيء وأهلْ العراقٍ يِقُولُونَ: موسى بن عُلَي وهْوَ 
موسى ابْنُ عُلَيّ بن رَبَاح اللْحْمِي . 
- بابُ: ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ الضّوم في السَّفْرِ 
٠‏ -حدّلنا كُنَيَة حدثنا عبد العزيز بِنُ محمدٍ؛ عن جَعْفْر بن محمدٍء عن أبيهِ» عن 
جَابرٍ بن عبد الله أنَّ رسول الله يِه خَرَجَ إلى مَكة عامً الفُنْحَ» قصامٌ حتى بَلَعّْ كُرَاعَ العَمِيم 


فوله: (موسى بن علي إلخ) بالتصغير وكان الناس يسمونه بعلي مصغراًء وكان يغضب موسى 

على هذا كما في الترمذي أيضاً. 
(1) باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 

قال الأئمة الأربعة: إن الأفضل في السفر الصوم ويجوز الإفطارء وقال داود الظاهري: إن صوم 
رمضان في السفر باطل ويشير بعض الأحاديث إلى ما قال أي أن يكرن الأصوب الإفطار؛ ولكن 
الأربعة حملوها على حال الجهد والمشفة واعلم أن ماهتا مسألتين: أحدهما ما قال به أبو حنيفة وهو 
أنه: لا يجوز للمسافر إفطار صوم يرم خروج من بيتهء وثانيتهما ما قال به الأكثرون وأبو حنيفة وهو 
أنه : لو نوى الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليوم»؛ وحديث الباب يرد على ما قال أبو 
حنيفة » وهو ما أجاب أحد من الأحناف عن حديث الباب فأقول: إن في التاتار خانية تصريح أن الغزاة 
يجوز لهم الإفطارء وكذلك في غير كتاب لناء فإذن نقول: إن الإفطار في واقعة الباب جائز لأنهم 
كانوا غزاة كما تدل الروايات» منها ما فى الترمذي ص(7١3)‏ فلما بلغ النبي يكيو مر الظهران قاذننا 
بلقاء العدو فأمرنا بالفطر إلخ . 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامئة بعد الهجرة؛ وقال علماء السير : إنها وقعت فى سابع عشرة من 
رمضان» ومستدل داودٌ الظاهري حديث: «ليس من البر الصيام في السفر» إلخ» وفى صحيح ابن 
حبان: ليس من امبر الصيام في امسفرو: وأجابوا عن حديئه؛ نعم ذكروا وجه قوله يذ : أن 
رجلاً صام في السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه النبي كَكهْ فذكروا قصتة فقال النبي 35 : 
«ليس من؛إلخ؛ فمدار جوابهم على أن تقديم الجار والمجرور يفيد الحصر فورد النفي على هذا 
الحصرء فمعنى قوله عليه الصلاة والسلام أن الصوم في السفر لا ينحصر في البر بل قد يكون لعدم 
ترخص برخص الله أيضاًء لكن ظاهر الحديث يشير إلى عدم الصوم في السفر وقال ابن تيمية في فتاواه 
إن الحديث لا يدل على عدم جرازه في السفر لأن نفي البر لا يوجب عدم الجوازظ»؛ ولكني لست 
أحصله فإنه انتفى البر فما بقى شيء والله أعلم . 


)١(‏ الحديث على لغة من يبدل لام التعريف ميما. 


1 كتاب الصوم خم ١‏ 


وضَامَ الناسٌ مَعَهُء فقيلَ لَهُ: إِنّ الناسٌ قَدْ شَىْ عليهم الضُبَّامُ وإنّ الناس يَنْظرودَافيما فُعَلْتَّ 
فدعًا بِقَدّح مِنْ ماء بعد العَضْر فَثَربَ والناس ينظرونٌ إليه فأفطرّ بَعْضَهُمْ وصَامَ بعضهُم» فَبَلعَه 
اد نضا ساماء فقّال : «أوليك الخْضّاةً , 

قال : وفي الباب عن كعْب , بن عاصم وابنٍ عباس وأبي هريرة . 

قال أبو عيسى : حديتٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

وقد رُوِي عن النبي وله أنهُ قال: الَيِسَ مِنّ البرّ الصيامٌ في السَّفْر؛. 

واختلف أهل هل العلم في الضُوْمٍ : في السّمْرِء فر أى بعض أهلٍ العلم مِنْ أصحاب النبيّ وله 
وغيرهم أنَّ الفِطرٌ في السَمَرِ أفُضَلُ. حتى رأى بعضُهم عليه الإعاذةٌ إذا ضَامّ في السْمْر. واختارٌ 
احيد و إسيعاق الفطرٌ في السَمَر. 

وقال بعض أهل هل العدم ين أصحاب النبيٌ كله وغيرهم : إن وَجَدَ قُوّةٌ فصَامًٌ ف فَحَسَرٌْ وهو 
أُفْضَل . 0 النُوْرِيٌ: ومالك , بن أنس وعبدٍ الله بن المبارَك . 

وقال الشافعىٌ: إِنّما مَعْنَى قولٍ الب ل الَيِسَ مِنّ البرٌّ الصّيّامُ في السَفْرِ) وقوله - حين 
بلكة أن ثانا عناتو! فقالت: «أولئك العْصَاةً؛ فَوَجْهُ هذا إذا لَمْ يَحْتَمل فُلبْهُ قُبُول رُخْصَّةٍ الله 
فأما مَنْ رأى الفِطرٌ مُباحاً وصامً» وقّويّ على ذلكٌ» فهو أَعْبجَبُ إلى . 

5 بات: ما حاء ‏ في الرُخصَةٍ في السَّفَرِ 

أدب - حدّثنا هارونٌ بن إسحاق الهَمَدانِيُ: عن عَبْدَةٌ بِنٍ سُلْيمانٌَ» عن هِشّام بِنٍ عَرْوَةٌ 
عن أبيهةء عن عَائشة قاد ا سير بن غترر الأشلين بالدرسراء 4 18 مزن الشوع آي لقي 
وكان يُسْرْدْ الصومء فقال رسول الله 2 عد : اإن شِئْتَ شِنْتَ صم ٠‏ وإن شِئْتَ تَأقطر؛ . 

قال: وفي الباب عن أنس بن مالك وأبي سعيدٍء وعبدٍ الله بن مسّعودء وعبدٍ الله بن 
عَمْروء وأبي الذَرْدَاءٍ وحَمْرَّةَ بن عَمْرو الأسْلْمي . 

قوله: (قال الشافعي) معنى قول النبي ‏ يي إلخ ليس قوله هذا شرح الحديث بل بيان المسألة» 
وهذا شبيه ما قال محمد بن حسن في حديث ١‏ البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» إلخ فإنه ذكر المسألة لا 
شرح الحديث» وأيضاً أجاب الجمهور عن حديث "ليس من البر؛ إلخ أنه محمول على حال الجهد 
والمشقة . 

)١9(‏ باب ما جاء في الرخصة في الصوم في السفر 
حديث الباب صريح حجة للجمهور. 


مه ١‏ الحزام الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمدي 


كاله اند : ديف هاتف أن + رَهّ بن عَمْروء سأل النبى كل لديف حسنٌ 


57" حذثنا نص بن عَلَىٌ الجَهِضَمِىٌ 0 اللا 9 مما يب 
فما يَعيبٌ على الصاثم صَوْمَهُ ولا على المَْمْطِرٍ إفطارَة . 

- حدّثنا نَضْرٌ بن على؛ حلئنا يزيد بن زُرَيْعْ ؛ حدئنا لجرريوج كلذ وعدت 
سفيانٌ بن وَكيع. حدثنا عبد الأعلى. عن الجريري ؛ عن أبي نَضْرَة عن أبى سعيدٍ قال : كن 
نُسَافِرٌ مع رسولٍ الله ف هَمِئا الصَائِمُ وما المُفْطِرُ فلا يَجِدُ المُفْطِرْ على الصَّائِم ولا الصَائِمُ على 

قال أبو عيسى: هذا حديثُ حسِنٌ صحيحٌ . 

٠‏ -مِابُ: ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ للِمُحَاربِ في الإِفْطَارٍ 

14- حدّئنا ِب حدّئنا ابنُ لَهِيمَةَ» عن يزِيدَ بْنَ أبي حبيبء عن مَعْمَرٍ بن أبي حُبَيهَ 
عن ابن المسَيّبٍ له سأَلَهُ عن الصّرْمِ في السُفَرِ؟ نُحَدْتَ أنّ عُمَرَ بنَ الحَطّابٍ قال : غْرَوْنَا مُعَ 
رسول الله كْهْ في رَمَضَانَ غَرُوئِيْن ؛ يَوْمْ بَذرِ والقَنْح. َأَفْطْرْنًا فيهمًا. 


قال: وفي الباب عن أبي سَعِيك . 
قال أو عبس : درق شق لا تخرفة الخدم هذا الوخف. 
وقد رُويّ عن أبي سعيدٍ عن النبي وله أنّهُ أمْرَ بالفطر في غَرْوَةٍ غُرَامَاء وقد رُوِيَ عن 
ْمَرَ بن الخطاب نحو هذاء إلا أَنْهُ رخصٌ في الإفطارٍ عِنْدَ لِقَاءِ العَدر. وه يقول بعض أهلٍ 
العِلّم . 
١‏ بابٌ: ما جَاءَ في الرُْخصّة في الإفْطارٍ للحُبْلى وَالمُرْضِعْ 
6 . حدّئنا أبو كَرَيْبٍ ويُوسف بن عيسى قالا: حدئنا وَكيعٌ: حدئنا أبو هلآل» عن 


قوله: (فلا يجد المفطر على الصائم إلخ) مشتق من وجد يحد موحدة الغضب »؛ وأما م حل يبحاد 
وجوداً فمعناه معروقفء وأما وجاك ياه كينا فمعناه يا فتن) ؛ وأما وحمد سكن ونان فمعناه الحزن . 
(11) باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع 
إن خشيت على ولدها يجوز لها الإفطار ولا فدية عليها بل القضاء؛ وعند البعض الفدية أيضا 


5 كتاب الصوم 4ه ١‏ 


عبدٍ الله بن سُوَادَةٌ عن أنْس بن مَالِكِ (رَجُل من يني عبد الله بنِ كغب) قال: أغاخ علا يل 
رسو الله يك أت رسولٌ الله يه فَوَجَدْتُهُ يتعّذى ؛ فقال: «أدْنْ فكل' فِقُّلْت ٠‏ إنيحمائم . 
فقال: 'أَذْنُ َحَدّنُكَ عن الصّوم أو الصّيام : إن الله تعالى وَضْعَ عن المَسَافِرٍ الصوم 0 
الصَّلاقٍ وعَنٍ الحَايِلٍ أو المُرْضِع الصَّوْمَ أو الضبا الصّيّاءً) ٠‏ والله لَقَدْ قالَهُمَا النبي يه كلتَيْهمًا أو 
إحداهماء فيا لَهُفَ نفسِي! أن لا ُو طعت ين طقام لني ف . 

قال: وفي الباب عن أبي أَمَية. 


قال أبو عيسى : ديف : الس برو ماللف الكقيية ع1 سي : ولا تغرف لأنّس بن مَالِكِ 
هذا عَن النبيّ كله غَيْرَ هذا الحَدِيثِ الواجِدٍ. 
والعمل على هذا عند أهلٍ العلم . 


وقال بعض أهل العلم : الْحَامِلٌ والمُرضِعٌ تُمْطِرانٍ وتقْضِيَانٍ وتُطعِمّان. وبهِ يقولٌ سُفْيانُ 
ومالك والشَافِِيُ وأحيد م : تفطِران وتُطعمان ولا قَضَاء عَلَيْهِمَا وإن شَاءَتَا قَضْنًا 


؟ بات: ما حَاءَ ذ في الصّوم عنٍ 
5 حدّثنا أبو سَعِيدٍ الأشَجٌ. ع ا عن سَلْمَةَ بن 
كَمَيْلٍ ومَسَلِم البَطينٍ. عن سَعِيدٍ بن جُبَيْرٍ وعَطاءِ ومُجَاهِدِء عن ابن عبّاس قال: جاءت امرأةٌ 
إلى النبيّ يك فقالت : : إن أختي مان وعليها صَوْمْ َهْرَْنِ مُابِعينَ؟ قال: «أَرَأَيْتِ لَوْ كان على 
يك 5: 0 بْنّ أفنتِ تَقْضِينه ؟) قالت ' العم ) قال: اق الله أَحَتا : 
قال: وفي الباب عن بُرَيْدَةَ وابن عُْمَرَ وعائشة . 
قف - حدّثنا أبو كْرَيْبَِء حدّئن أبو خَالِدٍ الأَحْمَرُء عن الأغمّش بهذا الإسنادٍ نَحْوَهُ. قال 


أبو تبيسى : حديثٌ ابن عباس حدنت حمر صحيح . قال : و سمفعت هعسلا يقول: جود أبو 
خالدٍ الأحمر هذا الحديتٌ عن الْأَعُمّش. قال محمدٌ: وقد رَوَىَ غَيْدْ أبى خالدء عن الأعممّش 
مثل رِوَايَةِ أبي خَالِدٍ. 


واجبة» واعلم ان المشهور على الألسنة أن أية الفدية نسخت؛ وأقول إن الفدية ثابتة عند الكل وعندنا 
ستة مواضع » ولو قيل بنسخها فكيف تكون الفدية باقية؟ وسيأتي البحث في هذا الباب: «وعلى الذين 
يطيقونه فدية» إلخ . 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشبذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو غيسى؛ ورَوَى أبو مُعاوِيةَ وغَيْرٌ واجِدٍ هذا الحَديتٌ» عن الأغمش. عن لس 
البطين ؛ عن سَعِيدٍ بن جُبَئرِه عن ابن عبّاس» عن النبيّ كله ولم يذكُرُوا فيه عن سَلّمّةابن كُهَيِلٍ 
ولا عَن عَطَاءِ ولا عَنْ مُجَاهِدِ. واسم أبي خالدٍ سليمان بن حبّان. 
*1؟ - بابُ: ما حَاء مِنّ الكفارةٍ 
14ب - حدّكنا فُبَيْيَة: عاد بن القاسمء عن الفح عن محمذ» عن نافع» عن 
٠‏ عن النبيّ يك قال: ١مَنْ‏ مَاتَ وعليه صِيَامُ شَمْ شَهْرِ كَليِظَهِمْ عَنْهُ مكان كل يَوْ زم يمسككيناً» . 
قال بو عيسى: حديك بن عر لا فل مع أن هذا لوو. والصحيع من بن 
عُمَرَ مؤقوف قولة . واختلفٌ أهل العلم في هذا الباب. فقال طعي سم در 
زقول اعم رانيكان : قال إذا كان على المَيْتِ نَذْرْ صِيَام يَصومُ عَنْهُ 0 
رَمَضَانَ أَطِعَمَ عنهُ. 
وقالٌ مالِكُ وسفيانٌ والشافعئّ: لا يَصَوُمُ أَحَدٌ عن أَحَدٍ. 
قال: واأشفف» هو ابن سوا +وفحمد هو غتتدى:ه ابن عند الرعدن .ين ابى لبلى:. 
4 بابُ: ما جَاءَ فى الصَّايْم يَدْرَعُهُ القيء 
ا حتكتا نحدة انز عند الكدارى؟ د دنا عل الرسين بن زلدنيق أشلة »ع 
أن عن عَطَاءٍ بن يَسَارء فق أبن سعد الخدزق قال قال رسول الله يك : «شلاثٌ لا يُفْطْرن 
الصَّائِم : الححامة. والقَئْء والاخيلام». 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي سعيدٍ الخدري حديث غَيْر مَحفوظ . 


وقد رو حبك الله اين نل بن أَسْلْمَ وعد العزيز بن محمدٍ وَغَيْرُ واحدٍء هذا الحديثٌ: 


(14) باب ماجاء في الصائم يدُرَعُه0') القيء 
ظاهر الرواية لنا أن ذرع ا 0 ثم فصل المصنفون فيها وصارت اثنتي 
عشر صورة لأن القيء وإما قليل أو كثيرء ثم إما ذرعه أو استقاءء ثم يرب هذه الأربعة في الثلاثة أي 
أنه خرج أو أعاده فمصلت ثثتتى عشر صورة» وأحكام الكل مذكورة في المبسوطات مثل البحر وغيره» 
وخديف البات ستاقظ من سات عبد الرستمن: بن قند ين اسل :زهو سو التحقظ» بوأما الخروعية الله 
وأما مرسل عبد الله فيفيدنا في مسألة عدم إفساد الصوم بالجماعة أيضا فثقة. 


. ذرعه القيء: إذا غلبه وسبق إلى فيه . (لسان العرب)‎ )١( 


1١ كتاب الصوم‎ ١ 


عن زَيْدٍ بنِ أسْلَمَ مُرْسَلاء ولم يَذَكُرُوا فيه: (عن أبي سعيد) . وعد الرحمن بِنُازِيِدٍ بن أَسْلم 
بضعة يضعف في الحديث. قال سَمِعْت أبا دَاوْدَ السّجَرِيُ يقول: سألْتُ أحمد بن خَنْبَلٍ ؛ عن 
عبد الرحلن بن ريد بن أشلّم؟ فقال أخوة عبد الله بن ريد : لا بَأسَ بو. قال: وسَمْعتُ متخيداً 
يَذْكرُ عن عَلِيٌ بن عبدٍ الله المديني قال: عبد الله بنُ زَيْدِ بن أَسْلَمَ بِقَهُ. وعبد الرحمن بن زَيْدِ بن 
أن لَمّ ضعيفٌ. قال محمدٌ: ولا أَرُوِي عنْهُ شيئاً. 


© .بابُ: ما جَاءَ فيمن اسْتَقَاءَ عَمْداً 


ابا - حدّثنا علي بن حجر لذ لبسو ا ا عن هِشَام بن حسان. عن محمد 
بن سيرينَ» عن أبي هُرَيْرَةٌ أن النبئ ككل قال : امَنْ ذَرَعَهُ القَّدءٌ م فَنَيْسَ عليه قَضَاء ومن اسْتقَاءً 
عَمْدا فَليْفْض؛. 

قال: وفي الباب: عن أبي الذَرْدَاءِ ونَوْبَانَ وُضألَة بن عُبَئْدٍ . 


قال أبو عيسى: حديثٌ أبي هريرةً حديثٌ حسنٌ غريبٌ» لا نعرفة مِنْ حديث هشام : عن 
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ابن سيرين ؛ عن أبي هْرَيرةٌ عن النبيٌ وَلْةْ إلا من حديث عيسى بن يوس ». وقال محمد: لا 
را درط 

قال أبو عيسى : وقد رُوِيَّ هذا الحديثٌ مِنْ غَيْر وَجَوِء عن أبي هْرَيْرَة» عن النبي كن ولا 
يَصِحْ إِسْنَادُةُ. وقد رُويَ عن أبي الدَّردَاءٍ وتَوْبَانَ وفْضَالَةَ بن عُبَيِدٍ أن النبئ يي قَاء فَأفْطرٌ. 

وإِنْما مَعْنَى هذا الحديث أن النبئ يَلِْ كان صَائماً مُتَطوّعاء فْقَاءَ فُضَعْفَء فأفطر لذَّلِكَ . 
هكذا رُوِيّ في بعض الحديثٍ مَفُسْرا. 

والعمل عند أل مْلٍ العلم على حديث أ أبي هُرَيْرَةه عن النبئ يل أن الصَّائِمَ إذا ذْرَعَهُ 
القَىْ فلا قَضَاءَ عليه» ‏ وإذا اسَتَقَاءً عَمْدأ فُلْيَمْضَء ونه يول سيان التررق والكتائى و احيد 
راان 


قوله : (أبا داود السجزي إلخ) السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال نيايستان أيضاء 
وهو مولد رستم الشجاع المعروف؛ وغلط في هذا ابن خلكان حيث قال: إنها قرية من قرى البصرةء 
120 وفي العجم اسمه طبرستان ونسب هذا أبو جعفر الطبري» ويقد يقال: 
السكزي أيضأء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 


3 الجزء الثاني من كتاب العرف الشّتذي شرح ستن الترمذي 
١‏ بابُ؛ ما جَاءَ في الصَّائِم يأَكُلُ أو يَشْرَبُ ناسِياً 

-)0١‏ حدّثئنا أبو سَعِيدٍ الأشجٌ» حذدثنا أبو خالدٍ الحم عن حَحبجَاج بن أرطأةء عن 
َتَادَةء عن ابن سِيرينَ: عن أبي هريرةً قال: تال وسيول الله كله : امن أكل كرب تايبا قلا 
يُفْطِرْ فإِنّمَا هُو رِؤقٌ رََكَهُ لله». 

57 حَدّنا أبو سَعِيدٍ الأشح , عذننا ابو أطناقة : عن عَوْفٍِء عن ابن سِيرين ولاس ») 
عن أبي هُرَيْرَة؛ عن النبي وَل وِثْلهُ أو نُخْوّةُ . 

قال: وفي الباب عن أبي سعيدٍ وأمّ إسحاقّ الغْنَوية. 


فال أب سن : خايك ىجريو نايت بصب ضحد . والعمل على هذا عند أكثر أهل 
العلم . وبه يقول سْفْيَانُ النّوْرِيُ والشافِعئُ وأحمدُ وإسحاقٌ. 


وقالَ مَالِكُ بن 1 نس : إذا أكَلَ في رمَضَانَ ناسياً فعَلَيْهِ القَضَاءُ: والقوك الأول أ صَح . 


بابُ: ما جَاءَ في الإفطار مُتَعَمَّد 
*؟/ ‏ حدّثنا محمد بن بشَارء حذثنا يحيى بن سَعِيد وعبدٌ الرحمن بن مَهْدِيٌ قالا: 
عرتنا سَفْيّانُ عن بيب بن أبى ثابث» حدثنا أبو الْمُطْوّس» عن أبيةء عن أبى هَرَيْرَةٌ قال : 


)١1(‏ باب ما جاء في الصائم يأكل ويشرب ناسيا 

قال الثلائة: إن صوم هن أكل وشرب ناسيا باقي؛ وقال مالك: إن كان صومه صوم الفريضة 
فيقضيه وإن كان صوم تطوع فلا قضاء قد تم صومه؛ وفي كتبنا لو أخذ الصائم في الأكل ويراه رجل 
آخر ويعلمه أنه صائم والآكل ضعيف فينبغي للرائي أن لا يخبره بأنك صائم بل يدعه يأكل. ويروى أن 
رجلاً في عهد الصحابة صام يوماً فدعاه رجل للطعام فأكل عنده شبع يطنه تاسياء ثم دعاه آخر فأكل 
عنده شبع بطنه ناسيأء ثم دعاه آخر فأكل عنده شبع بطنه ناسياء ثم جاء عند أبي هريرة وذكر قصته» 
فقال أبو هريرة: إنك رجل ما تعودت الصيام . 

710) باب ما جاء في الإفطار متعمداً 

قال مالك وأبو حنيفة: إن الأكل والشرب عمداً أيضاً يوجب الكفارة» وقال الشافعي وأحمد: إن 
الكفارة مقتصرة على الجماع عمداً؛ وقال البخاري : إن الكفارة في الجماع فقط: وأما في الأكل 
والشرب فلا قضاء ولا كفارة في دار الدنيا وأمره مفوض إلى دار الآخرة؛ وتمسك بحديث الباب: «لم 
يقض عنه صوم الدهر كله؛ إلخ: وحمل الجمهور حديث الباب على أنه لم يحرز ثواب رمضان 
وخواصهء وأما تفقه البخاري فبأن الكفارة ليست بعوض من الجناية لتتعدى إلى الأكل والكفارة بل هي 


١ لصم‎ 


قال رسول الله يكِ: «مَنْ أفْظرٌَ يَوْما مِنْ رَمَضَانَء من غَيْرِ رُخْصَقٍ ولا مَرَض لم يَفْضٍ عنة 
صَوْمُ الدَّهْرِ كُلْو فأنْ صَامَه). 


قال أبو عيسى: حديثٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ لا نعرقُة إلا مِنْ هذا الوجه» وسَمِعْتٌ محمدا 


-بابٌُ: ما جاءً في 3 الفطر في رَمَضانَ 


64- حدّثنا نَضْرُ بنُ عَلِيْ الجَهْضَمِيُ وأبو عَمَارِ (وَالمَعْنَى واجدذء والْلفْظ لَفْظَ أبي 
عَمارِ)» قالا: أخبرنا سُفْيَانُ بِنُ عُيَبِنَهَه عن الزُهْرِيّ» عن حُمَيْدٍ بن عبدٍ الرحمن» عن أبي 
قالةة أناء وك فقا نا رسيو ل الل سلكت .قال وما املكف لقال 3 
امْرأتي في رَمَضَانٌ قال : هل تَسْتَطِيعٌ أن : ميق رَقَبَة؟؛ قال: لاء قال : «كْهَلْ تَسْتَطِيِعٌ أن تَصُو 


عتاب وزجره ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد في الأكل والشرب» وقال داود 
الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداً بل القضاء على من تركها ناسياً» ولم يذهب 
أحد من الأربعة إلى هذاء وإن قيل: إنكم أثبتم الكفارة في الأكل والشرب بالقياس» والحال أن القياس 
لا يجري في الحدود قلت: أولاً: إنا أثبتنا الكفارة فيهما بتحقيق المناط لا القياس وبينهما بون بعيد» 
وثانياً: إن قول أهل الأصول: إن القياس لا يجري في الحدود وليس مراده ما زعمتم أي الحدود 

بمعنى الزواجر» بل الحدود بمعنى الحدود الشرعية التي تكون فاصلة بين المتجانسين كما يدل بعض 
القور متها ها قال السترعضيى + فى المبسوط: إن العمل الكثير مفسد للصلاة وتفسير العمل الكثير فيه 
أقوال خمسة» وقال: الأشبه أن يحول العمل الكثير إلى رأي من ابتلي به فما زعمه كثيراً كثير وما لا 
فلاء وكذلك في بيع السّلم بأن تعيين مدة السَّلم بالشهر أو غيره ليس بأشبه بمذهب أبي حنيفة» بل 
الأشبه ما عينه رب المال والمشتري بالتراضي» وكذلك في مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من 
ابتلي به فعلى هذا أقول: يمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام» وبالجملة المراد من الحدود الشريعة لا 
الزواجر. 

(؟) باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 

قوله: (رجل إلخ) قيل : إنه أوس بن صامت الذي هو صاحب واقعة الظهار في رمضان في 
حديث آحخر فيكون حديث الباب وذلك الحديث واحدا؛ وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث 
والواقعتان متعددتان؛ وفي واقعة الباب هو سلمة بن صخر والله أعلم. فالصواب تعدد الواقعتين ثم 
اختلف فقال الثلاثة: إن الخصائل الثلائة: بالترتيب كما فى الحديث» وقال مالك: لا ترتيب يل العبد 
يختر ريذيينا متعمس لماكو هن الهمالكها كرت خال انس ديف الات انول قد لكان 
يقول: إن المذكور في الحديث من الترتيب إنما هو في الذكر لا في الحكم فلا خلاف للنص أصلاً. 


3 الجزء الثاني من كتاب العرف التّبذي شرح سنن الترمذي 


. 2م 


شَهْرَيْنٍ مُتَعَابِمَيْنَ؟؟ قال: لا؟ قال : اَهَل تَستَطيع أنْ تُظهمَ سِنّينَ وشكيناً؟» قال: لاء قال: 
اجيس مجلس أي الب كل عرق فيه هر والعَرَقٌ امكل الضْحْمْ غ قال : انَصَدّق بدا 


فقال 26د للخنها اخد أفقة مك قال نَضَحِكٌ النبئ يه حتى بَدَتْ أَنْيَابُهُ قال : ١تَيِحِذهُ‏ 
أظِينءُ أَمْلّكَ؛. 


قال: وفى الباب عن ابن عَمَرَ وعائِْشَةَ وعبدٍ الله بن عَمْرو. 


قال أبو عيسى: حديثٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ . والعَمّل على هذا الحديث عند 
أهلٍ العلم في مَنْ أفطْرَ في رَمَضَانَ مُتَعَمْداً مِنْ جمَاع وأمّا مَنْ أفْطْرٌ مُتَعَمْدا مِنْ أكل أو شرب 
فإ أهل العلم قد اتَلْهُوا في ذلك. فقالٌ بعضَهُم : عليه القَضَاءٌ وَالكَفَارَةٌ وقتيوا الاخل 
والشُرْبَ بالجمّاع. وهر َل سَفْيَانَ النْوْرِيٌ وابن المُبَارَكِ وإسحاق . 


وقال بعضُهُم: عليه القَضَاءُ ولا كَمَارَةَ عليه؛ لأنّهُ إِنْما ذْكِرَ عن النبئ كَل الكمارةُ في 
الجماع ؛ ولمُ نذْكَر عنهُ في الال والشّزب. وقالوا: لا يُْبِهُ الأكل والشُرْبُ الجمَاعَ . وهُوَ قَوْل 
الشافعيٌّ وأحمدٌ. وقال الشافعئ : : وقَوْلَ النبي كل للرَجُل الذي أَنْطْرَ فَتَصَدّقٌ عليه: اذه 
فَأَظعِمْهُ أَمْلَكٌ)» ؛ يَحْتَمِل هذا مَعانِيَء يَحْتَمِل أنْ تكونٌ الكفَارَةٌ على مَنْ قَدَّرَ عليهاء وهذا رَجْل 


قوله : (شهرين منتابعين إلخ) فى بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت بهذا إلا من الصوم فعدل من 
الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبقىق؛ والحال أن شدة الشبق ليس بعذر للعدول عتدناء» وعذر عند 
الشافعية وإما أجاب الأحئاف» وأقول: إنه من خصوصية هذا الرجل وأخذت هذه الخصوصية مما يرد 
علينا وعلى الشافعية أن هذا الرجل أطعم الكفارة أهله ولا تتأدى الكفارة بمثل هذا فقيل: إنه لم تتأد 
الكفارة بل الكفارة عليه دين ويؤديها إذا تيسر لهء وقيل: إن كفارته قد أديت: وهذا من خصوصيته: 
وهذا قول الشافعى رحمه الله والرهري نقله الدارقطنى وأبو داود ص(7”7”)»؛ وزاد الزهري إنما كان 
هذاءزخية لضام زلف فإذن أقول: لما ادعيتم الخصوصية في مسألة تدعى الخصومة في مسألة 
أخرى أيضاً أي عدوله عن الصوم إلى الإطعام لشدة الشبق» وأما ادعاء الخصوصية فليس له ضابطة 
كليةء بل يكون بالذوق السليم» وكذلك روي أن أبا بردة بن دينار قال له النبي يَكِه: «قسم هذه الشياه 
في الناس» فقسمها في الناس وبقي له عتودء فأمر له عليه الصلاة والسلام أن يضحي بها" وهذه 
الأضحية من خصوصية» فإن العتود لا تصح الأضحية بها على أن في بعض الروايات تصريح: «أن 
ضح بهذا ولا يجوز لغيرك؟ إلخ7". 


60 رواه البخاري (76؟65) رمسلم )١945(‏ عن عتبة بن عامر . 
3( رواه مسلم .)١1931(‏ 


7 كتاب الصوم م56١‏ 


َم ير على الكَمَارَةٍ ؛ فلمًا أَغطَاهُ النبئ له شَيْئاً ومَلّكَهُ . فقال الرججلٌ: ما أَحَدٌ أكْمَرَ إلِيهِ مِنًا فقال 
النبئ 285 : «خُذْهُ فأظيئة أَعْلّكَ»؛ لأنّ الكمَارة نما تكوثُ بعدّ الفْضْلٍ عن تُوته. واختاة 
العاف لعن كان على وثل هذا البجايء أن يَأَكُلهُ: وتكونٌ الكَفَارَةُ عليه دَيْناً؛ فَمْبّى ما مَلْكَ © 
ا 6 
5 _بابٌ: ما جَاءَ في السُوَاكِ للصَّائِم 
06- حثّثنا محمد بن بَشَاِ ا حدثنا سُفْيَالُء عن 
عاصِم بن عَبَيْدٍ الله» عن عبدٍ الله بنِ عامِرٍ بِنٍ رَبِيعَة عن أبيهِ قال: ر نت النبيّ يله ماء لا 
أخصِيء يَتَسَوٌكُ وهو صَائِم . 
قال: وفي الباب عن عَائِشَة . 
قال أب عش : حديثٌ عابر بن رَبِيعَةَ حديثٌ حسن. والعمل على هذا عند أهلٍ العلم . 
لا يَرَوْنَ بِالسُواك للصّائِم بَأسا إلأ أن بعض أملٍ مل العلم كَرِهُوا السْوَاكٌ للضائِمِ بالْعُودٍ الرْطبء 
وكرهوا لَه السّوَاكُ آجْرَ التّهار. ولّمْ يَرَ الشافعي ِالسّوَاكِ بَأسأ أَوّلَ النْهَار وآجْرَه وكرة أحمد 
00 الْسوَاكُ آخْر التْهَار . 
"٠‏ _بابٌ:ما جَاءَ في الكل للِصَّائْم 
7-_ حدّثنا عبد الأغلى , ِنُ وَاصِلٍ الكرني» حذثنا الحسَنٌ بن عَطِيةَ حذّثنا أبو عَايَكَةٌ 
عن أَنْسٍ بن مالك قال: جَاءَ رَجْلٌ إلى النبئ يله قال : اشتكت بين ٠‏ أنَأَكْتَجِلُ وأنا صَائِمُ؟ 
قال : انعم 


(55؟) ياب ما جاء في السواك للصائم 
يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل الزوال وبعدهء وما من حديث يدل على انمي 
الصائم؛ إلخ فلا يدل على النهي عن السواك بل حث على الصيام بذكر فضله. 
قوله: (ولم ير الشافعي إلخ) هذا خلاف ما في عامة كتب الشافعية فإن فيها كراهية السواك بعد 
الزوال؛ ولعل ما في كتب الترمذي رواية عن الشائعي رحيهيةه الله . 
)1٠(‏ ياب ما جاء في الكحل للصائم 


لا بأس بالكحل للصائم وإن ظهر أثره في البزاق» ومن بزق وفيه أثر الكحل ثم أعاده فسد صرمه 


1 الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال: وفي الباب عن أبي رَافِع . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أنّس حديثٌ ليس إِسْنَادَُهُ بالقوي. ولا يْصِحْ عن النبيّ يه في 
هذا الباب شَيْءٌ. وأُيُو عَاتِكَةَ يُضَعْفَ 

راج ادر ل الجلم في اللي للصائمء 0 بعضهم» ومو قل سان وان المَارَِ 

ل 

"ا حدثنا هناد وقملمة قالا : حدثنا أو الأخوّص». عن زِيَّادٍ بن عِلاقَةٌ عن عمرى بن 
مَيْمُونْء عن عائشة َه أن النبي كَل كان يُقَبّلُ في شَهْرٍ الصّوْم . 

قال : وفي الباب عن عُمَرَ بن الخَطاب : وحَفْصَةٌ وأبي سَعِيدِء وأمّ سَلَمةٌ: وان ن عباس » 


وأنس » وأبي هُرَيْرَةٌ . 
قال أبو عيسى: حديتٌ عَائِشَّةٌ حديثْ حَسنٌ صحيحخ . 


وَاخْتَلفَ أهلُ العلم مِنْ أمتحات ب النْبيْ ل وغيرهم في المُبلة للصائِمء زح لخ 
أصحاب لنبيْ يكن في المُبْلة اه 5 يُرَخصُوا للشَّاب مَسَافَة أن لا يَسْلَمَ لَه 
والُبَاشَرَةُ عندَهُمْ أشَدء وقد قال بَمْض أهلٍ هل العلم : القُبِلَةٌ: الأخز ولا ا لضا 
ودَأوًا أن للضّائِم إذا مَلَكَ نفْسَهُ أن ن يُْبّلَء وإذا لَمْ يَأمَنْ على لَفْسِدِء نَرَْكَ القبْلَُ لِيَسْلَمَ لَهُ صَوْ 
وهو قول سُفْيَانَ الوْريٌ والشَافِعٌ . 


واعلم أن الاكتحال لقصد الزيئة يكره؛ كما قال صاحب الأشباه والنظائر: إن التختم للزيئة 
مكروه, 
)"١(‏ باب ما جاء في القبلة للصائم 
تجوز القبلة لمن يأمن على نفسه الجماع مثل المشيخة؛ وتكره لمن لم يأمن مثل الشبان؛ وأما 
الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لأحدء ووجه الفرق بين جواز ارتكاب دواعي الوفاع في الصوم» وعدم 
جوازه في الاعتكاف مذكور في العناية شرح الهداية للشيخ أكمل الدين . 
واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد. 


5 كتاب الصوم ١1‏ 


١‏ - بابُ: ما جاءَ في مُبَاشَوَةٍ الصائم 

6 حذثنا أسنٌ ابي دنا رَكيعْ ؛ حدئنا ارات عن أبي إسحاق» عن أبي 
مَيْسَرَةَ عن عَائِشَةَ قالت: كان رسول الله لله يُنَاشُِنِيَ وَهْرَ صَائِمٌ؛ وكانٌ أَمْلَكَكُم لإزبه. 

64- حَدّئنا مُنَّادُء حذثنا أبو مُعَاوِيَةَ» عن الأغمّش» ٠‏ عن إِبرَاهِيم عن عَلْقَمَةُ 

والأسْوّدٍء عن عائِسَةَ قالت: كان رسول الله كلل بل وَيُبَاشِرُ وهُرَ صَائِم . وكان أملككم لوربه 


قال أبو عيسى : هلا حديث حسنٌ صحيخ. اوقد اسْمُهُ عَمرُو بن شرَحْبِيل. وَمعنّى 
(لإزبه) لِنْمْسِه . 


 "*‏ بِابُ: ما جَاءَ لا صِيَامَ لِمَنْ نَمْ يَعْوْمْ مِنَ اللَيْلٍ 
- حدّثئا إسحاق بن منصور؛ أخبرنا ابن أبي مَرْيَمَ أخبرنا يَحْيى بن أيوبَ» عن 
عبدٍ الله بن أبي بَكْرِء عن ابنٍ شِهَابٍ» عن سَالِمٍ بن عبدٍ لله؛ عن أبيو؛ عن حَفْصَةٌء عن 
لبي يكو قال: 'مَنْ لَمْ يجمع الصّيّامَ قَبْلَ الَجْرِ فلا صَِّامٌ هه . 
قال أبو عيسى: حديثٌ حَنْصَةً حديثٌ لا نَعْرفْهُ مرفوعاً إلا مِنْ هذا الوجه. وقد رُويٌ عن 
ناقع» عن ابنٍ ُمَرء قَْلهُء وهر ضح . وهكذا أيضاً رُويّ هذا الحديث الل را 
نعلمُ أحداً رفعه إلا يحيى بن أيوب؛ إِنمَا مَعْنَى هذا عند بعض أهل العِلم : لاوما بسنلم 


(؟؟) باب ما جاء في مباشرة الصائم 

ليس المراد من المباشرة المباشرة الفاحشة بل اللمس فقط . 

قوله: (وأملككم لإربه إلخ) الإرب بكسر الهمزة العضو وجمعه أراب» وبفتحتين بمعنى 
الحاجة» وهذا اسم جنس والأشبه بالتعظيم الثاني أن بمعنى الحاجة . 

(") باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من اللبل 

هذه المسألة مسألة التبييت؛ قال الشافعي: يجب التبييت في كل صوعم إلا النفل» وجوز فيه أن 
ينوي بعد الزوال أيضاً من لم يأكل بعد الصبح. ومذهب أبي حنيفة : أنه لا يجب التبييت في رمضان 
والنفل والنذر المعين لأن رمضان مؤقت من جانب الشارع» والنذر المعين مؤقت من جانب العيد, 
والنفل وقته كل يومء وأما حديث الباب فساقط فلا حاجة إلى جوابه أصلاء وأما استدلالنا فروى 
الطحاوي أنه عليه الصلاة والسلام أمر من نادى أهل العوالي نهار عاشوراء أن يصوم من لم يأكل من 
الصبح ويمسك من أكل ويقضي وكان صوم عاشوراء فرضاًء وأطنب الطحاوي بالروايات» وقال 
الحافظ : لم يثبت أمره عليه الصلاة والسلام بالقضاء لمن أكل من الصبح فلا يكون فرضاء أقول: 
كيف غفل الحافظ؟ والحال أن في سئن أبي داود تصريح القضاء أيضاً. 


١ 3‏ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


يُجْمِعْ الضّيّامٌ قبل طلّوع الفْجْرِ في رَمَضَانَ أو في قَضَاءِ رَمَضَانَ أو في صيام نَارٍ إذا لم ينوه 
مِنَ الأيل لَمْ يُجِرِه. 
وَأما صِيَام الشَطوْع ؛ فَمْبَاحٌ لَهُ أن يَنْوِيَهُ بَعْدَ مَا أُضبّحَ؛ وهو قَزْلُ الشافعيّ وَأَحْمد 
وَإسحاق . 
4" باب: ما جَاء في إِفَطَارٍ الصَّائِم المُتطؤّع 
5" - حدّكنا قُتييدُ حدثتا أبو الأخوّصء عن سِمَاكِ بن حَرْبء عن ابن أَمّْ هانيءء عن 
مم هانِىءٍ قالت العساميو وس رامزم يعات ديات ا 
فقلتٌ : ني أَذْتت فاستغر ِي فقال: «وما ذَّاكِ؟؛ قالت: كُنْتٌ صَائِمَةٌ فأَفْطَرْتُ» فقال: ١‏ 
ضَاءِ كُنْتٍ تَفْضِيئَهُ؟؛ قالت: لا. . قال: فلا يَضْركِ). 
الوق الاليد طن الى معيو رطا 
شف - حدّثنا محمودٌ بن غَبْلانَ حَدّثنا أبو داود» حذّثنا شُعْبَةٌ قال : كُنْتُ أَسْمَعُ سِمَاك 
بنّ حَرْبٍ يقول : حَدُ ايتي أَمْ انىء حدْئني فُلقِيتُ أن أَفْضَلْهُما. وكان اسْمَه جَعْدَةٌ وكانت أَمُّ 
كاقرء جلنة لك لت طن دن أن نُ رسول الله يك دخلّ عليها. ندّعى بشَرابٍ فُشْرِبٌء ثم 
نَاوَلّها فُصَرِيَتُء فقالت: يا رسول الله؛ أمَا إِنْي كُنْتُ صَائِمَةٌ: فقال رسول الله 6د : «الصَّايم 
المْتوْعٌ أمينٌ نَفْسِوِء إن شَاءَ صَامَ وإنْ شَاء أَفْظرً؛ . 
قال شُعْبَةٌ: فقلتبٌ له: أنتَ سَمِعْتَ هذا مِنْ أَمّ هانِىء؟ قال: لا أَخْبَرَنِي أبو صَالح 
وأَهْلَنَا عن أُمّ هَانِىءٍ . 


(4") باب ما جاء إفطار الصائم لمتملوع 
هاهنا مسألتان أحدهما جواز إفطار المتنفل وعدمه. وثائيتها أله لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ 
وفي مدونة مالك أنه إن أفطر لعذر مسموع فلا قضاء وإلا فيقضي »ء ٠»‏ وقال أبو ححنيفة : يلز م بالشروع وإت 
أفطر يقضي بلا تفصيل» واتفق الأئمة الأربعة على أنه من شرع في الحج يجب عليه إتمامه» فقال أبو 
حنيفة : كذلك يككون في الصوم والصلاة أيضاً؛ وقال الشافعي: لا قضاء إن أفطر المتنقل» وفي كتب 
الحنابلة مثل ما في كتب الشافعيةء ولكن في كتاب الصلاة لأحمد بن حنبل تصريح أن المتنفل في 
الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشروعء وأما مسألة الإفطار ففي ظاهر الرواية جواز إفطاره بالعذر 
والضيافة عذر للضيف والمضيف. وفي الكنر في رواية عن أبي حنيفة يجوز الإفطار بلا عذر أيضاء 
وكذلك في منتقى الحاكم الشهيد والجمع بين الروايتين أن الإفطار بلا عذر جائز ولكنه غير مرضي»؛ 
والمفهوم من الأحاديث جرازه بلا عذرء رادا تست الى جك هن أن الشروع بمنزلة النذر والتذر لازم 
إجماعاً: ولكن التحريمة كالنذر القولي في الصلاة لا الصوم. والله أعلم . 


١ 84 كتاب الصوم‎  ” 


ورَوَى حََمَادُ بن سَلْمَةَ هذا الحديتٌ؛ عن سِمَاكِ بن حربء فقال: عن هارو بن بنْتٍ أمُ 
هانىء » عن أم هَانىءٍ . روراءة شف أخدا: هكذا حدثتا محمودٌ بن غَيْلانَء عن أبيّ داودٌ 
فقال: «أمينٌ نفيِهِ نَفْسِه؛ وحدّثنا غَيْرُ محمودء عن أبي داودٌ فقال: (أمِيرٌ نَفْسِهٍ نَفْسِهِ أو أمِينٌ نَمْسِو) لج 
النَّكُّ. وهكذا رُوِيّ مِنْ غَيِرِ وَجْهِ عن شُعْبَةَ «أمينُ أو أميرٌ نَفْسِوه على الشك . 


قال : وحديتٌُ أم هَانِىءِ في إِسْنَادهٍ مَقَالَ. والعمل عليه عندٌ بعض أهل العلم مِنْ أصحا 
النبي كَل وعَيرِهِمْ ؛ أن الصَّائِمَ المْتَطوْعَ إذا انط كله تقاة عليه إل آن بعت أن قف وصضو 
قَوْلَ سَفْيَانَ التورئ واحمد: وإتسيكاق: والشافعيٌ . 


6 بات: صيام المتطوّع يغير تببيت 
زخرف حَرّتنا هَنَادٌ» حدئنا وَكِيعٌ: عن طلْحَةً بن يَحْيىء عن عَمْيَهِ عائشّة بِنْتِ طلحَة 


> # عر 


عن عائشَة أ المُؤْمِِينَ قالت: دَخَلَ على رسول الله يلل يَوْماً فقال: «هَلْ مِنْدَكُمْ شَئْ» قالت : 
قلت : لا قال : «فإني صَايِمُ) 5 


انف لحاس لد حلا الكر رورس متاو عن طاح ين 
يَحيى» عن عائِسّة ئِسَةَ بنْتِ طَلْحة .عن عاليثة ام المؤييين كالت” كان النبي َك تبني فيقول : 
«أَعِنْدَكِ عَذَاءٌ؟1 فَأَقُولٌ: لاء فيقول : «إثي صَاقِمٌ؛ قالّت : فأنَاني يؤْما فقلتٌ: نا رسول الله إنه 
فن امديك كاد قال: #وما هِي؟؟ قالت: قلت خيّسء قال: «أمَا إنْي قد أَصْبَحُْتٌ : 
صَائِماًة» قالت: ثم أَكَلَ . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسن . 


قوله: (أمير نفسه إلخ) في حديث عائشة في كتاب الطحاوي ص(06"): ج(١).‏ ذكر القضاء 
أيضاً بسند الشافعي؛ والسند صحيح غاية الصحة؛ وفيه: «سأصوم يوماً مكان ذلك؛ إلا أن فى معاني 
الآثار قال محمد بن إدريس: سمعت هذا الحديث عن سفيان بن عيينة ولم يذكر لفظ #سأصوم مكان 
ذلك يوما؛ إلخ» ثم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه زاد لفظ #سأصوم يوماً مكان ذلك» إلخ؛ ومر عليه 
الحافظ في تلخيص الحبير» وقال: اختلط ابن عييئة قبل وفاته بسنة؛ وأنكره الذهبي من الأول إلى 
الآخرء ثم ذكر منشأ قول الحافظ ورده؛ ثم أقول: رواه غير الشافعي أيضاً أحدهما في النسائي 
الكبرى» وثانيها في سنن الدارقطني وأما حديث الباب أي «أمير نفسه إن شاء» 1 فلا ينفي القضاءء 
وقال الزرقاني: أن مراد الحديث أنه أمير نفسه قبل الشروع في الصوم وفي بعض الألفاظ «أمين نفسه» 
وظني أنه تصحيف من الناسخين والله أعلم . 


1" بابٌ: ما جَاءَ في إيجاب القضاءٍ عَلَيْهٍ 
زمري عن عر عن عابقة قالت كل أنا عض اين , رض أن قا افق 


ا صَائِمتين عرض لنا طعا اشْتهئكا كك منْهء قال: «انْضِيًا : زم آخَحَرَ مَكانه؛. 


قال الى عسي + دروَى صالح بِنّ أ بي الأَخْضَرٍ ومحمد بن أبي حَفْصَةٌ هذا الحديث عن 
الزُهرىٌء عن عَرُوَةٌ عن عائشة هُ مل هذا 5000 بِنْ أنس ومَعْمَرٌ وعُبيدُ الله بِنُ عُمَر وزِيَادُ 
ِنُ سَعْدٍ وغَيْرُ واحِدٍ مِنّ الحُفَاظِء عن الزّهْرِيٌّ» عن عائِشَةَ مُرْسَلاً. ولْمْ يَذْكُرُوا فيه (عن عُرْوَةً) 
وهذًا أصَح: لأنّهُ رُوِيَ عن ابن جُرَيْجحَ قال: سَأَلْتُ الزْهْريٌ قُلْتُ له: أَحَدْنَكَ عُرْوَةُ عن عَائِسَّة؟ 
ادم انق يل غزنا في علا حا رلالي لنيقك فى نبال اكنال بن انع لاف 
نّاس» عن بَعْض مَنْ سَأل عَائْشَّةَ عن هذا الحديث . 

حدذئنا بذلك على بن ريسي بن يزيد البَعْدَادِىٌ ؛ حدما رَوْحُ بن عَبَادَةٌ عن ابن حجري 3 
فَذْكَرَ الحديفٌ. 

وقد ذهب قَوْمٌ مِنْ أهل العلم مِنْ أصحاب النّبي كلل وغَيْرهم إلى هذا الحديث فَرَأَوَ! عليه 
القَضَاءَ إذا أفطرء وهو قول مالِكِ بِنٍ أنس 

بِابٌ: ما جَاءَ في وصَّالٍ شَغْبَانَ بِرَمَضانَ 

قرف - حدّئنا محمد بن بشارء حدئنا عبد الرحمن بن مَهْدِيّء عن سَفيّانَ عن مُنْصور ؛ 

را بي الجكر م ل عن أن اقلم نالك : ما رَأَيْتُ النبيّ كي يَصُومْ شَهْرَيْن 


(5") باب ما جاء فى إيجاب القضاء عليه 

حلديث الباب صريح لنا وللموالك» وقال العرمذي : إنه مرسل مالك فز لفن والسئد يد ؛ وأما 
الحديث السابق عن عائشة ففي معاني الآثار ص(50”) ج(١)‏ فيه تصريح القضاء عن المزني عن 
الشافعي ومر الكلام فيه. 

(7") باب ما جاء في وصال شعبان برمضان 

حديث الباب يدل على صيامه عليه الصلاة والسلام في شعبان كله» ولكن في بعض الألفاظ 
الأخر تصريح أكثر شعبان»: وأما وجه صيامه عَقكيةٍ فهو قضاء أمهات المؤمنين ما فاتهن من الصيام 
لعذر الطمث أو غيره؛ ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخر لا ينبغي. 


5 كتاب الصوم اا 


وفي الباب عن عَائْسّة . 

قال أبو عيسى : حديتٌ أمٌّ سَلْمَةَ حديثٌ حسنٌ. 

وقد رُوِيّ هذا الحديتُ أيضاً عن أبي سَلَمَةَ عن عائِمَةٌ أنها فَالَثْ: ما رَأَئْتُ النبئ 6 
فى شَهْر أكْثَرَ صِيّاماً مِنْهُ في شَعْبَانَء كان يَصُومُهُ إلا قليلاء بَلْ كَانَ يَصومه كله. 

بالا/ا د حدثنا مياد نا عبد عن محمد بن عمروء حدئنا ابو سلفةة عن عائِشَّة 
ةا 


أكثر الَّهْرِ أن يقال : : ضَاه الكؤد عله؛ تيقال ميخت بع ع اكد 
عفن ثرو كأن :لين الججارة قل وى كل الكدكين متقين. تقول ».الما ملتى هنا النعديف أنه 


كان يصوم أكثرٌ الشّهر . 
ال وقد رَوى سَالِم أبو النْضْر وغَيْرُ واحدٍ عن أبي سَلَمة عن عائشة 


- 
1 4 نحو ص 


8 - بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ | لصوم 
في النْصْفٍ مِنْ شَعْبَانَ لِخَالٍ رَمَضَانَ 
حدثنا كَنَيْة: حدئنا عبد العزيز بن محمدء عن العَلاءِ بن عبد الرحمن» عن أبيه؛ 
عن أبي هُرَيْرَةَ قالّ: قال رسول الله يِ: «إذا بَقِىَ يَضْفٌ مِنْ شَعْبَانَ فلا تَصُوموا» . 
قال أبو عيسى : ديك أن هرير ا جنيك بي 'صطفية: لك تشرقه الأ ع بهذا الوجه 
على هذا اللفظ . 
ومَعْنَى هذا الحديث عِنْدَ بَعْضٍ أهلٍ العلم أن أن يكونٌ الرَّجل مُفْطِراً فإذا بَقِىَ شَيْءٌ مِنْ 
شَعْبَانَ أَحَذٌ في الصوم لَجَالٍ شَّهْرِ رَمَضَانٌ. 


60 يات فاهاء في كراهن الضنوم 
في النصف الباقي من شعبان لحال رمضان 
أي لمعنى رمضان ورعاية رمضان؛ هذا الحديث في حق من يصوم بعد نصف شعبان. وأما فعله 
عليه الصلاة والسلام المار فكان النبي يَكيهٍ يأخذ في الصوم قبل نصف شعبان» وحديث الباب قوي 
أعله أحمد بن حتبل وعبد الرحمن بن مهدي كما في التهذيب» وبوبا الطحاوي على هذا وحاصل 
كلامه أن النهي الوارد في حديث الباب نهي إرشاد وشفقة . 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 

وقد رُوِيَ عَنْ أبي هُرَيْرَة» عَنٍ النبي يي ما يُشبةُ قولهم. ٠‏ حَيْتُ قال علد «لا تَقَدَّمُوا 
شَهْرَ َمَضَانَ ِصبَامٍ إلا أن يَُافِنَ ذلك صَوْماً كان يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ؛. وقد دَلَ في هذا«الحديثِ 
نما الكَرَاهِيَةُ على مَنْ يَتَعَمَدُ الصّيَامٌ َال رَمَضَانَ . 

4 بابُ: ما جَاءَ في لَيْلَةِ النْضْفٍ مِنْ شَعْبَانَ 

طرف - حدّثنا أحمدٌ بن منْيع؛ حذثنا يَزِيدُ بن هَارُونَء أخبرنا الحَجَاحُ , 0 
يَحْبى بن أبي كثير» عن عُرْوَةء عن عائِمةٌ قالَتْ : فَقَذْتُ رسول الله يكل لَيْلَةَ. فَخَرَجَتٌ فإذا هُوَ 
بالبقِيع » ٠‏ فقال: «آ كُنْتٍ تَخَافِينَ أَنْ يحيف الله عَلَيْكِ وَرَسُولَهُ؟؛ ثُلْتُ : يا رسول اللهء إني ظَئنتُ 
أنكَ أَنَنْتَ بَعْضٌ نِسَابِكَء فقال: «إنَّ الله عز وجل يَنْرِلُ لَبْلَهَ النَضْفٍ مِنْ سَعْبَانَ إلى السَمَاءِ 
لديا ليفْفرٌ لأفكرٌ ون علد عَثْرٍ عتم كلبه. 0 

قال أبو عيسى: حديتٌ عائِشَة لا نَعْرفُهُ إلا مِنْ هذا الوه مِنْ حديث الحَجّاج. وَسَّمِعْتُ 
محمداً يُضَعّف هذا الحديتٌ , 


وفال: 0100 أبي كثير لم يَسْمَمْ مِنْ عُرْوَة. والحَجاجٌ بن أرطاة لَّمْ يَسْمَعْ مِنْ يخيى 
بن أبي كثير . 


قوله: (لا تقدموا شهر رمضان بصيام إلخ) أخرج المصنف في الأول: ١لا‏ تقدموا شهر رمضان 
بيوم أو يومين» وأتى هاهنا بلفظ «صيام» وأقول: إن لفظ الصيام مصدر وليس جمع صوم كما صرح 
أرباب اللغة . 

(15) باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 

هذه الليلة ليلة البراءة وصح الروايات في فضل ليلة البراءة» وأما ما ذكر أرباب الكتب من 
الضعاف والمنكرات فلا أصل لهاء واختلف في الليلة المباركة المذكورة في القرآن قيل: هي ليلة 
البراءة؛ وقيل : ليلة القدر وتمسك القائل الثاني بأن في القرآن تصريح أنها في رمضانء وليلة البراءة 
ليست في رمضان وتأول القائل الأول. 

قوله: (خنم كلب إلخ) كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة» وحديث الباب لم يبلغ الصحة 
لأن في سنده حجاجا وهو ابن أرطاة» قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضان» وأفضل نهرها 
نهر ذي والحجة(2 العشرة» وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم جمعة وعند ابن ماجه : 
أن يوم الجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى . 


)١(‏ تُحُعر: بضمتين جمع تهارء (انظر اللسان). 


مس0 
الحميريء و 0 قال رسولُ الله كلق : : انل الشيام بنة تعد كير رَمصَانَ نه 
الله المحرم» . 


قال أبو عيسى : حديثٌ أبي هريرة خانيف تكسن : 


١‏ أخبرنا علي بِنُ حجر قال : أخبرنا علي بن مُسْهِرِء عن عبدٍ الرحمن بن إسحاق» 
عن النْعْمَانِ بن سَعْدِء عن علي قال: سألهُ رَجْل فقال: أي شور تأمرتي أن أُضُومٌ بَعْدَ شَهْر 
رَمَضَانَ؟ قال لَه : زا شوقت أنه يتان عورها إلا كل شيف مان ول ا كلد وأنا قَاعِدٌ 
فقال: يا رسول الله أي شَهرٍ تَأموْنِي أن أصُومَ بعد شَهْرِ وَمَضَانَ؟ قال : إن كُنْتَ صَائماً بعد 
شَهْرٍ رَمَضَانَء قصّم المْحَرْمَ ٠‏ فإنهُ شَهْرٌ الله» فيه فيه يَوْمْ نَابَ الله فيه على قَوْمِ. ويُتُوبٌ فيه على 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ. 
ذ؛ -_بات:ماجاءَ في صوم يَوْم الحُمعة 
5 - حدّئنا القَاسِمُ بن ديئارء حذثنا عْبَيْدُ الله بِنُ موسى» وطَلْقُ بن غَنَامِ؛ عن شان 


عر صايس» عن زر عن عبد الله قال: كان رسول الله وَل يَضُومُ من غُرّةِ كُلّ شَهْرٍ ثلاثة أيامء 
وكُلّما كان يُفْطِرُ يَوْمَ الجَمْعَةِ . 


)4٠(‏ باب ما جاء في صوم يوم المحرم 
أي يوم عاشوراء وفي نص الحديث أن صوع عاشوراء كفارة السنة. 
قوله : (حسن إلخ) حسنه الترمذي مع أن فيه نعمان بن سعد وهو مجهول؛ وعبد الرحمن ابن 
إسحاق الوسطي وهو ضعيف . 
(41) باب ما جاء في صوم يوم الجمعة 
يستحب صوم يوم الجمعة كما في الدر المختار ص(69) إلا أن المحشين ترددوا في 
الاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم فساد الاعتقاد لا يصوم؛ وإلا فيستحب وهكذا يجمع في 
الروايات الفقهية والحديثية» وفي شرح الوقاية باب الحظر والإباحة: أن أبا حنيفة؛ دعي لطعام فذهب 
إلى الدعوة ومعه أبو يوسف فلما بلغا المدعى وجد اللهو واللعب ثمة فأكلا في ناحية من المكان 
ورجعا ثم بعده بمدة دعي أبو حنيفة؛ وسمع أبو حنيفة أن في ذلك المكان لعباً فرجع أبو حتيفة وأبو 


1,7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال : وفي الباب عن ابن عُمُر وأبي هريرةٌ . 
قال أبو عيسى: حديثُ عبد الله حديثٌ حسنٌ غريبٌ. وقد اسْتَحَبٌ قُوْمْ مِنْ أهل العلم 
صِيَامَ يَوْم الجُمْعَةٍ. وإِنّما يُكْرَهُ أن يَصُومَ يَوْمَّ الجمْعَةٍ لا يَصُومُ فَبلَهُ ولا بَعْدَهُ. ؛' 
قال : ورَوَى شْعَْةٌ عَنْ عَاصِم هَذَا الححديتٌء وَلْم يَرْفْعْهُ 
السو و ا 


7/47 حذثنا ماد حذئنا أبو مُعَارِيَة» عن الأغمَشء عن أ بي صَالح. عن أبي هريرة 


قال: قال رسول الله 46خ : «لا يصو . يضوم أحدكم يم الخققة إلا إن بصو كله آر تفلو بقدنةء 
قال: وفي الباب عن علي وجابر وَجنَادَةَ الأرْدِيٌ وجويريّة وأنس وعبدٍ أله بن عمرو . 
الاي سس حت ا ع جني ع ص والسل على هذا هد مر 


العلم يكْرَعُونَ ِلرّجَل أد يَخْتَصٌ يَوْمَ الجُمْعَةٍ بصِيّامء لا يضوم قَبْلَهُ ولا بَعْدَهُ. وبو» يقول أحمد 
وإسكاف: 1 
*4 - بِابُ: ما جاءً في صَوْم يَوْمِ السَّيْتٍ 
* 0*4 - حَدّثنا حَمَيْد بن مُسْعَدَةٌ حدثنا سُفْيَانٌ بِنُ حبيب» عن نُوْرٍ بن يَزِيدٌ جار 
بن مَعْدَانَء واه ين سر غن أخقه أن سيول انه كه قال دلا تَصُومُوا يوْمَ السََبْتِ إلا 
فيما أفترض عَلَيْكُمْ ا 
قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ . ومَعْنَّى كَرَامِتَهِ في هذا أَنْ يَخْنَضٌ الرَّجُل يَوْمَ السَّبْتِ 
يصيام ؛ لأنْ اليَهُودَ تُعَظمُ يَوْمَ السّيْتِ. 
4؛ - بِابٌ: ما جَاءَ في صَوْم يَوْم الإنْنَيْنِ والخّميسٍ 
6-- حدّثنا أبو حَفْص عَمْررٌ بن علي الفلأسُ» حذّثنا عبد الله بن ذَارْدَء عن نَوْرِ بن 
يوسف من الطريق فسأل أبو يوسف عن أكله الطعام في المكان الأول لا في المكان الثاني قال أبو 
حنيفة لأن الآن اتخذ في الناس مقتد لهم . 
(44) باب ما جاء في صوم دوم الإثنين والخميس 


لم تكن عادته عليه الصلاة والسلام في الصوم مستمرة وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه 
عليه الصلاة والسلامء وأما وجه صوم يوم الاثنين ففي رواية عن ابن عباس بسئد قوي: أنه عليه 


5 كتاب الصوم ىبا ١‏ 


أن والخيس.: 

قال: وفى البابء. عن حَمْصَةً وأبى قَتَادَةَ وأبى هريرة وأسَامَةٌ بن زَيْد. 

قال أبو عبيسى: حديتٌ عائِشَةَ حديثٌ حسنْ غريبٌ مِنْ هذ! الوجّه. 

15 حدّثنا محمود بن غَيْلانَ : حذثنا أبو أحمد ومُعَاوَيَة بن هشّام قالا : حدننا مَنئان: 
جمن منبصور »؟ عن ينمه عن عَائِسَه قالت: كان رسول الله يك يَضُومُ مِنَ السَهْر الت والأحد 
والإثتينء ومن الشّهْر الآخر الثلاثاء والأرْيعَاء والخميس . 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ. وَرَوَى عبد الرحمن بِنُ مَهْدِيُ هذا الحديثٌ عن 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبى هريرةً فى هذا الباب حديثٌ حَسن غريت. 
5 بابُ: ما جَاءَ في صَوْمِ يوم الأربقاء والخْميسِ 
6 حدّثنا الحُسَيْنُ بن محمدٍ الجَريرئ ومحمد بِنُ مَذْوَيْهِ قالا: حذثنا عُبَيْدُ الله بن 
موسى» أخبرنا هارونٌ بِنُ سَلْمَانَه عن عَبَيْد الله بن مُسِلم القُّرَشِىٌء عن أبيهِ قال: سَأَلْتُ (أو 


سْيْلَ) رسول الله يكِ عن صِيّام الدّهر فقال: (إنْ لأَهْلِكٌ عَلَيِكَ حَقَاًء صُمْ رَمَضَانَ والذي يليه 


الصلاة والسلام ولد يوم الاثنين وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين ودخل المدينة أي قباء يوم الاثنين؛ 
ولأن يوم الاثنين والخميس ترفع الأعمال إلى الله تعالى وفي الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل 
يوم وكل يوم الاثنين وكل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وفي الأيام الأخرء ولعل الفهرس مختلفة كما 
تكون في الدوادين والدفاتر . 
(©4) باب ما جاء في صوم يوم الأربعاء والخميس 

الأربعاء بكسر الباء ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير منصرف مع دخول لفظ الكل عليه لأن 
وجه عدم انصرافه الألف الممدودة وصيرورة غير المنصرف منصرف بعد إضافة كل إليه في غير ما علة 
انصراف الألف الممدودة. 


با الجزء الثاني من كتاب العرف الغنذي شرح سئن الترمذدي 


وكُلّ أَرْيمَاءَ ويس 5 فإذا أنتّ كذ صُمْء صمْتَ الذَهْرٌ وَأَنْط'اتٌ؟ , 
وفي ألباب عن عَائِشَة . 
قال أبو عيسى : حديثٌ مُسْلِم الهُرَشِيٌ حديثٌ غريبٌ. ورَوَى بَعْضهم عن هارون بن 
5 بابٌ: ما جَاءَ في فضل صوم عَرَفَةَ 

48 - حدّثنا قتَيْبةَ وأحمد بن عَبْدَةَ العبدي 6 حلئنا حَمَادُ بنُ زَيْدِه عن غَبْلآنَ بن 
- عن عبد الله بن مَعْبّدٍ الزْمَانِي عن أبي قَنَادَةَ أ نَّ النبئ يك قال: ١‏ صِيَامْ يَوْمِ عَرَفَة: إلى 

خْتَيِبُ على الله أنْ يُكَمْرَ السَمَة السّئَهَ التي فَبْلّهُ والسّةٌ التي بَعْدَه . 

الج الاك دن الى نوين 

قال أبو عيسى: حديثٌ أبي قَُادَةَ حديثٌ حسنٌ. وقد اسْتَحَبٌ أهل هل العلم صِيّام يَوْمِ عَرَفَة 
إلا بِعَرَقَة 

بِابُ: كَرَاهِيَةٍ صَؤْم يَوْم عَرَفَةَ بِعَرَفَةَ 

وبا اسسيوط وي 1 #طوم ‏ 0 اااي عن عِكرمَة» عن 

ا 0 

و ا و اس وت . وقد رُوِيَ عن ابن عْمَّر قال: 
حجحخت مع النبيٌ يِه فلم يَصْمْه؛ (يَعْنِي : يُوْمَ عَرْفَةَ)؛ ومَعْ م أبي بكر فُلَمْ يَصْمْهُ ومَمْ عْمَرَ فَلَمْ 
كارن مر ل ري 

والعمل على هذا عند أكثر كثر أهلٍ العلم. يَسْتَحبُونَ الإفطاز بِعَرَفَةَ لِيتَمَوَى به الوّجَلٌ على 
الدْعَاء . وقد صَامَّ بَعْض أهل العلم يَوْمَ عَرَكَة بعَرَفَة. 

2 0 0 وإسماعيل بن 
براي ا ومع أبي بكر كلم يَصمْهُء ومع عُمَر فلم يصْمه: وم مان 
َلْمْ يَصْمْهُ 1ك اضو كد وار آقة قدو يه ادقن عنة. 


فوله: (صمت الدهر إلخ) أي صوم الدهر تنزيلاً وسيجيء البحث فيه عن قريبه. 


١ كتاب الصوم با با‎  " 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ تسر . وقد روي هدأ الحديث»: عن ابن أبيانجيح » عن 
انف عن رَجَلء عن ابن عَمَّرٌ : وأبو نجيح 0 سار . 


8 - بابٌ: ما جَاءَ في الحَث على صُوْم يَوْمِ عَاشُورَاءَ 
5- حدّئنا كُتَِةُ وأحمدُ بن عَبْدَةَ الصّبّيُ قالا: حدّثنا حَمّادُ بِنُ زَيْدِء عن غَيْلنَ بن 


جَرير» عن عبدٍ الله بن مَعْبَدِء عن أبي فُتَادَة أَنّ النبئ كله قال : الصيام + يَوْم تماشوراء؛ إِنْي 
خْتّيِبٌ على الله أن يُكَفرَ السّنَةٌ الني كَبلَه . 


وفي الباب عن علي ومحمدٍ بن صَيْفِيُ وسَلَْمَة , بن الأكرّع وهندٍ بن أَسْمَاءَ وابن عباس 
والرْبِي بِنْتِ مُعْوْذِ بن عَمَرَاءَ وعبدٍ الرحمن بن سَلَّمَةَ الحُرَاعي عن عَم وعبد الله بن الرُبَيْرٍء 


(4) باب ما جاء في الحث على صوم يوم عاشوراء 

عاشوراء صفة الليل لا النهار واليوم يكون في النهارء فقالوا: إن الكَّهُّر(' تكون تابعة ولاحقة 
بالليالي السابقة في أحكام الشريعة إلا في أيام الرمي في الحج؛ ونسب إلى ابن عباس أن يوم عاشوراء 
اليوم التاسع وأقول: إن هذه النسبة غلطء ثم تأولوا في ما نسبوا إلى ابن عباس بأنه من قبيل إظماء 
الإبل كما ذكره النووي ص(7”09) في شرح مسلم فإن العرب يسمون اليوم الخامس من أيام الورد 
ربعاء وكذا في باقى الأيام على هذه النسبة فيكون التاسع عشراء إلخ»؛ وإظماء الإبل ألغت والثني 
والثِلث والرابع والخمس وهكذاء وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات فإن مراده أن الصيام يوم 
التاسع أيضاً منضماً مع العاشر لا أن يوم التاسع يوم عاشوراء. وكذلك مروي مرفوعاً وموقوفاً كما فى 
معاني الآثار ص(2778): ج(١)‏ عنه عليه الصلاة والسلام #صوموه وصوموا قبله يوماً وبعده يوماً لا 
تشبهوا بيهود6 الحو سدرسيد بن أبي ليلى» وأما الموقوف على ابن عباس فهذه قوي وفي كتاب 
اللحاوي أيضاً بعض الروايات صارت موهمة إلى ما نسب إلى ابن عباس» وحاصل الشريعة أن 
الاس ااريو مو ا ا و وروا 
بعده» ثم الأدون صوم يوم عاشوراء فقط . والثلاثة عبادات عظمىء, وأما ما في الدر المختار من كراهة 
صوم عاشوراء منفرداً تنزيهاً فلا بد من التأويل فيه أي أنها عبادة مفضولة من القسمين الباقبين؛ ولا 
يحكم بكراهة فإنه عليه الصلاة والسلام صام مدة عمره صوم عاشوراء منفرداً وتمنى تن أن لى يقن إلى 
المستقبل صام يوماً معه؛ وكذلك في كلام ملتقى الأبحر حيث قال: إن الترجيع مكروه فإن صاحب 
البحر قد صرح بأن الترجيع في الأذان ليس بسنة ولا مكروه؛ وكذلك في عبارة النووي حيث قال: إن 
نهي عمر وعثمان عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاً فلا مخلص في هذه المذكورات من 
تأويل أنها عبادات مفضولة . 


)١(‏ التهَر: جمع نبار. 


ا ١‏ الجزع الثاني من كتثاب المرفب الشذي شرح سشن الترمذي 
ذْكَرُوا عن رسول لله يكل أنه حت على صِيّام يَوْم عَاشُورَاءَ . 
قال أبو عيسى: لا تَعْلّمُ في شيء مِنَ الرْوَايَاتِ أَنَهُ قال : "مام يوم عَاشْورَاء كفَارَة سنا 
إلأفي حديث أبي قَتَادَة. وبحديث أبي قَتَادَةَ يقول أحمدٌ وإسحاقٌ . 
4 بابٌ: ما جَاءَ في الرَّخْصَةَ في تَرْكِ صَوْمِ يوم عَاشُورَاءَ 
 70*‏ حدّثنا هارون بِنُ إسحاق الهَمْدَانِيُ: حذثنا عَبْدَهُ بنُ سُلَيِمانَ» عن هِشَامٍ بن 
عَرُوَةَ» عن أبيه: 0 قالت: كان 0 وما لقره ريش ني ال الجاهلية: وكاذ 


ساس اقل 


رَمَضَانَ هو الفريضة » اك عَاشُورَق من شاه فاده وَمِنْ 2 00 


5 


1 


8 


0 


وفي الباب عن ابن مَسْعُودٍ وفيس بن سَعْدٍ وجابر بن سَمْرَةَ وابن عْمَرَ ومُعَاوِيهَ . 
قال أبو عيسى : والعمل على هذا عند أهلٍ العلمء ؛ على حديث عائْشَة» وهو حديث 
صحيحٌ » لا يَرَوْنَّ صِيَامٌ عَاشُورَا واجباء إلا مَنْ رَعْبَ في صِيَامِه لِمَا ذْكِرَ فيه مِنَ الْمَضْل . 
٠‏ بِابُ: ما جَاءَ عاشُورَاءٌ أي يَوْمِ هُوَ 
4 ه/ 0 حدّثنا وَكيعٌ» عن حَاجب بن عُمَره عن الحكم بن 
الأخرّج قال: الْتَهَيْتُ إلى ابن عَبّاسٍ ومُوَ مَُرَسْدَ داه في رَنرَم فَقُلتُ: أَخبزني عن يم 


عاونا أَىئْ يوم أَصْومُةُ؟ قال : إدا رانك هلال الخدم فَاعُدَدُ لم أْصْبِح صن التاجع كائماء 
قال: فقلت: أهكدًا كان يَصُومُهُ محمدٌ علة؟ قال: نَعَمْ . 


كا سم 


(45) باب ما جاء في ترك صوم عاشوراء 

قال الطحاوي: إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضا ثم نسخ الفرضية وبقي الاستحياب 
وأثبته بالروايات» وكذلك قال بعض الشافعية كما في منهاج النووي شرح مسلم ص(54") وهذا يفيدنا 
فى مسألة التبييت كما مر آنفا. 

(00) باب ما جاء في صوم يوم عاشوراء أي يوم شو؟ 

حديث الباب صار موهماً للناس إلى ما نسبوا إلى ابن عباس ٠‏ 

قوله: (قال نعم إلخ) أي تمنى هذا الفعل لأنه صام حقيقة حقيقة. واعلم أن في هذا الباب إشكالاً 
أورده رجل من هذا العصر وحاصله أن صوم عافتوراف فعناك نهنا هو وده يوم خلُص موسى عليه 
الصلاة والسلام من يد فرعون فيه؛ فالفضل باعتبار الشريعة الموسوية وكان في اليهود حساب شمسيا 
فكيف انتقل صوم عاشوراء إلى عاشر المحرم من الحساب القمري؟ والجواب أن صوم عاشوراء في 


+" كتاب الصوم ١19‏ 


- حدّثنا قُتَيِبةُ» حذّثنا عبدٌ الوارث» عن يونسٌء عن الحَسَنء عن ابن'عباس قال: 
00 لله يك يصَّوْم عاشُورَاء يَوْم العَاشِرٍ . 

قال أبو عيسى : حديث ابن عباس حسنْ صحيح . 

وَاخْتَلّف أهلٌ العلم في يَوْمِ عاشُورَاء فقالّ بَعْضُهُم: يْم التاسع» وقال بعضهم يَوْمْ 
العاشر . 

ورُوِيّ عن ابن عبّاس أَنّهُ قال: صُومُوا الَاسِعَ والعَاشِرَ وخَالقُوا اليَهُود . 

وبهذًا الحَدِيثِ يَقُولُ الشَافِعِيُ وأحمدُ وإسحاقٌ. 

5١‏ بابُ: ما جَاءَ في صِيَام الشرٍ 


5 حذّثنا مياد دكن | بو مُعَاوِيَةُ عن الأَغمَشٍ» ؛ عن إبراهِيمٌ » عن الأَسُودِء عن 
ئِشَةَ قالتْ: ما رَأَيْتْ النبيّ يل صَائِماً في العَشْرٍ قط . 


اليهود كان عاشر الشهر الأول» من السنة المسمى بتشرين الأول فوضعه عليه الصلاة والسلام من 
الشهر الأول من سنتنا وهو عاشر المحرم؛ وفي المعجم الطبراني: أنه عليه الصلاة والسلام لما دخل 
المديئة وجد اليهود صاموا عاشوراء» فسأل أي يوم هذا؟ قالوا: عاشوراء ماضن افنة موستى عليه الصادة 
والسلام من يد فرعونء فقال النبي كلم نحن أحق باتباع موسى عليه الصلاة والسلام» وكان دخل 
النبي يَكْْهِ المدينة في الربيع الأول» ولا يمكن فيه عاشوراء المحرمء فلعله كان اتفق عاشر تشرين 
الأول بيوم دخوله عَتمِْمٍ من الربيع الأول» ثم لعل أمره عَقيمْ8ة بالصوم كان في عاشر المحرم» ثم 
أقول: إن اليهود كان بعضهم كان يصوم عاشر تشرين» وبعضهم عاشر المحرم» فدل على أنهم 
عالمون الحسابين الشمسي والقمري؛ وكذلك روايات تدل على علمهم الحساب الشمسي والقمري 
ويدل عليه القرآن العزيز: (إنما النسيء زيادة في الكفرة إلخ على ما فسر الزمخشري من الكبيسة» 
ويحولون الحساب القمري إلى الشمسيء وأيام السنة القمرية ثلاثمائة وأربعة وخمسون يوماً (504): 
وأيام السنة الشمسية ثلاثمائة و-خمسة وستون يومأ وربع يوم (210) فبعد ثلاث سنين» تزيد الشمسية 
على القمرية بشهرء فكان العرب يقولون بعد التحويل نجعل صفر محرماً بناء على أن الكبيسة تصير 
ثلاثة عشر شهراً بعد ثلاث سئين» وكان الحرب في المحرم حراماً عليهم. وكذلك في الأربعة الحرم 
فهذا التحويل هو النسيء لا فرض محرم صفراً بلا قاعدة وضابطة هذا والله أعلم وعلمه أتم 
(51) باب ما جاء في صوم العشر 
أي عشر ذي الحجة ومر بعض الكلام المتعلق بهذا الباب من صدق عشرة أيام. 
قوله: (صائماً في العشر قط إلخ) قالوا: إن هذا بيان علم عائشة بأن العشر متفق في نوبة غيرها 


رأ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى : مَكَذًا رَوَى غيْرُ واجد» عن الْأَعْمَش»ء عر ابراهيمه عح الأسْوّدء عن 
عائشّة . وَرَوى الثوريٌ وَغيْرُه هذا الحَدِيثٌ؛ عن مَنْصَورِء عن إبراة هيم أن النبيئ كله 1 مر صَائما 
في العَشْر . 


رَرَرَى أبو الأخوّصء عن منصُور عن إبرَاهِيمَء عنْ عَائْشَةٌ ولّمْ يَذْكُر فيه: عن الأسْوَدٍ. 
وقد اخْتَلَفُوا على مَنْصُور فى هذا الحَدِيثِء وررَايَة الأغمش أصَمٌ وَأَوْصَل إسْئاداً. 

قال: وَسَمِعْتُ محمد بِنَ أَبَانِ يقول: سَمِعْتٌ وكيعاً يقول: الأغْمّش أَحْفَظ لإسنَادٍ إبراهِيم 
مِنْ مَنْصور. 


؟* - بابُ: ما جَاءَ في العَمَلٍ في أَيّامٍالعَشْرٍ 
اهم حذثنا هَنَادَه حذثنا أبو مُعَاوِيَةَ عن اليم ا (هو البطينء وهو بن 
أبي عِمْرَانَ) عن سَعِيدٍ بن جُبَيْرء عن ابن عبّاس قال: قال رسول الله يلهِ: اما من أيّام الْعَمَلٌ 
الصَّالِح ف فِيهِنَ أحَبٌّ إلى الله مِنْ َه الأيّام العَشْرِءء فقاثوا: يا رسول الله ولا الجَهَادٌ في 
سَبِيلٍ الله؟ 0-1 الله علد : اولا الجهّادٌ في سَبيل الله إلرَجُلُ حرج بِنَفْيِهٍ ومَالِهِء كَلْمْ 
يَرْجِعْ من ذَلِكَ بِشَيْءَا . 


وفي الباب عَنْ ابن عُمْرَ وأبي هُرَيرٌَ وعبل الله بن عَمْروٍ وجابر. 
قال أبو عيسى: حََدِيتٌ ابن عَبّاسِ 0 غريبٌ . 


عن قَتَّادَة: ا و ماين يم اح إل 


من أمهات المؤمئين والأفصح صومه عليه الصلاة والسلام صوم العشرء وقيل: إن في رواية عائشة 
تصحيفاً والأصل ما رَأَيّ رسول الله وَقدِ أني ما رآه صائما غيري» أي غير عائشة والله أعلم . 
(؟0) باب ما جاء في العمل في أيام العشر 

تحير الناس في حديث الباب وقالوا بإجراء مسألة الكحل أي الجهاد في هذه الأيام أفضل من 
الجهاد في غيرها من الأيامء أقول: لا احتياج إلى هذا التكلف بل يستقرأ عمله عليه الصلاة والسلام 
وعمل السلف وما وجدناه إلا الصوم والتكبيرات» وكان بعض السلف يكبرون أرسالاً غير تكبيرات 
العيد وبعد الخمس من الصلوات فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام ومن 
الجهاد في سائر الأيام أيضا. 


ل 


الله 1 بتَعَبَدَ لَه فيها مِنْ عَشْرِ ذِي الحِجّقق يَعْدِلُ صِيَامُ كل يَوْم مِنْهًا بصِيام سَنةٍ وَقِيَام كل ليْلةٍ 
ا ليا 


النّهاس . اماو يب يا و 0 ا قد 
رُويّ عن قُتَادَةٌ عن سَعِيدٍ بن المُسَيِّبء عن النبي يله مرسلاء شيءٌ مِنْ هذا. 

وقد تكلم يحيى بن سعيد في نُهْاس بن قهمء من قبل حفظه. 

57 بابٌ: ما جَاءَ في صِيام سِنَةٍ أيّامٍ مِنْ شَوَّالٍ 

8ب - حدّئنا أحمدٌ بن منِبع» حدّئنا أبر مُعَاوِيَةَ» حذثنا سَعْد بنُ سَعْيدِء عن عُمَرَ بن 
ثابتٍ» عن أبي أُيُوبَ قالَ: قال النبئ مله ي: «مَنْ صَاءٌ رَمَضَانَ ثم الْبَعَهُ سِنَّاْ مِنْ شَوَّالٍ كُذَلِكَ 
صِيَامُ الدّهْرِه. 

وفي الباب عن جاب وأبي هُْرَيْرَةَ وتُؤبان. 

قال أبو عيسى : حَديتٌُ أبي أيوبٌ حديث حسنٌ صحيحٌ . وقدٍ اسْتَحَبٌ قوم صِيَامَ سِنَةٍ 
أيام مِنْ شْوَالٍ بهذا الححديثِ 

قال ابنُ المُبَارَكِ: هْوَ حَسنٌ مِثْلُ صِيّام ثلاثةٍ أيام منْ كل شَّهْرِ . 

قالء اين الكنار كه ورترف في بعض الحديف: لد هذا الصَّيَامُ بِرَمَضَانَء واختارٌ أبن 
المُبارَكِ أن تَكُونٌ سِنةٌ أيام في أَوْلٍ الصّهْر. 

وقد رُوِيَّ عن ابن المبَارَكِ أنه قال: إِنْ صامَ سِنّةَ أيام مِنْ شَوَالٍِ مُتَمَرْقاء فَهُوَ جَائْرٌ . 

(89) باب ما جاء من ستة أيام من شوال 

قال أبو يوسفه: يستحب ستة أيام متفرقاً ويجوز متوالياً أيضا. 

قوله: (فذلك صيام الدهر إلخ) أي تنزيلاً لضابطة الحسنة بعشر أمثالها فإنه إذا صام رمضان يكون 
أجر عشرة أشهر وبقي شهران وإذا ضربنا ستة في عشرة حصل ستون يومأء ولصوم الدهر أنواع عديدة 
مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهرء وضابطة الحسئة بعشرة أمثالها من خصوص الأمة المرحومة 
أهدي به النبي يَكِةِ في ليلة الإسراء كما رواه مسلم في صحيحه. قال النبي كَلة: «أعطيت في ليلة 


الإسراء خواتيم البقرة والحسئة بعشر أمثالهاة وصورة أخرى لصوم الدهر تنزيلاً وهو أن يصوم يوم في 
أول الشهر وبوماً في وسط الشهر ويوماً في آخر الشون:. 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سكن الترمذي 


قال: وقد رَوَى عبد العزيز بِنُ محمد عن صَفْوَانَ بن سُلَيم وسَعَدٍ بَناسعيدٍ» عن 
عُمَّرٌ بن ثابتء عَنْ أبي أيوبٌ» عن النبىّ مَل هذا. وَرَوَى شُعْبّة» عن وزقاء بن عُمَرَه عن 
سَعْدِ بن سَعِيدٍ هذا الحديتٌ. وسَعْدُ بن سَعيدٍ هو أخو يَحْيى بن سَعِيدٍ الأنصَاريٌّ . وقد تَكَلّمَ 
بَعض أهل الحديث في سَعْدٍ بن سعيدٍ مِنْ قِبلٍ حِفْظِه . 

حدّنَا هَنَادٌ قال: أخبرَنًا الحْسَيْنُ بن عَلِيٌ الجَعْفي؛ عَنْ إِسْرَائيلَ أبي مُوسَىء عن الْحَسَنِ 
البَصَرِيٌ قال: : كان إِذَ ذُكرَ عنده صِيامٌ سي ام من شَوَال فيقول : والله لقَدْ رَضِيّ الله بِصِيَام هَذَا 
الشَّهْرِ عن السّنَة كُلها . 

4 بابُ: ما جاء في صَؤْم ثَلانّةٍ أيام مِنّْ كل شَهْرٍ 

كبا - حدّكنا قَتَيْبةٌ به حاائنا أبو عَوَانة د عن أبى نالجع عن أبي 
شريرة قال : عَهِدَ إلى النبئّ كد ثلائة نه: «أَنْ لا أنام إل على وثْرء وصَوْمَ للائق أيام مِنْ كل شَهْرٍ 
وأنْ أَصَلَىَ الضُحى». 

١ب‏ د حدّثنا 9 داوذ ل 0 1 0 قال : 
رسولٌ الله 55 : بايا كد إذا صمت . مِنَ الكّهْ لكان 0 
ود عَشْرَةٌ) . 

وفي الباب عن أبي قَتَادَةٌ وعبدٍ الله بن عَمْرِو وقُرّةٌ بن إياس المُرَّنِيّ وعبدٍ الله بن مَسْعُودٍ 
وأبي عَفْرَبٍ وابن عباس وعائِشَةَ وقتادّة بن مِلْحانٌ وعُثمانَ بن أبي العاص وجَرير . 


وقد رُوِيَ في بعض الحديث أن مَنْ صَامَ ثلاثةٌ أيام من كل شَهْر كان كَمَنْ صامَ الذّهرَ. 


(24) باب ما جاء في صوم ثلاثة أيام من كل شهر 
هذا صوم الدهر تنزيلاً. 
قوله: (عهد إلى رسول الله إلخ) مثل عهده عليه الصلاة والسلام هذا عهده إلى أبي الدرداء. 
قوله: (وأن أصلي الضحى إلخ) في بعض نسخ النسائي بدل الضحى «الركعتين قبل الفجر» وقال 
المحدثون: إن ما في النسائي غلطء وعندي لعل نسخة النسائي صحيحة ويراد من قوله: «الضحى' 
هاهنا الركعتان قبل الفجر والله أعلم . 


١ كتاب الصوم‎ - 1١ 


7 حدّثنا عَنَادٌء حذّثنا أ بو مُعاويّة عن عاد الأخول»؛ عن ابي عَثْمَانَ النّهْدى. 
عن أبي ذَرٌ قال : قال رسول الله عله : ١مَنْ‏ صامٌ مِنْ كل شهْر ئلاثة أيام نَذَلِكَ صيامٌ الدّهْر. 
فَأَنْرَلَ الله تَبارك وتعالى تَضديقَ ذلك في كتابو: #مَن جه بلط كاه عَم أََثَالِها > [الأنقا الآية: 
الَيّوْمْ بِعَشْرَةٍ أيام . 

قال أبو عيسى؛ هذا حديثٌ حسِنٌ صحيح . 

وقد رَوىَ شُعْبَة هذا الحديتك» عن أبي شِمْر وأبي ي ألتّيّاحَ عن أبي عَثمانَ» عن أبي 
هريرةً» عَن النبي مه . 

7 حدّكنا محمودٌ بن غَيْلانُ حذثنا أبو دَاود: ار شُعْبَةٌء عن يزيدٌ الدّشك قال : 
سَمِعْتُ مُعَاذَّةَ قُالت: قُلْتُ لِعائِشةً: أكانَ رسول الله يَكِهِ يَصُوِمُ ثلاثةٌ أيام مِنْ كل شَهْرِ؟ قالت: 
نَعمْء قُلتُ: مِنْ أيّهِ كان يَصُومُ؟ قالت: كان لا يُبَالي مِنْ او ماة. 


قال أبو قفيسى . هلا جلا سر صحيح . قال : وريد الرشك» هر ررقد الضبَعيُ ‏ 
يَزِيدُ بن القاسِمٌ وهو القّسَّامُ والرشك هو القّسَامُ بلعْةٍ أهل البَصْرَةٍ. 


4 بابُ: مَا جَاءَ في فضل الصُوْهِ 


4- حدّئنا عِمراكُ بِنُ موسى القَْارُ حدّئنا عبدُ الوارث بن سَعِيدِء حدّئنا علي بن 


(05) باب ما جاء في فضل الصوم 

حديث الباب حديث الصحيحين وفي شرحه عشرة أقوال ذكرها الحافظ» قيل: إن الصوم لم 
يكن في الجاهلية لغير الله بخلاف السجود والحج والصدقات» وقيل: إن الصوم أمر عدمي وباطني لا 
يمكن الرياء فيه بخلاف غيره من العبادات الظاهرية وقيل؛ إن الصوم هو الإمساك عن الأكل والشرب 
وهذا من صفات الله تعالى» ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن كل عبادة تكون كفارة 
السيئات إلا الصوم ويفيذه بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضر له أخرجه الترمذي ص(2))12 
ج(75) عن أبي هريرة قال قال رسول الله يَةِ: «المفلس من أمتي من يأتي يوم القيامة بصيام وصلاة 
زكاة» إلخ فإن في هذا تصريح أن الصوم يؤخذ في الكفارة والحديث قوي فإن سنده سند حديث: (إذا 
انتصف عن شعبان فلا صوم إلا عن رمضان؛ إلخ وهذا وإن أعله البعض لكن لا من حيث السند 
وأفول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ في البخاري من الزيادة على حديث 
الباب في أبواب التوحيد : «لكل عمل كفارة إلا الصوم؟ فإنه لي وأنا أجزي به؟ إلخ وهذا لفظ البخاري 
مختلف فيه بين الرواة والكتب ففي أكثر نسخ البخاري : «لكل عمل كفارة إلا الصوم؛ إلخ فيكون 
المراد من العمل عمل السيئة» وفي بعض النسخ وفي مسند أحمد وفي كتاب الأسماء والصفات 


لما الحزء الثاني من كتاب العرف العذى شرح سن الترمذدي 


زيْدِء عن سَعيدٍ بِنٍ المُسَيْسِء عن أبي هريرةٌ قال: قال رسول الله وَلكه: "إن رَبكُمْ يقول: كل 
حَسَكة به مَشْرٍ أنشايها إلى سَبهِمائةٍ ضف والصّْمٌ لي وأنا لزي بو والصّومُ جة من النار. 
نحلو ف كم الصَّائِم أب مِنْدَ الله يِنْ ربح المِسْكِء وَ إِنْ جَهِلَ عَلى أَحَدِكَمْ جَامِل وَهُوَ 
صايمٌ َلبقْل: إني صَادمٌ». 

وفي الباب عن مُعَاذٍ بن جَبَلٍ» وسَّهْلٍ بن سَعَدِء وكُغبٍ بن عُجْرَةٌ وسَلامَة بن قيْصرٍ 
ويَشِير بن الخْصَاصِية . واسمُ بشير: | زَّحَمُ بن مُعْبدٍ وتمام عا 


قال أبو عيسى : وحديثٌ أبي هُريرةً حديثٌ حسنٌ غريبٌ مِن هذا الوه . 


ا - حدّثنا محمد بن بشارء حدثنا أبو برعاي اند رو عن متا بن 1ه كن بي 
حارم عن سهل بن سعدء عن النبي وي قال : "إن في الجن لَبَاباً يد يُدْعَى الرَبّان» يُدُعى لَهُ 


للبيهقي: (كل عمل كفارة. . إلخ) فيكون المراد من العمل عمل الخير» وظني أن الترجيح لما في 
كتاب الأسماء والصقات ومسئد أحمد وهو أفصح من حيث العربية» والمختار عندي في شرح الحديث 
قول ابن عيينة؛ وأما ما في الترمذي فمراده أن الصوم يؤخذ في حفوق العباد» ومراد حديث الباب أنه 
يأخذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات لتكون كفارة بخلاف الصوم وإن صار بالآخر مكفراً 
كما تدل روايات منها: «أن المصلي كمن يكون على شط نهر وبغتسل فيه كل يوم خمس مرات» فهل 
يبقى من درنه شيء؟ :00 وفي الوضوه: «#من توضأ فشخرجت الذنوب من عينيه وتحت أشفاره 
لم1 

قوله : (والصوم جنة من النار إلخ) كنت أزعم أنه تكون بشكل الجنة وقاية في يوم القيامة حتى أن 
رأيت في مسند أحمد: «أن الرجل إذ يوضع في القبر تجئ الصلاة من يمينه» والصدقة من تحت 
رجله؛ والقرآن من جانب رأسه؛ والصوم من جانب يساره؟ فعلمت أن مراد حديث الباب هو ما في 
مكل عمد 

قوله: (وإن جهل الخ) الجهل قد يكون مقابل الحلم أيضأً كما قال الشاعر الحماسي : 

وكذلك قال في الحماسة : | 

وبعضي الحلم عندالجهو ل لل ذل ةإإع ان 

فوله: (فليقل إلخ) أي في نفسه أو باللسان . 


(1) رواه البخاري : (202) ومسلم (/371). 
1( رواه مسلم (482؟) بتموة , 


الصَّائِمُونَء كْمَنْ كان منّ الضَّائِمِينَ تله وَمَنْ دَخَلَهُ لم يَظمأ أبداً» . 


قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح غريبٌ. 


حدّئنا فيه حدئنا عبد العزيز بِنُ محمدء عن سُهَيْلٍ بن أبي صالح. ٠‏ عن أبيه؛ 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يه: «للصّايم فَرْحَتان: فرْحَةٌ حِبِنّ بُفْطرٌ وفْرْحَة حِينّ يَلْقى 
ع ب لل 1 
ريه 


 **‏ بابٌُ: ما جاءً فى صّوْم الدمُر 
حدّكنا قتَنْبَةٌ وأحمد بنٌ عَبْدَةٌ قالا: حدثنا حَمَادُ بن زَيْدِءه عن غَيْلانَ بن جريرء 
عن عبدٍ الله بن مَعْبَدِء عن أبي قَتادة قال: قيل: يا رسول الله! كيف بِمَنْ صاعَ الذَهْرٌ؟ قال: ‏ 
صامٌ ولا أفْظْرَ أو لم يَصُمْ َم لوطل 


(95) باب ما جاء في صوم الدهر 

قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم داود متساويان؛ وفي كتب الحنفية أن صوم الذهر مكروه 
تنزيهاء أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهرء والكلام في هذا الموضع في الدهر التحقيقي لا 
التنزيليء وقال مصنف الفتاوى الهندية ؛ إن صوم الدهر وصوم الوصال واحدء هذا غلط فإن صوم 
الدهر الصوم كل السنة إلا خمسة أيام والإفطار على كل غروب على الصوم المعروف» وأما صوم 
الوصال فلا يكون الإفطار فيه ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضاًء وباب الحظر 
والإباحة من تلك الفتاوى مملوءة من الروايات الضعيفة فإن مأخذه كتاب مطالب المؤمئين للمولوي 
بدر الدين اللاهوري وهو رجل غير معتمد عليه؛ ثم الوصال على قسمين وصال إلى السحر ووصال 
اليومين» والثاني منهي عنه فإنه ورد به النهي وعذره عليه الصلاة والسلام عن وصاله؛ وأما الوصال إلى 
السحر فقال ابن ثيمية باستحبابه» وأقول: لا بد من الجواز من جانب الأحناف فإنهم لم يتعرضوا إلى 
الرصال إلى السحر وقد صح ثبوته في حديث الصحيحين: ١لا‏ تواصلوا وأيكم واصل يواصل إلى 
السحر؟ إلخ . 

قوله: (لا صام ولا أفطر إلخ) عدم إفطاره ظاهر والكلام في عدم صومه ولا يمكن التمسك 
بحديث الباب على كراهة صوم الدهر فإن الأحاديث صريحة في جواز صوم الدهر بلا كراهة» وقال 
قائل: لا صام أي كأنه لم يصم لأنه بمنزلة من اعتاد أكل الطعام في وقت واحدء وقيل: إن أول 
الحديث أي كيف بمن صام الدهر؟ إلخ عام أي الصوم مع صوم الأيام الخمسة أيضاأ ولكنه غير صحيح 
فإن صوم الأيام المنهية عنه خارج عن حديث الباب ومكروه تحريماً. وفى فتح الباري حديث قفوي 
ورواه ابن خزيمة: #من صام الدهر ضيقت عليه جهنم؛ هكذا قال الراوي: إنه عليه الصلاة والسلام 


00 ظ الجزء الثاني من كتاب العرف الشنذي شرح سنن الترمذي 


وفي الباب عن عبد الله بن عمروء وعبدٍ الله بن الشخيرء وعِمْرانٌ بن صَيْن وأبي 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي قُتَادَةَ حديثٌ حسن . 


وقد كَرِءَ قَوْمّ مِْ أل العلم صِيامٌ الدَّهْرٍ وأجارّهُ قومٌ آخرونء وقالوا: إنما يَكُونُ صِيامُ 
الدَّهْر إذا لم يُفْطِرْ يوْمَ الفطر ويومٌ الأضحى ويام التشريقٍ قَمَنْ أَنْطرَ في هذه لأيَام فقذ خَرَجَ 
مِنْ حَدٌ الكَراهِيّة ولا يَكونٌ قد صا الدَهْرَ كُلَّهُ. هكذا رُوِيَ عن مالكِ بن أنس وهُوّ مُوْل 
الشَّافعيٌ . وقال أحمدٌ وإسحاق نَحْواً مِنْ هذا وقالا: لا يجبُ أن يُفْطِرَ أياما غَيْرَ هذه الحَمْسة 
الأيام التي نهى رسول الله يل عنها: يَوْمِ الفِطر ويَوْم الأضحى وأيَامٍ الدَشْرِيقٍ. 


أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع» قال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهرء أقول: إن 
هذا القول باطل فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مكروه فلا يرد هذا الوعيد عليه فإن شأن هذا 
الوعيد شأن أكبر الكبائر؛ وقال قائل: إن المراد أن جهنم ضيقت عنه وتبعد عنه ولا تقربهء وقالوا: إن 
اعلى؟ بمعني «عن» أقول: إن مراد الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاء ولا احتياج إلى ما ارتكبوا 
من المجاز في على بل تبقى على على حالهاء ويدل الحديث على الوعد العظيم ولا يمكن إدراكه إلا 
لمن له حذاقة بالعربية» ويؤيد قول القائل الثاني ما في الحديث: «أن المؤمن إذا يمر على جهدم 
فتصيح جهنم أن أسرع فإنك أطفأت ناري» إلخ ثم لأحد أن يقول: إن في حديث فتح الباري ومسند 
أحمد لا يجب أن يكون هو صوم الذهر التحقيقي بل لعله صوم داودي أو صوم الدهر التنزيلي واه 
أعلم. ثم أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهر ووعده أعظم؛ ثم حديث الباب ١لا‏ صام ولا 
أفطر» يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد لا صام أنه لا يمكن له التعهد على صوم الدهر ولا 
يداوم عليه فكأنه لا صام» وفي الحديث: «أحب الأعمال أدومها» وأما عدم التعهد على صوم الدهر 
فيدل عليه فعل عبد الله بن عمرو بن العاص فإنه ندم على عدم اختياره رخصته 22 » ونظير ما 
قلت في بيان ظاهر الصورة ما في بعض أحاديث جوامع الكلم: «إن هذا الدين متين فأوغل فيه برفق - 
أي اعمل بالرخص - أيضاً فإن المنبتٌ لا أرضاً قطع ولا ظهراً أبقى)!'؟» إلخ فمضمون هذا وتركيبه 
مثل حديث الباب» وقال قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة فإن إحالته غك الأيام الييض 
وستة شوال على صوم الدهر يدل على فضل صوم الدهر وأنه عبادة عظيمة» وأما سرد الصوم فهو 
الصوم متوالياً مع الفطر على حينه أي على كل مغرب لا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد الصوم 
أعم من صوم الدهر . 


.)4415( رواه البيهقي في الكبرى‎ )١( 


5 كتاب الصوم بار ١‏ 


ل* ‏ بابٌ: ما جَّاءَ في سَرّيدٍ الصُؤم 

- حدّثنا قَُِْةُ حدّئنا حَمَادُ بن رَيْدِهِ عن أَيُوبَء عن عبد الله بن شَّقِيقٍ قال :سألتٌ 
عَائِمَةُ عن صِيّام النبيّ يق قالت: كان يَضُومُ حتى تَقُولَ قُذْ صَامَ ويْْطِدْ حتى نقولّ قد انظح 
قالت: وما ضَامِ رسول الله يِه شَهْراً كايلاً إلا رَمَضَانَ . 

وفي الباب عن أنس وابن عباس . 

قال أبو عيسى: حديتٌ عَائِسَةَ حديثٌ صحيحخ . 

5 حذثنا علي بن خجر. حدَّئنا إسماعيلٌ بن جَعْفّره عن حُْمَيْدِ عن أنّس بن مَالِكِ 
نّهُ سْئِلَ عَنْ صَوْم النبيْ وق قال: كان يَصُومُ مِنَ الشَهْرٍ حتى نَرَى أنه لا يُِيدُ أن يُفِْرَمِنه؛ 
ويْفْطِرُ حتى نَرَى أَنّهُ لا يُِيدُ أن يَصُومَ مِْهُ شَيئاً وكنْت لا تَشَاءُ أن ثَرَاهُ مِنّ اليل مُصَلْياً إلا رأيته 
مُصَلَْياً» ولا نَائِماً إلا رأَيِتهُ ئائماً. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسنٌ صحيحٌ . 

٠‏ بايا حدثنًا عَنَاد » حذثنا وَكِيعٌ؛ عن مِسْعَرٍ وسْميانء عن حَبِيب بن أبي ابت اه 
العباس عن عبد الله بن مرو قال : قال وصوال الله عل : ١أْفُضَل‏ الصّؤْم صوم مُ أَخِي دَاوْدَ كانَ 
يَصُوم يَوْمأ ويُفْطرٌ يَؤْماً ولا يَفِرٌ ذا لأقَى؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيمٌ . وأبو العَبّاس هو الشَّاعِرُ المكئ الأَعُمَى 
واسْمة السَايْبٌ بن فَرُوحٌ . 

وقال بعض أهل العلم: أَفْضَلُ الصَّيّام أن تصوم يَوْماً وتّفطر يَوْمآء ويُقَالٌُ: هذا هُوَ أَشَدُ 
الصّيّام . ّ ْ 

4 - بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوم يَوْمَ الفِطّرٍ والدّحْرٍ 

بايا - حدّئثا محمذ بن عبد الملك , بن أبي الشُوَارب» حدئنا يزِيدٌ بن زُرَيْع؛ فنا 

معمر ) عن الزُعْرِيّ» عن أبي عُبَيِدٍ موْلَى عبدٍ الرحمن بن عَؤْف قال: شَهِدْتٌ عُمَرَ بنَ الخطّاب 


(58) باب ما جاء في كراهية صوم يوم الذحر ويوم الفطر 
صيام الأيام الخمسة مكروة تكريها عندنا. والمكروه تتحريها قريب من الحرام أو حرام كما قال 
جما ؛ وقال الحجازيون: إن صوم الفقوسة حرام ثم إن شرع فيه وأفسده بلا نذر فلك شيء عليه مني 
المضياء ء ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه المكروه تعتريماء وأما في الثواب فقولان كما همرء وفي 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الثندذي شرح سنن الترمذي 
في يَوْم النّحْرء بَدَأْ بالصّلاةٍ قبل الخطبّةٍ ثم قال: سمِعْتُ رسول الله ييه يَنْهى عَنْ صَوْم هْدَّيْن 


رواية عن زفر من شرع في الصلوات في الأوقات المكروهة ثم أفسدها لا قضاء عليه واختارها.ابن 
همام في تحرير الأصول» ولوانان العيرم فى لدنها ذه "الام ضع ندووريضيوع انق الأيام الأخوة وأننا 
انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان ولفظ لله علي أو كلمة الشرط والجزاء وفي جزيته عن السرخسي ما 
يدل على أن لفظ علي فقط أيضاً قائم مقام لله علىّ؛ وفي رواية عن أبي يوسف أن من نذر أن يصوم 
صوم يوم الاثنين مثلا فاتفق في ذلك اليوم العيد صح نذره ويصوم يوماً آخر ولو نذر صوم يوم العيد 
بالتعيين فنذره باطل» وفي الصورة الأولى لو صام فبر وعصى وكنت متردداً في وجه الفرق بين شروع 
الصلاة في الأوقات المكروهة فإنها يجب قضاؤها إلا في رواية عن أبي بوسف وبين شروع الصوم في 
الأيام الخمسة المكروهة فإنه لا قضاء فيه إن لم ينذر وقال البعض: إن في الصوم إذا أمسك ساعة 
فبعدها تكون الأجزاء متكررة بخلاف الصلاة فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال له إنه مصل فإذا 
صلى ركعة واحدة فقد أدى قدرا معتداً به فلا ينبغي إلغاؤه. ولم يكن هذا شافيا حتى رأيت في البدائع 
عن أبي بكر العياضي وجهين: 

أحدهما: أن عدم جواز الصوم في الأيام الخمسة متفق عليه لا يشذ عنهم شاذ وأما جواز الصلاة 
في الأوقات المكروهة فمختلف فيه فإن الشافعي يجوزها فيها إذا كانت ذات سبب. 

وثانيهما: أن المصلي إذا شرع في الصلاة وكبر فصارت تحريمته بمنزلة النذر بخلاف الصوم فإنه 
إذا شرع فلم يتلفظ بشيء فلم يكن الشروع بمنزلة النذرء وفي النذر حقيقة يلزمان أي الصوم والصلاة 
ويجب الإفساد والقضاء. وهاهنا بحث طويل للحافظ ابن ثيمية رحمه الله وأطنب إطناباً» وحاصله أن 
نهي الشارع عن أمر يقتضي بطلان ذلك الأمر» ولا يمكن اجتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا 
عقلاً ولا شرعأء وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات» منها ما في كتبنا: أن 
النهي لا ينافي الصحة إلا لداع» وفي عبارة للشافعية : أن النهي يقتضي اليطلان إلا لمانع» ثم في عبارة 
لنا: أن الأفعال على قسمين حسيّة مثل الزنا وشرعية مثل الصلاة وغيرهاء والنهي الوارد فى الحسيّة 
يدل على البطلان» والنهي الوارد على الشرعية لا يئافيى الصحةء والوجوه لهذا عديدة وأحسنها أن في 
الحسية يكون النهي وارداً على جميع الجزئيات ومنسحبةً عليهاء وأما في الشرعية فلا يكون منسحبأ 
على جميع الجزئيات بل تكون بعضها خارجة عنه وتكون مشروعة مثل الصلاة والصوم فإنهما 
مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرها فلا يقتضي البطلان» فدار النهي على نظر 
المجتهد وأما ما فى بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكل» والصواب أن يقال: إن النهي لا 
ينافي الصحة» وفي عبارة للشافعية: أن النهي الوارد على العبادات يقتضي البطلان والوارد على 
المعاملات لا يقتضي البطلان فإن في المعاملات طرفين دنيوياً وأخرويّاً وأما في العبادات فليس 
الاطراف الآخرة(2 فإذا انتفى الثواب لم يبق شيء» واختاره ابن همام في التحرير وقال: إن العبادات 


)03 هكذا في الأصل » وتعل الصواب في العبارة: (وأما في العبارات فليس إلا طرف الآحثر) . 


1" كتاب الصوم 8م أ 


اليَوْمَئْنَء أمًا يَوْمُ الفطر فَفِطْرْكُمْ مِنْ صَوْمِكُمْ وعِيدٌ للمسْلِمِينَ وأمًا يِوْمُ الأضحق فَكُلُوا مِنْ 


متمحضية للثواب؛ ويتوهم على مشتار الشافعية وابن همام ارتفاع باب مكروهات الصلاة التحريمة ؛ 
ولم يتوجه الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض في التحرير والفتح ولا شارح التحرير المحقق ابن أمير 
الحاج: ثم بدا لي أن هذا الباب ليس بمرتفع؛ فإن الكراهة إذا انسحبت على تمام الصلاة مثل كونها 
في الوقت المكروه فتكون باطلة: وإذا كانت الكراهة في بعض أجزاء الصلاة التى حقيقة مركبة ممتدة 
لا تكون الصلاة باطلة» ثم في عبارة لنا أن علة النهي قبح الشيء؛ والقبح إما لعينه أو لغيره والغير إما 
لازم أو مجاورء وإذا كان العلة قبيحة لعينه فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح لغيره فإن كان 
الغير لازما فتعرض الشيخ ابن همام إلى الحرمة وعدمها ولم يتعرض إلى البطلان وعدمه وإن كان الغير 
مجاوراً مثل البيع عند السعي إلى الجمعة فلا يقتضي البطلان وقال الشيخ ابن همام في التحرير: إن 
النهي إن كان للغير المجاور لا يكون المنهى إلا مكروها تحريما ولا يثبت به الحرمة وإن كان الدليل 
قطعياً ثبوته ولي في هذا نظر فإن صاحب الهداية قال في موضع؛ أي في الأذان: إن البيع عند أذان 
الجمعة حرام» وقال في البيع: إنه مكروه تحريماء وقد اتفقوا على أن النهي لأمر مجاور وأيضاً في 
مختصر القدوري: أن الرجل الصحيح إن صلى الظهر في بيته ولم يسع إلى الجمعة أصلاً فإنها 
مكروهة؛ وقال الشيخ ابن همام إنها حرام ولكنها صحيحة وكذلك في بعض أنه إذا خائع الرجل وكان 
النشوز من جانبه فأخذ المال من زوجته ارتكب الحرام مع صحة الخلع والله أعلم وجهه ثم قال ابن 
تيمية في موضع: إن الشارع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي؛ أقول: إن 
الأحناف لم يوفرة") المعاصي فإنهم حكموا بالكراهة تحريماء والمكروه تحريماً حرام لما قال محمد 
رحمه الله وقال ابن تيميةء إنا عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من التصرفات أعم من أن 
تكون بعض جزئياتها مشروعة أو لا يقتضي البطلان ولا يترتب الحكم عليهاء ويرد عليه الصلاة في 
الأرض المغصوبة وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة؛» وباطلة عند أحمدء وقال أبن تيمية : إن النهي 
عن الصلاة في الأرض المغصوبة إنما هو لتعلق حق الغير بها والصلاة فيها صحيحة» وكذلك قال فى 
تلقي الجلب: إن النهي من جانب الناس وتعلقهم ولو تلقى أحد الجلب صح بيعه» وقال أبن تيمية 
ببطلان البيع عند الأذان خلاف الأحناف والشافعية» ثم قال: إن السلف كانوا يحكمون ببطلان شيء 
متمسّكين بلفظ النهي مطرداً؛ ويرد عليه أن ابن عمر طلق امرأته حال الطمث والطلاق صار معتبراً 
والحال أن الطلاق في حالة الطمث منهي عنه؛ وقال ابن تيمية: إن طلاقه باطل وقال في شرح (أرأيت 
إن عجز واستحمق) إلخ: أتتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق بل لا يقع الطلاق» وقال الجمهور 
في شرحه (أرأيت إن عجز واستحمق) إلخ: أي تتعطل أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق» أي يقع 
الطلاق ولا يندفع» أقول: كيف يقول ابن تيمية بأن طلاقه غير معتبر والحال أنه عليه الصلاة والسلام 


)١(‏ هكذا في الاصل. والصواب (يوقروا). 


١‏ الجزء الثاني من كتاب المرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي الباب عَنْ عَمَرٌ وَعَلِيُ وعَائشِة وأبي هُرَيْرَةٌ وعمَبَة بن عَامرٍ واس 
قال أبو عيسى: حديتٌ أبي سَعِيدٍ حديكٌ حسنٌّ صحيحٌ . والعمل عليه عند أهل العلم. 


قال أبو عيسى : وَعَمْرُو بن يشيىء هو اين مْمَارَةَ بن أبي الحسّن المازِنِيُ المَدَنِيء وهو 
ِقَهُ رَوَى له سُفْيَانُ الثوري وشُعْبَةٌ ومالك بن أنْس 


أمره برجوعه وفي ب تصريح أنها عدت عليه تطليقة واحدة وأغمض عنه ابن تيمية وكذلك يرد 
على الحافظ ابن تيمية ما فى مسلم ص(/47) عن أبي الصهباء قال: قال ابن عباس: كان الطلاق على 
عهد رسول الله يك وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة» قال: فقال عمر بن 
الخطاب رحمه الله: إن الناس قد استعجلوا في أمر كانت لهم فيه أناة فلم لو أمضيناه عليهم» فأمضاه 
عليهم إلخ. ومذهب أبي حينفة وأحمد أن جمع ثلاث طلقات في وفت واحد بدعةء وقال الشافعي : 
إن البدعة جمعها في الحيض ولا بدعة في الطهره ولنا ما في القرآن: #الطَدَنٌ مَمّتَانِ» [البقرة: 9؟؟] 
أي مرة بعد مرة لا جمعهماء وجمهور السلف أيضاً معنا أي مع أبي حئيفة وأحمد بن حتبل» ومع 
كون الطلاق ثلاثاً في الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة والبخاري» وخالف داود الظاهري» وقال: 
إن الثلاث تقع واحدة فورد على مختار ابن تيمية حديث المسلى/'! هذا وحديث ابن عمر ذه 
السابق» فترك ابن تيمية في الطلاق ثلاثاً مذهب إمامه أحمد؛ واختار مذهب داودء وقال الجمهور في 
حديث المسله7": إنه ليس المراد أن فى عهده غك كانت ثلاث طلقات ملفوظات تعد واحدة بل 
المراد أنهم كانوا 0 الواحدة منزلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة ثم 
أخذوا فى عهد عمر م وَيْيْه فى طلاق البدعة فأمضاها عمر وَيدنه ) وشرح الجمهور الحديث لطيف بلا 
ريب» وقال ابن تيمية: إن شرح الجمهور تأويل» وقال ابن قيم: لما بلغ التأويل إلى هذه المرتبة فصار 
تحريفاً ولم تبق تأويلا' أقول : إن في القرآن نظير حديث مسلم في المحاورة: «كممل لَه إلها 
وعدا » [ص: *] إلخ وليس المراد ثمة دمج الآلهة في له واحدء بل الاكتفاء على إِلّه واحد بدل آلهة» 
وله نظير من الحديث كما سيأتي في الترمذي: (ومن جعل همومه كلها هما واحداً هم آخرته كماه الله 
هم الدنيا) إلخ فليس ذلسن المزان ومع المعرم أن بع زاعد يل اخزهة "واه يدل البنموع كلها والاكتدد 
على هم واحدء فالحاصل أن الفاروق أجرى الحكم على ثلاث طلقَات منهيّة عنهاء وقال ابن تيمية 
إن حكمه هذا إنما هو تعزيز» أقول: لم أجد مثال هذا التعزير الذي يغلظ إيضاع الناس عليهم» وبرد 
على ابن تيمية ما في الترمذي عن عمران بن حصين : «لا نذر في معصيةء وكفارته كفارة اليمين؟ إلخ . 
فنهى الشارع عن نذر معصية ثم حكم بكفارته وبنى عليه الأحكام وتكلموا في سئده منهم النسائي؛ 
أقول: فد أخرجه الطحاوي في مشكل الآثار بسند قوي ونقله علاء الدين المارديني» والمسألة عندنا أنه 


( (؟) (0) هكذا في الأصل والصواب من غير تعريف (مسلم) . 


5 كتاب الصوم حل 


5 - حَدّشنا قُتَيْبةُه حدّئنا عبدُ العزيز بنُ محمد عن عَمرِو بن يُحُيى» من أبيه» عَنْ 
أبي سَعِيدٍ الخُذْرِيٌ قال: نْهَى رسول الله له عَنْ صِيَامَينِ: يَوْمٍ الأضحَى ويّوم الفطر . 

قال: هذا حديثٌ حسنّ صحيحٌ . وأبو عُبَيْدٍ مَوْلَى عبد الرحمن بن عَوْفٍ اسْمُهُ: سَعْلْ 
ويقالٌ له: مَوْلَى عبدٍ الرحمن بن أَزْمَرٌ أيضاً. وعيدُ الرحمن بِنُ أزمَرَء هو ابن عمْ 
عبدٍ الرحمن بن عَوْفٍ . 

4 - بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّوْمِ في أيام التَشَرِيقٍ 

- حَدّثنا هَنَادْء حذئنا وَكِيمٌ: ؛ عن موسى بن علي ؛ عن أبيه» عن عَقَبّةَ بن عَامِرِ 
قالَّ: قال رسول الله ككِ: «يَوْمٌ عَرَكْةَ ويَوْمُ التخر وأيَّامُ التَشْرِيقٍ عِيدُنَا أَهْلَّ الإسْلام» وهِيّ أيامُ 
أكل وشُرْب». ا 


٠ 9‏ 1 اليا 1 خا ماج 3 ل 1 ل 9392 0 
قال : رفي الباب عن علي وسعد وأبي هر يره وجابر البح ويس ين ميم وعبدٍ الله بن 


لا نذر في معصية وكفارته كفارة يمين» ويحنث من حلف»ء وأما النذر بمعصية فلا يوفيه عندناء قيل : 
إن هذا الرجل كافر ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن أن الظهار منكر وقول زور إلخء ويتفرع 
عليه الحرمة والكفارة لو عاد إلى ما قال فبئى القرآن الحكم على الظهارٌ مع ورود النهي عنهء وأجاب 
ابن تيمية بأن الكفارة والحرمة ليس من قبيل التسبيب بل من قبيل الزواجر أي من قبيل تسبب الرجم 
عن الزناء أقول: إنه في غاية الخفاء فإن المؤثئر في حرمة المسيس قول المظاهر لا الزجر فإن في 
الهداية : إن الغلهار كان طلاقا فى الجاهلية فقرر الشارع أصله وحكمه مؤقتاً إلى مزيل من الكفارة. . 
إلخ وكذلك وجدت في بعض عبارات الشافعي في الأم فدل على أن الحرمة من الظهار لا من قبيل 
الزواجرء وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهيء أقول: إن 
هذا ليس بمطرد بل ربما يتمسكون بصيغة النهي ومع ذلك يقولون بصحة الشيء فلا تقتضي صيغة 
النهي البطلان؛ فإن في الشريعة أن نكاح الشغار غير جائز ومع ذلك لو نكحوا النكاح الشغار ثم رفعوا 
علة القبح أي نفي المهر فقد صح النكاح». ثم نقول إن اجتماع النهي عن شيء مع صحته معقول لغة 
وعقلا» فإنا إذا قلنا فرضاً أن يقول الشارع: لا تصم يوم النحر ولو صمت لعصيت وصح صومكء» فإن 
هذا القول معقول بلا ريب» فالحاصل أنه ليس في المنهي الإثم إذا كان المنهي نهي الكراهة تحريما أو 
نهي الحرمة لا نهي إرشاد فلم يثبت إلا أن النهي لا يقتضي البطلان إلا لداع» وأما الأفعال الحسية 
ففيها داع» وينبغي إجراء هذه الضابطة في كثير من المسائل» فإنها أنفع في مواضعء وليتدبر فإن المقام 
دفيق . 
(24) باب جاء في كراهية صوم أيام التشريق 

حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العيدين» وقال مالك وأحمد والشافعي: يجوز الصوم أيام 

التشريق للمتمتع والقارن الذي لا يجد الهدي وليس لهم إلا فتوى عائشة َيِه في البخاري» وبوب 


1845 الجرء الثاني من كتاب العرف الشبذي شرح سئن الترمذي 


لاق ومس وحمزة بن عَمْرو ألمي وكغبٍ بن مَالِكِ وَعَائْشَة وعمرو بن العاضن وعيد الله بن 
قرو 
اعنم رون الصنا 0 3 أ قوقاً ين | أضحاب ب لني 8 وغيرهم عضرا 


للمتمتّع إذا لَمْ يَجِذ هذياً ولم يَضْمْ في العَشْرٍ أَنْ يَصُوم أيّمَ البق . ويف انقو ل اللا أنس 
وَالتَّافِعِيُ وأحمدٌ وإسحاق. 


قال أبو عيسى: وأهلّ الجراقٍ يقولُونَ: موسى بن عَليّ بن رَباح وَأَهلُ مضرّ يَفُولُونَ: 
لوكي د علي ونال يقت قن تون تلقف ون شغد يقول :"قال موسى بين 
علي : لا أجَعَلٌ أخدأ في جِلّ» صَهّر اسْمَ أبي . 

بابُ: كرَاهيةِحِجَاقَةٍ للصّائِم 

4- حدثنا مُحمدٌ بن يَحيَىء ومحمدٌ بن رافع النُتِسَابُورِيُ ومحموةٌ بن غَيْلانَ 

ويَحيى بن مُوسىء» قالوا: حذثنا عبد الرَّزْاقِء عن مَعْمَرِ عن يَحْيى بن أبي كثير» عن 


الطحاوي على هذه المسألة وقال: إنه عليه الصلاة والسلام نادى يوم حجة الوداع في مئى: «أن لا 
يصومٌ أحد أيام التشريق» فإذا كان نداءه عليه الصلاة والسلام في أيام الحج في منى فمن يدعي جواز 
الصيام أيام التشريق فلا مناص له من أن يأتي بدليل خاص نص له أو استثناءه عليه الصلاة والسلام في 
نداءه» وإلا فلا وجه لتتخصيص هذه الأيام. 
)5١(‏ باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 

وقال أحمد وبعض السلف: إن الحجامة مفطر الصوم خلاف الأئمة الثلاثة؛ وتمسك أحمد بن 
حنيل بحديث الباب: (أفطر الحاجم والمحجوم) وقال البعض : إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا 
يخلوا عن اضطراب شيء» وقال البعض : إنه متواتر لأنه مروي عن قريب من اثنين وعشرين صحابيا 
ذكرهم السيوطي في الجامع الكبير ولكنه لم ينقد الأسانيدء وقال أحمد بن حنبل: صح الحديئان في 
هذه المسألة وكذلك قال ابن المديني»؛ وذكر أرباب كتب النقل: أن رجلا سأل ابن معين عن حديث 
(أفطر الحاجم والمحجوم» فقال يحيى بن معين: ما من شيء خال عن الاضطراب» فذهب الرجل 
عند أحمد فذكر عنده قول ابن معين» قال أحمد: إنه مجازفة» وقال الحتابلة: ما من جواب عند 
الجمهور وتأول المحشون بأن في الحاجم توهم دخول الدم في حلقه» وأما المحجوم فله خطره 
الضعف فهما على إشفاء الإفطار وإن لم يفطرا حقيقة» وأجاب الطحاوي بأنه عليه الصلاة والسلام لم 
يذكر التشريع في قوله هذا بل هذا ورد في واقعة» وهي: أنه عليه الصلاة والسلام مر برجلين حاجم 
ومحجوم يغتابان رجلاً فقال النبي كَللِ: «أفطر الحاجم والمحجوم»» فمناط الإفطار الغيبة لا الحجامة» 


5" كتاب الصوم ١١‏ 


إبرَاهِيم بن عبد الله بن قَارِظٍء عن السَّائْبٍ بِنٍ يَزِيدَء عن رَافِع ‏ بن خدِيج» عن عن النبى ييه قال : 
«أفْظرٌ الاجم والمخجوم؟. 

قال أبو عيسى: وفي الباب عن عَليُ وسعدٍ وشَّدَادٍ بن أؤس ونُوْبَانَ وأَسَامَةَ بن زَيْدٍ 
وعَائِشَة ومَعْقِلٍ ؛ بن سِنَان (ويقال: ابن يَسَارِ)» وأبي هُرَيرَةٌ وابن عباس وأبي موسى وبلألٍ 
وسعك . 


0 : وحديتٌ رَافِعٍ | و«اسكسوسية 001 
شع فيه في هذا لباب حديك كزبا وشناو ين از ؛ ال اي أي لو ان عابر 
قِلابّة الحَدِيئَيْن جميعاً: حديتٌ تَوْبِانَ وحديتٌ شَدَادٍ بن أؤس . 


وقد كرة قُوْمٌ مِنْ أهلٍ ا أصحاب النبيّ وْةِ وغيرهم» الحِجَامَة للصَائِم» ؛ حتّى أن 
بعض أصحاب النبئ وك +١‏ خَجَمَ باللَيل مِنْهُمْ ابو موسى الأشعرئ:واينٌ عُموبويهنا يقول ابن 
المَبارّك . 


قال أبو عيسى: سَمِعْتٌ إسحاقٌ بن مَنْصُور يقول: قال عَبِدُ الرحمن بن مَهْدِيٌ: من 
غنم وااو 


إلا أن رواية الطحاوي ضعيفة لا يمكن الاحتجاج بهاء اح واو 
أدخل النقص في صومه؛ وإنما يظهر في أحكام الآخرة لا أحكام الدنيا مثل الغيبة» ومن المعلوم أن 
الشريعة ربما تنتعرض إلى أحكام الآخرة وتنبئ عما هو غائب عن أعيننا مثل قطع الصلاة بالكلب 
والحمار والمرأة أي قطع الوصلة بين الرب وعبده؛ والصلاة ليست يباطلة في أحكام الدنياء» وادعى 
البعض نسخ إفطار الصوم بالحجامة لحديث أخرجه النسائي وأعله بعض الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف»: 
وفي أبي داود ص(0٠77؟)‏ حديث قوي يقول الراوي: إن كراهة الحجامة إبقاءاً على أصحابهء وفيه قال 
أنس بن مالك: ما كنا ندع الحجامة للصائم إلا كراهة الجهد انتهى» وصئف ابن تيمية كتاباً في الفياس 
وموضوعه توفيق المسائل النقلية بالعقل؛ ومر على مسألة الباب وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على 
حالة اعتدال وفي الحجامة ليس حالة الاعتدال وإن لم يخرج شيء من المني بالجماع ولم يدخل في 
بطنه من المفطرات» وقال: كذلك الحائض والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال» وأقول: ليس 
المدار على ما قال ابن تيمية بل المدار على أن الأنسب لحالة الصوم الطهارة» وكان في حين ما عدمُ 
جواز صوم الجنب ثم نسخ كما في البخاري» وفي الحيضى والنفاس والحجامة أيضاً نجاسة . 
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الشّافعيُ: قد رُوِي عن النبي كله أنه اتج وهُرَ صائمء ورُوي عن النبي كي أنهُ.قال: «أَفْطرَ 
الْحَاحِمَ والمَحجوم؛. ولا أَغْلَمُ أخدا منْ هِذَّيْنِ الحَديَيْنٍ ثابعا. ولو تُوَفَى رَجُْلٍ الحَخِامَةٌ وهُوَ 
صائمٌ كان أحَبٌّ إِلَىّء ولو احْتَجَمَ صائمٌ لم أَرَ ذُلكَ أَنْ يُفْطِرَهُ. 

قال أبو عيسى : مكذا كان قول الشائعيّ بيغداة. وأما بمضرّء مال إلى الرُخْصَدَء ولم يَرَ 
بالحِحامَةٍ للصائم بأسأء واختّج بِأَنْ الب 7 يك احْتَيَجِمَ في حَحَْةٍ الؤداع وَهُوَ مُحْرِمٌ. 

"١‏ - بابُ: ماحّاءً من الرُخْصَةٍ في ذلك 

60 حّثنا بِشرٌ بن هلال البَصْرِيء حدّثنا عبدُ الوارث بن سعيدٍء حدّثنا أيوبُ عَنْ 
عكْرِمَة عن ابن عبّاس قال: احتجمٌ رسول الله يل وهو مُحُْرِمٌ صَائمْ . 

5 حئنا أبو موسى» حدّثنا محمد بن عبدٍ الله الأنُصارِيُء عن حَبيبٍ بن الشّهِيدِء 
عن مَثِمُونٍ بن مِهْرانَ» عن ابن عبّاس أن النبيّ َي الحتَجَمَْ وهُوّ صَائِم . ْ 


(11) باب ما جاء من الرخصة في ذلك 

حديث الباب» ومن مستدلاتنا ما روي مرسلاً عن عيد الله بن زيد بن أسلم في باب الصائم 
يذرعه القيء. 

قوله: (صائم محرم إلخ) أجاب الحنابلة عن حديث الباب بوجهين : 

الأول: بأنه يدر لم يثبت إحرامه في رمضان» فإن - جميع العمرات له كان إحرامها وأفعالها في 
ذي القعدة إلا عمرة مع الحجة. ل ل ل ا و و إلا صوم النفل 
وإفطاره جائز بلا ريب» ولا قضاء عند الحنابلة كما في كتبهم بخلاف ما في كتاب أحمد بن حنبل 
كتاب الصلاة . 

وأما الوجه الثاني لجوابهم : فبأن ابن تيمية وابن قيم يقولان: إن ألفاظ الحديث أربعة: 

١‏ (احتجم وهو صائم). 

؟ - (احتجم وهو محرم). 

(احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم). 

غ (واحتجم وهو معحرم وشو عانم كنا لي خديت الباب ؛ والثلاثة الأول صحيحة غيرُ مضرة 
لناء وأما الرابع فمضر لنا وجوابه مر سابقاً بلا ريب. أقول: إنا نرجع إلى آثار السلف فأكثر السلف 
موافقون لنا, ولنا ما في النسائي أيضأ الرخصة في الحجامة للصائم مرفوعاً أو موقوفاء وذلك دال على 
النسخ» وأما ما قال الترمذي في الباب السابق : لا أعلم أحداً من المحدثين إلخ» » فأقول: قد صحح 
المحدئون حديث الإفطار بالصوم وعدمه وأما رواية ابن عباس في باب الرخصة في الحجامة ففي بعض 
طرقها يزيد بن أبي زياد وهو موصوف بسوء الحفظ . 


5 كتاب الصوم ١‏ 


هذا حديثٌ حسنّ غريبٌ من هذا الوجه. 

لشف - حدّئنا أحمد بن مَنِبع حدّثنا عبد الله بن إِدْريسٌّ» عن يَرِيد بن أبي زيَّادٍ».عن 
مقسم ) عن ابن عباس أن النبيّ يك احَنَجَمْ فيما بين مَكَةَ والمَدِيئَةٌ وهو مُحْرِمٌ صَائِمٌ . 

قال أبو عيسى : وفي الباب عن أبي سَعيدٍ وجابر وأنس 

قال أبو عيسى : : حديثٌ ابن عباس حديتٌ حسن صحيحخ . وقد ذَُهَبَ بَعْض أهلٍ العلم من 
أصحاب النبي يكل وغيرهم إلى هذا الحديثٍ ولمْ يَرَْا بالحجَامَةٍ لّصائم بأسأ وهو قَوْلُ سَفِياَ 
الفُوْرِيٌ ومالك , بن أنْس والضّافعِيٌ . 

5" بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الوصالٍ للصائم 

2-0- حذثنا نَْضْرٌ بن علئ؛ حدّثنا بِشْرٌ بن المُمْضْلٍ وحَالِدُ بنُ الحارثٍ» عن سَعِيدِء 
عن قَتَادَةَ عن أنس قال: قال رسول الله 4 : دلا تُوَاصِلُواء: قَالُوا: فإنَّ تُوَاصِلٍ يا رسول الله 
7 5 دق قر وه 
قال : إن لَسْتُ كَأحَدِكمْ إِنَّ ر زربي د . مو ا يسقيني) . 

كال : وفي الباب عن علي وأبي هُرَيرَةَ وعَائْشَةٌ وابن عَمَرَ وجابر وأ بي سعيدٍ وبشِير بن 
الخصاصية . 


نه 


قال أبو عيسى : حديثُ أنس حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. ٠‏ والعمل على هذا عند أهل العلمء 
كَرِهُوا الوصال في الصيام . 


وَرُوِيَ عن عبدٍ الله بن الرْبَيْرِ أنّهَ كان يُوَاصِل الأيّامَ ولا يُقْطْرُ . 


(؟5) باب كراهية الوصال في الصوم 
مواصلة الصوم إلى ومين أو أكثر فنهى النبي ليد عنه » ود عذره بأن اربى يطعمني ويسقيني" 
وهذا من خصوصيته عليه الصلاة والسلام» وأما الوصال إلى السحر فجائز للامة لحديث الصحيحين»؛ 
وقال ابن تيمية باستحبابه . 
قوله: (إن ربي يسقيني إلخ) وأما طريق الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعالى فمحمول إلى 
صاحب الشريعة والرب عز برهانه . 
قوله: (وروي عن عبد الله إلخ) كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام أيغا وكذلك ثبت 


مواصلة عمر أيضاً إلى يومين أو ثلاثة أيام : زللهها رهما لنمي الحديث ججماد مدل سمملة ان اين 
الإرشاد. 
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و ا 
لعارث بجعا نا أخيرئِي عاددة سار سَلَمَةٌ دوجا 0 عار 7 


قال أبو عيسى : 500 والعَمّل على هَذا عنّد 

مر 000 أصحاب الى 5 دري 0 0 وإسحاق. 
4" بابُ: ما جَاءَ فى بِجَابَةِ الصَّايّم الدَّعْوَةَ 

وارلا هس 0 حنثنا أَزْهَرٌ بن مَرّوانَ البَضْرِي» عزتنا سبلن مواد 2-008 : سَعيد بن أبي 

عَرُوَبَةَ عن أُيُوبَء عن محمدٍ بن سيرينَ» عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبيّ كَلْةِ قال: (إذا دعِيّ 


او 


أحَدُكُمْ إلى طعام فَلْيْجِبٌ» فإنْ كانَ صائما كَليْصَل»: يَعْني الدُّعاء. 
.2١‏ حدثثنا نضرٌ بن علىّ؛ حذثنا سُفْيَانُ بن عَيَيِتَةَ» عن أبي الرَّنادِء عن الأغرّج؛ عن 


(19) باب في الجنب يدركه الفجر وهو يريد الصيام 

الجنابة لا تنافي الصوم عند الأثمة الأربعة إلا أبا هريرة» وهو أيضاً رجع عنه بعد مدة» وكنت 
رأيت في بعض كتبنا كراهة الصبح جنبا ثم نسيته ثم خطر ببالي أن صبحه عليه الصلاة والسلام وهو 
جنب ثابت فكيف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوجدت في حاشية ما لا بد منه نقلا عن جامع الفتاوى : 
إن الرجل يكره له أن يصبح وهو جنبء» وعندي لا بد من التأويل في قول جامع الفتاوى» وأما عامة 
كتبنا ففيها أنه لا مضائقة في أن يصبح وهر جنب؛ واحتج محمد بن حسن في موطأه على جواز 
الغسل بعد الصبح بآية #حَقٌّ يتبيْنَ لكد السيط الأب نيص [البقرة: لالها] الأية فإئه لا بد من أن يكون الغسل 
بعد تبين الصبح وهذ! تمسك بإشارة النص . 

(54) باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة 

أي يجيب الداعي ثم إن رأى أن المستدعي لا يجد عليه فيجوز له الإمساكء وإلا قيفطر فَإن 
الضيافة عذر , 

قوله: (فليصل يعني الدعاء إلخ) قال أتباع المذاهب الأربعة: أن الصلاة على غير الأنبياء أصالة 
مكروهة؛ وأما ما في بعض الأحاديث مثل حديث الصحيحين من إطلاقها على غير الأنبياء فسيأتي 
جوابه في البخاري إن شاء الله تعالى , 


5 كتاب الصوم بل ١‏ 


ع " ميات 11 . اي ع اسه 7 ا ملل اي ع #0 
أبي هرّيرةٌ عن النبي تكله قال: (إذا دعِيَ أحدكمٌ وهو صَائِمْ فيفل : إني صَايْمُ) . 
قال أبو عيسى : وكلا الحَديئَيْن في هذا الباب عن أبي هُرَيْرة حَسَنّ صَحِيحٌ . 
بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍِ صَوْمِ للمرأةٍ إلا بِإِذْنٍ رَّوْجِهَا 
5- حدّثنا قُتَيْبةٌ ونضْدٌ بن علي قالا: عردنيا معان لئاه عن أبي اراد عد 


الأغرّجء عن أبي ير عن النبئ يَلةِ قال: «لا نَصُومُ الْمَرْأةٌ وَرُوْجهًا شَاهِد يَؤما من غير شهْرِ 
رَمَضَانْ إلآ بإدنْه؟ . ١‏ 


قال: وفي الباب عن ابن عبّاس وأبي سَعيدٍ. 
قال أو صيمي: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد رُوِيَّ هذا الحَديتٌ عن 
أبي الْرناع عن موسى بن أبي عَكْمانٌ عن أبية» عن أبي هَرَيرَةً) رن النبئ عله . 
دياف مااخاة في كلجر قصاء رَمَضَانٌ 
7 - حدثنا قُتَبة حدثنا أبو عَوَائَةٌ 0 إسماعيل السديّ» عن عبد الله البْهَيّ. عن 
عَائِشَةٌ قالت : ما كلت أقضي ما يكُوثُ َل ِن رَمضان إلا في عَنيانَ حقى وك رسول اله كذ 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 


قال: وقد رَوَى يَحَيى بن سَعيدٍ الأنصَاريٌ» عن أبى كلم عن عَائْشة نكو هذا. 


(11) باب ما جاء في تاخير قضاء رمضان 

لو أخر قضاء رمضان إلى أن دخل رمضان الثاني فليس عليه عندنا إلا القضاءء وقال الشاقعي: 
إنه مفرط إذا أخره إلى رمضان الثاني؛ ثم عن الشافعي روايتان؛ في رواية أنه يقضي ويفديء وفي 
رواية أنه يقضي فقط . وأما القضاء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء يجب في الفور وهو قول الحلواني؛ 
ويشير. إلى هذا ما في الدر المختار ص(44). 

قوله: (إسماعيل السدي إلخ) هذا راوي ما يفيدنا في القراءة خلف الإمام:.في معاني الآثار 
ص(155١)؛‏ وما تمسك به وإن حسنه الترمذي وصححه في هذا الموضع فإنهم متكلم فيه وكذلك لنا 
رواية مرفوعة مفيدة لنا في مسألة القراءة خلف الإمام في الطحاوي ص(9؟1): وفي سندها يحيى بن 
سلام وهو متكلم فيه فلذا لم أتمسك بها هناك . 
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1" يابُ: ما جَاءَ في فضل الصّائم إِذّا أكل عِنْدَهُ 


4 - حدّثنا علي بن خجر. أخبرنا شرك ؛ عر حص ب را عن لَيْلى ؛ عَْدْموْلاَيِهًا 


عن النَبِىْ كه قال : «الصَّائِمُ إذَا أكَلَ ء عِنْدَهُ الْمُفْاطِيرٌ: صَلَّتْ عَلَيْهِ المَلأَيِكَةً) . 

قال أبو عيسى : ا ا ا ااي اليد 
عَمَارَة» عن اللبي و نخره 1 

مم - حثنا محموة ب يا حا أو اة: أخبرنا شُعْبَةُ عن حَبيب بن زَيْدِ قال : 
د لا كال لما يلى» تُحَدْتُ عَنْ جدَيه م عُمَارة بت كَغب الأنْصارئة أن الب كك 
مَخَلَ عَلَيْهَا فَقَدّمَتْ إِلَيْهِ طعَاماً فقال: اكلي»؛ كَثَالَتْ : إن صَائِمَةُء فقالٌ رسول الله 6 : ان 
الصَّائمَ تُصَنّي عَلَبِْ المَلأيكَةُ ذا أكل عِنْدَهُ حَنَى يَفْرُُوا؛ حدتما قال لخت شعاد 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

مكف - حدّثنا محمدٌ بن بَمارِه حدّثنا محمدٌ بن جَعْمَرِهِ حذثنا شْعْبَةُه عن خبيبٍ بن 
رَيْدِء عن مَوْلاةٍ لَهُمْ يُثَالُ لَّهَا: لَيلَى» عَنْ جِدَيهِ أَمْ عُمَارَةَ بنتِ كغبء عن النبيّ َك نْحْوَهُ ولَمْ 
يَذكُرْ فيه: «حنّى يَفْرُعُوا أو يَشْبَعُوا؛ . 

قال أبو غيسى: وأ عُمَارَةَ هي جَذَةُ حبيب بن زَيْدٍ الأنْصَارِي . 

- بابٌ: ما جَاءَ في قضاء الحَائْض الصّيَامَ ون الصلاةٍ 

لام با - حدذئنا علي / بن حججرء أخبرنا عليُ بن مُسْهرِء عن عَبَيْدَة عن إِبْرَاهِيمَ» عن 
الأسْوَدِء عن عَائِْسَة ة قالت نا تشع على عند سوك الك كلل له لطي اميتي نَا بقَضَاءِ ءِ الصّيّام 
وَلذيانة ا بقَضَاءٍ الصَّلاةٍ . 

قال أت عبن : هل سلريك سن . وقد رُويّ عن مُعَادّة عن عَائِشَةٌ أِضاً. والعمل على 
هذا عِنْدَ أهل العلم لا تَعْلّمُ بَيْنَهُم الختلافاً أن الحَائْض تَفْضِي الصَّيَامْ وَلا تَُضي الضَّلاةً . 


)١0(‏ باب ما جاء في فضل الصائم إذا أَكِلّ عند 
في حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء. 
قوله : (عن جدته أم عمارة إلخ) لم يوجد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بأم 
عمارة فلا أعلم كيف قال الترمذي هذا القرل؟ وكذلك في الطحاوي ص(9١):؛‏ ج(1١).‏ عبد الله بن 
زيد جد حبيب إلخ ولم يوجد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد الأنصاري في الأنساب وكتب 
الرجال . والله أعلم وعلمه أتم 


1 كتاب الصوم حل 


قال أبو عيسى : وعببدَةُ هُوَ ابنُ مُعنّبٍ الضّبْيّ الكوفِيٌ ويُكتى أبا عَبْدٍ الكريم 
6 . بابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مُيَالَفَةٍ الاسْتِتْشاق للصَّاتِم 
م/ لحا ل البغدادي وراد د 0 الحسينُ بن 
و ا 5 شرك أخيزني عن الوه قال أشي الوْضية 
وحَلَلْ بَيْنَ الأضَابع : وبَالِغُ في الاسْينْشَاقٍ ِلآ أنْ تَكُونَ صَائماً» , 
قال أبو عيسى : : هذا حديثُ حسنٌ صحيخ . وقد كرة أَهْل العلم السُعُوط للِصَائِم؛ وَرَأُوْا 
أنَّ ذلك يُفْطِرْمُ وفي الباب ما يُقَوْي قَوْلَهُمْ . 
٠‏ بابُ:ما جَاءَ و قِيِمَنْ نَرَّلَ بقؤْم فلا يَصُومٌ إلا بِإِذْيْهمْ 
65- حذثنا بشْرٌ بن مُعَاذٍ العَقَدِيُ الْبَصْرِيٌ» سبباب اي و عن ورين 
عَرْوَةٌء عن أبيه» عن عَائِشَةٌ قَالَتْ : قال رسول الله 2ه : لمَنْ نْوَّلَ على قَوْ فلا يصو ف مَنّ تَطوٌعاً 
إل بِإِدْنِهِم. 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ مُنْكرٌء لا تغرف أحداً مِنَّ الثّقَاتِ رَوَى هذا الحَدِيتَ عن 
هِشَامٍ بن عَرُوَة. 
وقد رَوَى مُوسى بن ذَاوْدٌ عَنْ أبي بَكَرٍ المَدَنيٌ عَنْ حِشَام بنٍ عُرْوَةَ: عَنْ أبيةع ع 
ئشّةء عن النبي يك نَحُواً مِنْ هذا. 


(19) باب ما جاء في كراهية الاستنشاق للصائه/" 
مخافة بلوغ الماء الدماغ؛ ومفسد الصوم عندنا ما ييلغ الدماغ أو الجوف. 
واعلم أن دخول الدخان ليس بمفسد وأما إدخاله فمفسد» وكذلك شرب الدخان (تمباكونرشي): 
مفسد ويوجب الكفارة كما في نظم وهبانية : 
وأفتوابتحريم الدخان وشربه وشاربه لاا شك في الصوم يفطر 
ويلزمهالتكفير لو ظن نافعاً كذا دافماً شلهوات بط فقرروا 
والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة» وأما شم الرائحة فليس بمفسد. 


(1) في السنن عنوان الباب: (باب ماجاء في كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم) وهو أصح. 


بكر المَذَنِيُ الذي رَوَى عَنْ جَابِرِ بن عبدٍ الله أسمة: الفضل بن مُبَسْر وهو أوَنْق مِنْ هذا وأقدم . 
/١‏ -ياب: ما حَاءَ في الاعتّكافٍ 

حدثنا محمود بن غيْلانَ حدئنا عبد البَزَّاقُ : أخشبرنا معمر عن الزغرئ» 0 
سَعِيدٍ بن المُسَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرَة وعُرْوَةٌ عَنْ عَائْفَة أن النبيّ يكهِ كَانَ يَْتَكف العَشْرٌ الأَوَاجْرَ 
مِنُ رَمَضِانَ حتى قبَضَه الله . 
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قال أبو عيسى: حديث أبي هُرَيْرَةَ وعَائْشَة حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

0١‏ حَدّكنا هَنَادُء حذئنا أبو مُعَاوِيةَ» عن يَحْيى بن سَعِيدِء عن عَمْرَةٌ عن عائشة 
قالت: كان رسول الله يكِةِ إذا أرادٌ أنْ يَعَتكف صَلَّى الفَجِرَ ثم دحل في مُعتكفه . 


كال اس عبس وقد رُوِيَ هذا الحديثٌ عن يَحْيَى بن سعيدٍء عن عَمْرَةَ عن النبئ كلل 
فرطيا” : 


),/١(‏ ياب ما جاء في الاعتكاف 

الاعتكاف على ثلاثة أقسام ؛ الواجب : وهو اغتكاف النذر؛ء ويجب في النذر التلفظ باللساتن 
ويجب قضاؤه بالإفساد. 

والثائى: سنة مؤكدة على كفاية فلو أداها واحد من أهل مسجد فتأدت وإلا فأثئم الكل» وهذا 
اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضان» ولو لم يتم عشره بل نقصه من البين ما أتى بالسئة؛ ولكنه أحرز 
ثواب ما اعتكف . 

والثانى : النافلة وهو غير هذين الْفُسمين ء وفيه اختلافء كال الشيخ ابن همأم : أن يشترط له 
الصوم» ثم يتأدى هذا النوع بمكث ساعة أيضاًء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك اليوم إلى غروب ذكاء 
وتمسك الشيخ بعبارات عامة» وقال صاحب البحر: لا يشترط الصوم في هذا النوع, وأتى بعبارة 
صريحة عن محمد بن حسن فالترجيح لصاحب البحرء وأما ما في كتاب الدارقطني من أنه لا اعتكاف 
إل بالصوم فمخصوص بغير الثافاة » إن عدم اشتراط الصوم في النافلة مؤيد بالوجوه الفقهية . 

قوله: (صلى الفحر ثم دخل إلخ) أي : في معتكفه المتخذ من الحصير أو غيره» وأما دخوله 
المسجد كما في الروايات فكان قبيل غروب شمس العشرين من رمضان» والمعتكف لو أراد إتمام 
العشر الأواخر فعليه أن يدخل متصلاً بغروب شمس العشرين في المسجدء وإلا فلا يتم العشر فإن 
الليالي الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. 


5 كتاب الصوم 5+ 


رَوَاهُ مالك وَغَيْرُ واجدِء عن يحيى بن سَعِيدٍ عن عمرة مُرْسَلاً وَرَوَاهُ الأوْرّاعِي وسُفْيانَ 
النْوْرِيٌ وغيرٌ واحدٍء عن يَحَيى بن سعيدٍء 0 عن عَائْسَة . 

العَمَلُ على هذا الحديث عِنْدَ بغض أهلٍ هل العلم يقُولُونَ : إذا أراد الرّجل أنْ يَمْتَكفَ صَلّى 
الفَجِرٌ ثم دَخْلَ في مُعْتَكفِهِ. نهد تذل احم وإسحاقٌ بن إبراهيم . وقال بَعْضَهُمْ : إِذَا أرادَ أَنْ 
يَعْتَكفٌ فَلْتَنْبُ لهُ الشمسٌُ من الْليْلَةِ التي يُرِيدُ أنْ يغتَكفٌ فيها مِنَ الغَّدِء وقد فَعَدَ في مُعْتَكَفِه 
وهو قول سُفْيانَ النّؤْرِىٌ ومالك , بن أنْس . 

؟/ - بابُ: ما جَاءَ في لَبِلَّةٍ القَدْرٍ 

5- حنّثنا هِارُونُ بن إسحاق الهَمْدَانِيُ؛ حذّثنا عَبْدَةُ بن سُلَيمانَ» عن هِشَامِ بن 
مُرْوَةٌه عن أبيه» عن عائِشَةً قالَتْ: كان رسول الله يل يُجَاوِرُ في العَشْر الأَوَاخِرِ مِنْ رَمضَانَ 
َيَقُولُ: «تَحرّوا لِيْلَةَ القَدْرٍ في المَشْرِ الأَوَاخِرٍ منْ رَمضّانًَ؛. 

وفي ألباب». عن عَمَرٌ ا وجاير بن سَمِرَّة: وجابر بن عبد الله وابن عَمَرَ: 


(؟1) باب ما جاء في ليلة القدر 

واعلم أن في ليلة القدر أقوالاًء والجمهور إلى أنها في رمضانء ثم قيل: دائرة؛ وقيل: متعيئة 
لم أرجاها العشر الأواخرء وأرجاها الأوتار. وأرجاها الحادية والعشرون» أو الثالئة والعشرون». أو 
الخامسة والعشرون» أو السابعة والعشرون؛ وأرجاها السابعة والعشرون» وفي رواية مشهورة عن أبي 
حنيفة أنها دائرة في السنة كلهاء وله حديث أخرجه الطحاوي ص(257): ج(5؟) قال ابن مسعود: #من 
قام السنة كلها وجد ليلة القدر إلخ4؛ وفي رواية غير مشهورة عن أبي حنيفة؛ وقول صاحبيه: إنها في 
رمضان كما في فتاوي قاضي خان؟ ثم قيل: دائرة. وقيل : متلعيلة ؛ وقال الشيخ عمر النسفي في 
منظومته : 

ولبلة القدر بكلالشهر دائرة وعطيناه ا فنادر 


ويؤيد هذا القول ما في معاني الآثار ص(44): ج(؟) عن ابن مسعود قال: هي في كل رمضان 
إلخ» وقال الطحاوي: يحتمل أن يكرن مراده في كل رمضان إلى يوم القيامة إلخ: وعلى الأول تكون 
رمضان غير منصرف والكل للإجزاء؛ وعلى الثاني يكون رمضان منصرفاً فإنه إذا نكر صُرفٌ ويكون 
الكل للإفراد» وفال الشيخ الأكبر: إني رأيتها في خارج رمضان مرارأً كما قال أبو حنيفة؛ وفي 
الصحيحين وغيرهما: (أنه عليه الصلاة والسلام أتى المسجد ليعين ليلة القدر للناس فرأى رجلين 
يتنازعان فرفع علمه بسبب نزاعهماءء وأقول: لا يدل الروايات على أن الذي رفع كان علم رمضان 
الذي خرج فيه عليه الصلاة والسلام. أو علم كل رمضان إلى يوم القيامة . 

فوله: (يجاور إلخ) واعلم أن من لغْةَ المدينة المجاورة بمعنى الاعتكاف » والييع بمعنى الأجارة» 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح ستن الترمذي 


والمَلْتَانٍ بن عاصمء وأنّس» زان تعينة وعبدٍ الله بن أن نَيْس الْزْبيريٌّ؛ وأبي ابكرَةٌ وأبن 
عباس » وبلال: وَعُبَّادَة بن الْصَّامِتَ. 
0 قال أبو عيسى: حديتٌ عَائِشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وُوْلُها: (يُجِارِرُ): يَعْني يعْتَكففُ 
وأكثرُ الرّوَاياتٍ عن النبيّ َل أنّهُ قال: «التَمِسُومَا في العَشْرٍ الأواخر في كل وِثْر؛. 

وَرُوِيّ عن النبي عَكِْهْ في لَيْلْةَ العدر. أنها لَيْلْهَ إخدى وعِشْرينَء ولِيْلْه ثلاث وعِشْرينّ: 
وخمس وعشْرينٌ » وصبع وعِشْرينّ: وتسمع وعِشْرينّ ؛ وَآخْرُ لِيْلةِ من رَمضانّ. 

ال اوعس قال الشافِعيئْ: كأنّ هذا عِنْدي. والله أعلمُ أن النبيّ يةِ كان يجيبُ على 
نَحْو ما يُسْأَلَ عنة ٠‏ يقال له : لتَمِسُّها في لَيْلَةِ كذّا فيقُول: الْتَمِسُوها في لَيْلَةِ كذًا. 

قال الشافعئ : أَقْوّى الْرّوَايات عدي فيها ليله إخدى با 


فول لكر لوصول الله يك بعلاميها معدا وحَفْظُنا. 


ورُوِيَّ عن أبي قِلابَةَ أنّهُ قال: ليله القَدْر تَنْتَقِل في العَشْر الأواخرء حدثنا بذَّلكَ عَبْدُ بن 
حُمَبِدِء أخبرنا عبدُ الرَّراقِه عن مَعْمَرِء عن أيُوبَء عن أبي قِلابَة بهذا. 

ب - حدّئنا واصل بن عبدٍ الأعْلّى الكرفِيُ» حدّئنا أَبُو بكرء عن عاصمء عن زر قال 
قُلْتٌ: الاين كت أنْى عَلِمْتَ أبا المُذِرٍ! أنه ليلَهُ سَبْعِ وعِشْرينَ؟ قال: لي اانا 
رسول الله مَك : اأنها ليل صَِبحَمُها تَظلعٌ الشّمْسُ ليس لها شَعَاعٌ». تَعدّذنا وحَفظنا والله لذ 
عَلِمّ ابن مَسْعُودٍ أنّها في رَمضَانٌ وأنها لله سَبْعِ وعِشْرينَ ولكنْ كر أَنْ يُخبِرَكُمْ فمَكِلُوا . 


قال أبق غيسس : هذا حديث حَسنٌ صحيح . 


“را سي ا# اس 


ابا دا اي سابرت بوي أي 


والمعاملة بمعنى المساقاة» والمخابرة بمعنى المزارعة؛ وفي رواية في فتح الباري: «ليلة القدر رَُفِْعَتُء 
أقول: مرادها أن علمها اليقيني مرفوع لا الليلة نفسها. 

قوله: (بعلامتها إلخ) مذكورة في الحديث اللاحق لكن معرفة قلة أشعة الشمس لا يمكن لكل 
عن رروىفق العييك تعمان الدين الالوسي في مواعظه العربية رواية ضعمها وهي: أن من علامة لبلة 
القدر أن يعذب ويحلوا المباء المالح ؛ وأن تسجد الشجرات. 


5. كتاب الصوم ” 


رسول الله علد إلأ في العَشر الأواخر: لي سَمِغْئةُ يقُول: الوسس و وات أو في 


سَبْع يَبِقيْنَ» أو في حمس يَبِمَْنَ؛ أو في ثلآتٍ أواخر ليل ٠‏ قال : وكان أبن بكر يبلي في 
العِشّْرِينَ منْ رَمضَانٌ كَصَلاتِهِ في سائر السّنَدَ فإذًا دل الع امه . 


قال أبر عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

باب هده 

6- حدّثئنا محمودٌ بن غَيْلآنَه حذئنا وكيمٌ. حذثنا سَُفْيَانُه عن أبي إسحاق» عن 
ُبيِرَةَ بن يُريمء عن علي أن النبئ كله كان يُوَيِظ أَهْلَهُ في العْشْر الأواخر مِنْ رمَضَانٌ. 

قالهاانو عسي : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 

5 حنّثنا قُتَبِهُ» حدّثنا عبد الواحدٍ بن زياد» عن الحسن بن عْبَيْدٍ الله» عن إبراهيم» 
عن الأسْوّدٍء عن عائسَّةَ قالت: كان رسول الله يلد يَجْتَهِدُ فى المَشْر الأواخر ما لا يَجَتَهِدُ فى 
1 سف : 

قال أبو عيسى : هذا حديث حسن صحيحٌ غريبٌ. 

74 - يابُ: ما جَاءَ ة في الصّؤْم في الشْتَاء 
اللا حثلنا محم بل يقار حطليا بشي يه ليوو دنا شلان ون الى إسحات» 


قوله: (نسع يبقين إلخ) لو كان الشهر تسعة وعشرين يومأ فلا إشكال فإن المذكورات في حديث 
الباب تكون أوتاراً» فإن تسعاأ يبقين ليلة الحادية والعشرين» وسبع يبقين ليلة ثالئة وعشرين وهكذاء 
وأما لو كان الشهر ثلاثين يرما فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع منتخبةء ولا يقول بانتخاب الأشفاع 
أحد فذكروا معاذير؛ قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور في حديث الباب حكم شهر تسعة وعشرين؛ 
وأقول له: إن النكتة أن أكثر رمضان في عهده عليه الصلاة والسلام كان تسعة وعشرين يوما'؟. وقيل : 
يؤخذ الشهر تسعة وعشرين» وإن كان ثلاثين فإن كونه ثلاثين غير معلوم فيؤخذ بالجزم» وأقول: في 
لنظ حديث الباب». أنه يؤخذ من تسع يبقين جميع الليالي مما بعد تسع بقت أشفاعاً وأوتارا وكذلك 
يؤخذ في سبع يبقين جميع الليالي أشفاعاً وأوتاراً بعدهاء وهكذا فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا 
عشرة رمضان الآخرة أو تسع ليال أو سبع ليالي أو خمس ليالي؛ وهكذاء وأيضاً لفظ ”يبقين» جمع 
المؤنئات الغائبات لا المفردة الواحدة؛ ولكن في بعض الألفاظ «تاسعة تبقى» و(سابعة تبقى؛ وهكذا. 


)١(‏ على هامش الأصل تعليق: في شرح المواهب اللدنية للقسطلاني عن ابن مسعود: (صمت معه عشر سئين تسعة منها تسعة 


وعق و نيرها) وسلدة ضفيات . 
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عن ثُمَيرِ بن غريب» عن عاير بن مَسْعُودِء عن النبيّ يك قال: «القَنِيمَة البارِدَة الصّوْمُ في 
الشباء؟. 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ مُرسل. عايِرٌ بنُ مَسْعُودٍ لَْمْ يُذْرِكِ النبىّ يق وهُوَ وَالِدُ 
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إبراهيمٌ بن عابر الفَرَسْيٌ؛ الذِي روى عَنْه شغبّه والثوري. 


6 بابُ: ماجَاءَ «وَعلٌ ألذرت يُطِيِشُونَةُ» [البَقَرَّة: الآية, ]١814‏ 


كرة با - حدّثنا قيْة : حذثنا بكر بِنُ مُضَرَّء عن عَمْروٍ بن الَارثْ» عن بُكَيْر بن عبد الله بن 
الأشحٌء عن يَرِيدٌ مَوْلَى سَلْمَةً , بن الأفوّع عن سَلَّمَةٌ بنٍ الأمُوّع قال: لما نَرَلْتْ: وغل 


(©) باب ما جاء في 9وعَلَ لدت يطِيقونة» 

المشهور أن هذه الأبة كانت في حق رمضان ثم نسخت» وتمسكوا بحديث الباب وهو حديث 
الصحيحين ولكنه أثر سلمة بن أكوع؛ وقال بعض المفسرين: إن الآية محكمة» ويقولون بتقدير «لا» 
أي ١لا‏ يطيقونه» إلخ» ولكني لا أقبل تقدير «لا» فإن مثل هذا التقدير لا أصل له ولا ضابطة؛ وضايطة 
تقديرها أن يكون مثبتأ ولم تكن فيه طلائع جواب القسم من التأكيد وغيره كما قالوا في : 

له يبقى على الأيام ذو حيد 

أي لا يبقىء وعندي لا احتياج إلى تقدير «لا» في هذا بل يذكر ا ا ا 
المنفى بصورة الإنكارء وأما منشأ ما قال أوساط المفسرين من تقدير «لا» فهو قول بعض المفسرين: إن 
في الطاقة مشقة وكلفة عا يطيقه معتبرة» يعني : لا يطلق لفظ الطاقة إلا فيما يكون ششاقا فيكون مراد الآية: 
أن الفدية على من يطيق الصوم لكنه بمشقة وحمل كلفة فما أدركوا كلام ذلك البعض» وقالوا بتقدير ١لا)‏ 
في الآيةء وأما المفسرون الذين يعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرها وإنما هي واردة في حق 
صوم البيض وعاشوراء وكان فيه خيرة بين الفدية والصوم لمن يقدر أيضاً على الصوم ثم نسخ فرضية هذا 
الصوم وفرض رمضان؛» وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت في البيض وعاشوراء لا في 
وفقيان ف راشا لوقلنا: إنها فى رمضان يلزم التكرار في الآية وأشكل التكرار على أهل المقالة الأولى» 
وأيضاً ألفاظ القرآن تشير إلى ما قلت فإن الأيام المعدودات المذكورة في الآية تصدق على الأيام البيض 
فإن المعدودات تكون بمعنى البضعء ولأن أياما جمع قلة وغير معرّف باللام قلا يصدق على صوم 
الشهرء وأما حال رمضان فى القرآن ففى آية: #كَبْرٌ رَمَصََانٌ أَلَذِ: أُنيْل يِه الْخُرءَانُ4 [البقرة: ]١86‏ 
إلخ» ويفيد حديث أبي داوة ع8 غرم هنا أهل المقالة الثانية» فإن فيه تصريح أن موَعَلَ ارت 
يطِفُونمُ فِذْيَةٌ * [البقرة: ]١84‏ إلخ في الأيام البيض بأن رسول الله يلد كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر 
ويصوم صوم عاشوراء فأنزل الله: «#كيب عَنبسَكُمْ ألضِيًا لصِْيَامْ» [البقرة: ]١87‏ إلخء ثم أقول: إن حديث 
سلمة ومعاذ موقوف» رفعلت اقلم مح سلطة د كوف الرجيح الاتقان مركي بن أكوع. وإن قيل: إن حديث 
سلمة حديث الصحيسين وحديث معاذ حديث السئنء قلت: لا ينبغي الجمود على هذا بعد صحة 


5 كثاب الصوم ء. ”ا 


الى “م شر ع عل ار 


ألأذيت يطيفونم فديَة طعام مسكين * [البقَرَة: الآيئء 184] كان مَنْ أرادٌ من أَنْ يُمْطرَ وَيَمْنَدِيٌ ؛ حتى 
َرَلَتَ الآيْه التي بَعْدَها فُنَسَخَنْها . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ» ويزيدٌ هُوَ ابن أبي عُْبَيْد مُوْلَي 
سلمة بن الأكوع . 

٠‏ بِابُ: مَنْ آكلَ ثم خَرَجٌ يُرِيدُ سَقَراً 

48 حَدّثنا كِتَيْبةٌ حدّئنا عبد الله بنُ جَعْمَرِه عن زيدٍ بن أَسْلّمَ عن محمدٍ بنٍ 
المُنكدِرء عن محمدٍ بن كَغب أَنَّهُ قال : آنَيِتُ نس بْنّ مَالِكِ في رمَضَانَ وهُوَ يُرِيدُ سَمَراً وقل 
رُجِلَتْ لهُ راجِلته وَلْبِسٌ ثِيَابَ السّمْرِ مَدّعا بطعام فأكل فَقُلْتُ له لهُ: سُنّة؟ قال: سه ثم رَكبّ. 

دم حدّئنا محمد بن إسماعيل؛ حدئنا سَهِيدُ بن أبي مَزيم؛ حدثنا محمد بِنُ جَعْمْر 
قال: حَدئني زَيْدُ , اشلةة ٠‏ قال: حَدَّني محمذ بن المُنَكدِرٍء عن محمدٍ بن كَعْب قال: تبث 
أَنْسّ بنّ مالِكِ في رَمَضَانْ َذَّكَرَ لحوة. 

ا 


الحديثينء وأقول أيضاً: إن حديث معاذ أخرجه البخاري أيضاً في كتاب الصيام إلا أن اليخاري اختصر 
في المتن أشد الاختصار وما في أبي داود مفصل . 

ا 

تقييد المطلق وتأويل الظاهرء وأما المتأآخرون فقصروا للنسخ على ما لا يبقى مشروعاً فإطلاق النسخ 
90 القرآن في عرف المتقدمين كثير» وأما المتأخرون فقال السيوطي في الإتقان: إن المسوخ 
إحدى وعشرون آيةء وقلله الشاه ولي الله - رحمه الله - فقال في الفوز الكبير: إن المنسوخ ستة آيات. 
وقال الشاه ولي الله : إن آية : وغل المت يطيفوته فِدَيَدٌ #5 [البقرة: 4 إلخ في حق صدفة الفطر 

(1) باب ما جاء في من أكل ثم خرج يريد سفراً 

قال أبو حنيفة: لا يجوز إفطار صوم يوم خروجه من البيت» وحديث الباب يخالفه؛ والجواب 
الناس حارج اليلدة قبل السفر يقضيى حوائجه من البلدة من يريد السفرء والتبريز عادةة العرب معروقه 
فإذن إفطار أنس كان في السفر وفي غير صوم يوم حثروجه . 

قوله: (سنة إلخ) ربما يطلق الصحابي لفظ السنة على شيء لا يكون مرفوعاً» ثم حديث الباب 
أخرج أبو حاتم في علله وفيه لفظ : اليس بسنة» إلخ فتعارض ما في الترمذي وما في علله» ولا يمكن 
دعوى سهو نسخ الكاتب كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله . 


حلم الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سثئن الترمذي 


وهُو أخو إسماعِيلٌ بن جَعْفَرٍ وعَبْدُ الله بنُ جَعْفَر ٠‏ هُوَابنُ نُجيح, والِد علي بن عبد ال 
المدينيٌ . رك ل ل 

وقد ذُهَبَ بغض أه هَل العلم إلى هذا الحديث وقالوا: 0 أن يُفْطِرَ في بَئتهِ بيه قبل أن 
يَحْرْح ‏ وليْس له أن يَفْصّرَ الصّلاة حّى يَخْْدْجَ مِنْ جدار المَّدِيئَةِ أ و العَريّة؛ وهو قَوْلُ إسحاقٌ بن 
إيراهِيم الحنظليٌ . 

١‏ - بابٌ: ما جَاءَ في تُحْفَةٍ الصَّاثِم 

١١م‏ - حدثنا أحمة بِنُ مَنِيع؛ حذئنا أبْو مُعَارِية» عن سعدٍ بن طريب» عن عُمَيْرِ بن 
مأمُونِء عن الحَسَن بن عَلِيٌ قالّ: قال رَسولُ الله 6ه : حْمَةُ الصّائِم الدهْنُ والمِجْمَرٌ». 

27 هذا حديتٌ غريبٌ ليْسّ إِسَْادُهُ بذاك لا نَعْرِئُهُ إلا مِنْ حديث سَعْدٍ بِنٍ 
طويت»وشَعد بن طرف يممفه وقال : ُميرُ بن مأمُوم أيضاً. 


بابُ: ما جَاءَ في الفِطر والأضكى مَتى يكُونُ 

- حذثنا يُحَيى بِنْ موسى؛ حذثنا يَحْيى بن اليَمانِ عن مَعْمَرِءِ عن محملٍ بِنٍ 
المنْكَدِرء عن عائِسَةً َالَتْ : قال رَسول الله وه : «الفِظرٌ يَوْمَ يُفْطِرٌ النَّامسُء والأضحى يَوْمٌ 
يُضَحي النَاسُ؛. 

قال أبو عيسى : سألتُ محمداً كُلْتُ له: محمد بن المُنْكَدِرٍ سَمِعَ مِنْ عا نشة؟ قال: نَعَمْء 
يقُول في حَديئِهِ : سَمِعْتٌ عَائْسَة 

قال أبو عيسى : 10101011ظ 

5 - بابٌ: ما جَاءَ في الاعْتِكافٍ إِذَا خَرَجٍ مِنْهُ 

7 - حتّثنا محمد بنُ بَنَّارِِ حدّئنا ابن أبي عَدِي قال: أَنْبأَنَا حَُمَيْدٌ الطُويلُ» عن 
نس بن مالِكِ قال: كان النبي وك يَعْتَكفٌ في العَشْرٍ الْأوَاخْر مِنْ رَمِضَانٌ له يمتكات افا . 
فلمًا كانَ في العام المُقْلٍ اعتكف عِشْرِينَ . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ مِنْ حديث أنّس بن مالك . 

احتف أل العلم في المُفتكف إذا طم ااه قبل أن ليكة على نا توه قال تفن 


أهل الهلم إذَا نْقَض اعْتِكَافَهُ وَجَبَ عليه القَضَاءًء واحْتجُوا بِالحَدِيثْ: أن النبى يي حَرَجَ مِنَّ 
امتِكَافِه فاعتَكف عَشْراً مِنْ شَرّالِء وهو كَوْلُ مَالِك. 


5 كتاب الصوم با ؟ 


- 7 ىا 207 ا 2 ماو مك 8 سمس وى 3 باقر 5 الراسا” 34 
وقال بعضهم: إن لم يَكنْ عَلَيْهِ نَذْرُ اغيكافٍ أو شَيْء أَوْجُبَهُ على نميه وكان مُتَطوْعا 
ك0 ماج لها م مع لع ؟ عم م 0000 0 8 ا ل عا 
فُخْرّجَ فُلِيْسَ عليه أن يَمْضِيَّ إلا أنْ يحب ذلك اختيّارا مئه ولا يَحِبَ ذلك عليه. وهو فؤل ‏ 


قال الشَامْعِىُ : فَكلُ عَمَلٍ لَكَ أن لا تَدْخُلَ فيدء فإذًا دَخَلْتَ فيه فُحَرّجْتَ مِنْهُ فُلَيِسَ عَلَيِكَ 
أن تقَم ا و وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة. 


٠‏ بابُ: المُعْتَّكفٍ يَخْرْجٌ لَحَاحِتِه آم لا؟ 


دم - حدّئنا أبو مُضْعْبٍ المدني قِرَاَة عن مَالِك ؛ بن أَنّسء عن أبن شِهَابٍ عن عَرُوَةٌ 
وعَمْرَةٌ عن عَائِضَة أنها قَالَّثْ : كان رسول الله لله كَل إذًا امْتَكفٌ أَدنَى إلى رَأْسَهُ فأَرَجُلُهُ وكان لا 
يَدْخْل البَنْتَ إلا لِحاجَةٍ الإِنْسَانٍ. 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. هَكذًا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَالِكْء عن ابن 
شِهَاب» عَنْ عْرْوَةٌ وعمرةً» عن عَائِشَةَ ورواه بعضهم عن مالك؛ عن ابن شِهَابِء عن غَرْرَة» 
عن عَمَرَة عن عَائْشَةٌ والصحيح عن عروة وعمرة» عن عائشة 
- حثكنا ذَلِكَ مُتَيْبةُ حدّننا اللَِثُ بن سعدء عن ابن شهاب» عن عُروة وعَمْرَة 
عائشة والعملٌ على هذًا عِنْدَ أَمُل العلمء إِذَا اعْتَكَفَ الرّجْلُء أن لا يخرج من اعتكافه إلا 
لحاجة الإنسان» واجتمعوا على هذا أنه يخْرُحٌ لِقَضَاءِ حَاجِتِهِ للْعَائِطٍِ والْبَوْلٍ 


- م 


نم احتف هل القلم فى اعياده المريضس شيورد الجمعة وَالجَتَارَة للمعتكف » َرَأَى بَعْضص 
أهل الهلم مِنْ أْصضْحَابٍ الي كه وغَيِرهِمْ أَنْ يَعُودٌ المريض يض ويسّيّعَ الجَتَازَةَ ويَشْهدَ الجَمْعَه إذا 


)17 باب المعتكف يخرج لحاجته أم لا؟‎ )١( 
وأما إذا خرج من المسجد بدون حاجة شرعية أو طبعية فيفسد الاعتكاف: ويروى عن أبي يوسف في‎ 
هذه الصورة أنه لا يفسد إلا إذا بقى خارج المسجد أكثر اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثنى‎ 
. الخروج لجنازة أو عيادة مريضص ينقد استثناؤًه‎ 


قوله: (أن يعود المريض إلخ) لا يجوز تشيع الجنازة وعيادة المريض عندنا وتجوز العيادة إذا 


. العنوان في السئن: (ياب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج منه) وهو أوضح. أو يقول: إذا خرج لحاجته‎ )١( 


ره الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


اشْتَرَطٌ ذَلِكُء وهو قول سْفْيَانَ النوْرِيّ وابن المُبَاركِ. وقال بَعْضهُمْ : 1 لَه أن يَمْعَلٌ شَيْعَا من 
و و 0 انهم 
في مَسْجِدٍ الجاع حنّى لا يَحْمَاجَ إلى أنْ يحرج مِنْ #اينيبا حاجة الإنسان؛ لأن 
حا ونه سات الإنْسَانٍ قَطعْ عِنْدَهُمْ للاعكافٍ» هُوٌ قَوْلَ مَالِكِ والسَّافِعَِىٌ. 

وقال أحمذ: لا يَعُودُ المَرِيضٌ ولا يَتْبَعُ الجََارّةَ على حَدِيثِ عَائِْشَّة. وقال إسحاقٌ: إن 
اشْتَرَط ذلك قُلَهُ أن ينْبَعَ الجَتَارَّةٌ ويَعُود المُريض . 

١‏ بابُ: ما جَاءَ في قِيَامِ شَهْرٍ رَمَضَانَ 

كلم حدّئنا مَنّادُ حذثنا محمدٌ بن المُضَيْلٍ عن دَاوْدٌ بن أبي هِنْدِء عن الوَلِيد بن 
عَبْدٍ الرحمن المرَشِيٌ: عن جُبَئِرٍ بن تُفْيْرِه عن أبي ذَرّ قال: صُمْئا مَعَ رَسولٍ الله يك دلَمْ يُصَلّ 
نا حبّى بَقِيّ سَْعُ من الشْهْرٍ فقا بنَا حّى دَمَبَ نُنْتْ اللَئِلٍ ثم لَمْ يَُمْ نا في السادِسّةٍ وقَامٌ با 


وقعت في طريق -خرج فيه لحاجته الطبعية؛ وأما إذا ذهب لللخلاء وله إليه طريقان طويل وقصير فتردد 
ابن عابدين في أنه يمشي في الطريق القصير أو يجوز له المشي في الطويل . 
نم تعر بح ننه الك ايد له على لذ مشر رط 311 :1 حيط علد رظي الباق 
)8١(‏ باب ما جاء في قيام شهر رمضان 
أي التراويح؛ لم يقل أحد من الأثمة الأربعة بأقل من عشرين ركعة في التراويح» وإليه جمهور 
الصحابة رضوان الله عنهم؛ وقال مالك بن أنس : بستة وثلائين ركعة فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوأ 
تركعوت أريع ركفات اندز دا لن التووييدة : وأما أهل مكة فكانوا يطوفون بالبيت في الترويحات: ثم إن 
حديث: «يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسئهن وطولهن» فيه تصريح أنه حال رمضانء فإن السائل سأل 
عن حال رمضان وغيره كما عند الترمذي ومسلم ص(204؟)) ولا مناص من تسليم أن تراويحه غ3* 
كانت ثمانية ركعات ولم يثبت في رواية من الروايات أنه كه صلى التراويح والتيحد على حدة في 
رمضان بل طول التراويح» وبين التراويح والتهجد في عهده تعد لم يكن فرق في الركعات بل في 
الروك الم اد ارح كرد الحجما فا في مسد يتاك لمجت ٠‏ وإن الشروع في التراويح 
يكون في أول الليل وفي التهجد في آخر الليل نعم ثبت عن , بعض التابعين الجمع بين التراويح والتهجد 
في رمضان» ماك الاق أ بحاس سطروع. ‏ كز وزو عمل زر لليف . وأما النبي وَل فصح 
عنه ثمان ركعات» وأما عشرون ركعة فهو عله تَة بسند ضعيف وعلى ضعفه اتفاق20» وأما فعل 


. على هامش الأصل تعليق : روجه الضعف أن في سنده إبراهيم بن أبي شيبة جد أي بكر بن أي شيبة‎ )١( 


في الحَامِسَةٍ حنَّى ذَُمَبَ شَطْرٌ اللَيْل» فَقُلَئَا له: يا رسول الله! لو نَمَلْتَتا بَقِيَةَ لَْلتتَاهَذِهِ؟ فَمَالَ : 


الفاروق فقد تلقاه الأمة بالقبول واستقر أمر التراويح في السنة الثانية في عهد عمر َه كما في تازيخ 
الخلفاء وتاريخ ابن أثير وطبقات ابن سعدء وفي طبقات ابن سعد زيادة أنه كتب عمر ضيه في بلاد 
الإسلام: أن يصلوا التراويح» وقال ابن همام: إن ثمانية ركعات سنة مؤكدة وثنتي عشر ركعة مستحية ؛ 
وما قال بهذا أحدء أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً تكون سنة الشريعة لما في الأصول أن السنة 
سنة الخلماء وسنته القت . وقد صح في الحديث : "عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين المهديين1 
فيكون فعل الفاروق الأعظم أيضاً سنةء ثم قيل: إن شروع التراويح أول الليل من سنة عمر ويه 
وأقول: إنه من سنة النبي 45 كما يدل حديث الباب وحديث عائشة وجابر وزيدء ثم هل يجب بلوغ 
عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمر ولا يطلب رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي التاتار 
خانية : سأل أبو يوسف أبا حنيفة: أن إعلان عمر بعشرين ركعة هل كان له عهد منه يل ؟ قال أبو 
حنيفة ما كان عمر ميتدعاً؛ أي لعله يكون له عهد فدل على أن عشرين ركعة لا بد من أن يكون لها 
أصل منه طَكْةٍ وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي» وعندي أنه يمكن أن يكون عمر ويه نقل عشراً إلى 
عشرين بتشفيف القراءة وتضعيف الركعات» وليعلم أن التراويح في عهد عمر ويه تروى بخمس 
صفات:» أربعة منها ثابتة بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدى عشرة ركعة؛ ومنها أنه صلى ثلاث 
عشرة ركعة» ومنها إحدى وعشرين ركعةء ومنها ثلاث وعشرون ركعة» وأما إحدى وأريعون ركعة 
فسيجيء الكلام فيهء وأما الأولى والثانية والرابعة فمذكورة في موطأ مالك ص(*4)5 واستقر الأمر 
على عشرين ركعةء ثم الصفة الأولى ففيها تكون التراويح ثمان ركعات وثلاث ركعات الوترء وفي 
الثانية عشر ركعات تراويح وثلاث ركعات الوترء وأما الصفة الثالثة فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها 
تشير إلى أن الوتر ركعةء فأقول: لعل التراويح فيها كانت ثماني عشرة ركعة لثبوت الوتر عن الفاروق 
ثلاث ركعات بتسليمة واحدة» ويؤيد ما قلت ما في قيام الليل لمحمد بن نصر: أن معاذ بن الحارث 
القارئ صلى ثمانية عشر شفعأء وزعم الناس أنه صلى ستة وثلاثين ركعة وزعموا أن شفعاً تمييز 
وأقول: إنه حال لا تميزء وأنه صلى ثمانية عشر ركعة شفعاً شفعاًء وفى البخاري وموطأ مالك؛ قال 
غمرةة. والتى اتتأنون عنها شير .هما تتوموة إلغه :وكلالاك اف ,موظأ :مالك + تم البناعة سلنة لخ .ققال 
الحافظ : إن مراد عمر أن الأفضل التراويح آخر الليل»: وأقول: إنه َقِيَئةٍ كان يصلي التراويح أول 
الليل» نعم أطالها أحياناً إلى آخر الليل حتى خافوا الفلاح؛ أي السحرء فإذن قول عمر ؤَقيه يخالف 
فعله 8 في الصحيحين» وقال الطيبي شارح المشكاة: إن قول عمر ويه عمل به أهل مكةء أي 
كانوا يصلون التراويح آخر الليل؛ وأقول: إن مراد قول عمر َيه إنكم اخترتم النوم آخر الليل ولو 
كنتم أطلتم التراويح إلى آخر الليل لكان أولى وأفضل» ويشرعون من أول الليل ولا كلفة في هذا 
الشرح أصلاء ولا يتوهم أن مراد عمر أن يأتوا بالتهجد أيضاً فإنه لم يثبت عنه 28 » ولا عن 
الصحابة جمعهم بين التراويح والتهجدء وأما ما في موطأ مالك: «أن عمر َيه كان يصلي التراويح 
آخر الليل» فمراده أنه إذا لم يصل مع الجماعة أول الليل» ذا والله أعلم. وأما ما في بعض الروايات 


ينا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمدي 
«إنَهُ مَنْ كَامَ م مَعٌ الإمّام حَنّى يَنُصَرِفَ» كُيِبَ لَه يام ليلو . نُمْ لم يُصَل بنَا ختى بْقِيَ ثلث مِنَّ 
الشهر. وصَلَّى بنا في الَالَمَة وَدْعَا هله ونساءة مام نا حَشَّى تَسْوَفنًا الملا . قلت له : وما 
القلاخ؟ قال: «السّحور) . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ , 

وَاْتَلف 5 العدم.في ثيام رَمضَانُ ؛ َرَأَىَ بَعْضُهُمْ أَنْ يُصَلْيَ إخدذى وأَرْبَعِينَ رَكْعَةٌ مَعَ 
الوترء وهو دل أَهْلٍ الْمَدِينَةٌ وَالعَمَلُ على هدذًا عِنْدْهُمْ بالمديئة . 

اتا هل العلم على ما رُوِيَ عن عمر وعَلِي وغَئْرِهِمًا مِنْ أصحاب النبي كل عِشْرِينَ 
0 وَحوٌَ دن ور وابن الماك وَالْشافِعيٌ . 

َثَالَ الشافس + وهكذا أفركث ييَلدنا بفكة» يُطلرن عشرين زكفة . وال اخمد: زوق 
في هَذًَا ألوانٌ ولم يُقْضّ فيه بُشيء, وقال إسححاق: بل نخَْارُ إِخدّى وأرْبَعِينَ رَكْعَةُ عَلَى ما رُوِيَ 


واخْتَارَ ابنُ المَبارَكِ وأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ الصَّلاءً مَعَّ الإمّام في شَهْرِ رَمَضَانَ . 


مثل ما في النسائي: ثم لم يقم بئا حتى ارتحل» إلخ فلا يؤخذ بظاهرهء فإن تراويحه تلد نيت في 
عدة رمضان لا في رمضان واحد وهو المفهوم الخارج من الأحاديث . 

قوله: (على ما روي عن أبي بن كعب إلخ) أقول: لا يصح ظاهر عبارة الترمذي هذه أصلاء 
اللهم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مبنى من قال بعشرين ركعة. وأما وجه عدم استقامة قوله فهو أن 
أبى بن كعب كان إمام الناس في عهد عمر ونه وكذلك كان إمام النسوان تميم الداري»؛ وكان 
معاذ بن الحارث أيضاً إمامهم في ما بعد عهد خلافة عمر َيدء وأما إمامته في عهد سخلافته فمترددة 
فيها ولم أجد في ذخيرة الحديث رواية لا ضعيفة ولا قوية لتدل على صلاة أبي بن كعب إحدى 
وأربعين ركعة؛ وما مر حافظ من حفاظ الحديث على كلام الترمذي هذا لنعلم ما يقول فيه. 

قوله: (مع الإمام إلخ) اختلف الحنفية في أن الأفضل التراويح في البيت» أو في المسجد 
فمتقدمونا إلى أفضلية التراويح في البيت. وقال الطحاوي في معاني الآثار ص(7١5)‏ ج(١):‏ وذلك 
هو الصحيح الصواب» وكان عمر أيضأ يصلي في البيت كما في موطأ مالك ص(10): «#خرجت مع 
عمر فوجدنا الناس إلخ؛ فدل على أن عمر َيه لم يكن شريكاً فيهم» وأنى الطحاوي بآثار السلف 
على هذاء وثبت أن أكثر حفاظ القرآن من السلف كانوا يصلون التراويح في البيوت» وقال متأخرون: 
ويأتيى كل واحد في المسجد فإن الناس لعلهم يتركون التراويح في هذه الصورة لضعف التدين» لأنه إذا 
ابتلي ببليتين يختار أهونهماء وكذا ينبغي في هذا الزمان فإن الفتيا تختلف باختلاف الأزمنة . 


11 كتاب الصوم‎ ١ 


وَاْتَارَ الشَّافِعِنُ أنْ يُصَلَىَ الرَجْلُ وَحْدَهُ إذَا كآنّ قَارئاً. وفي الباب عن عائشةوالنعمان بن 
7 باب: ماجَاءَ في فضل م مَنْ فَطَّرَ صَائُماً 

,6 . حدتثنا مَنَادٌ , حدثنا عَبْدُ الرّجِيم» عن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سَليمَان: عن غطاء» 
ا : قال رسول الله عله : «من فَكَلرَ صائماً كان لهُ مل أجره عَيْرَ أنه 
لا يَنْقَصُ من أجر جر الصّائِم شيعاً» . 

85 -بابُ: الترْغِيبٍ في قِيَام رَمَضانَّ وما جَاءً فِيهِ مِنْ الفَضْلٍ 

دم - حدّثنا عبد بِنُ حَُمَيْد حذئنا عبد اررق أخبرنا مَعْمِرٌء عنْ الزّهْرِيّء عنْ أبي 
له عن أبي هُرَيْرَ َه قال : كان رسول الله و يُرَعْبُ في قيَامٍ رَمْضانَ مِنْ غير ا يرهم 
بعزيمة ويقول: ١مَنُ‏ قامٌ رَمَضانَ إيماناً واحتَسّاباً غُفِرٌ لهُ ما تَعَدَّمَ مِنْ دُنْبو؛. 0 
رسول الله يق والأمْرُ علّى ذَلِكَ ثُمْ كان الأمز كَذَلِكَ في جِلافَةٍ أبي بَكْرٍء وصَّذراً مِنْ خلاقة 


وفي الباب عن عَائِشَّةٌ. وقذ رُويَ هذا الحديتٌُ أيضاً عن الزُهْريٌ» عن عُرْوَة» عن 
عائشّة 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 


؟ 56 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
لمات الفرل الت د 


ل كنتاب: الحج 


عن رسول النه علد 


١‏ -بِابٌ: ما جَاءَ في حُرْمَةِ مَكَّةَ 


5 - حدّئنا قُتَيْبةُ حدّثنا اللْيثُ بِنُ سَعدِ؛ عن سَعِيدٍ بن أبي سَعيدٍ المَقْبْرِيُ عنْ أبي 
شُرَيْح العَدَويٌء أنه قال لعَمْرو بن سَعِيدٍ وهو يَبْعَتُ البُعُْوتٌ إلى مّكة: ائذن لي أيهًا الأميرً! 


[] كتاب الحج 

الحج في اللغة: قصد الشيء العظيم الفخيم» قيل: إنه ُرض في السنة السادسة بعد الهجرة» 
وثيل : فى السئة التاسعة) ويرد على أهل المقاله الأولى : الأنه قز لم يحح حين وجب عليه في 
السادسة»» ولهم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. 

)١(‏ باب ما جاء في حرم مكة'"! 

قال الحجازيون: إن المديئة حرماً مثل حرم مكةء وأما حكم الجزاء في حرم المدينة؟ فقيل : 
جزاء صيد مثل جزاء صيد حرم مكةء وقيل: إن الرجل يسلب ثيابه» وقال أبو حنيفة: ليس حرم 
المدينة مثل حرم مكةء وأما حرم مكة ففيه مسألتان : 

أحدهما: قطع شجرة حرم مركة . والضابطة عند أبي حنيفة أن لزوم الجاء إنما هو بقطع شجرة 
نابتة بنفسها لا منبتة ولا من جنس المنبتة. ولا تكون جافة ولا منكسرة ) ولا ]ذل ايلا حشها. 

وثانيتهما : إن الملتجئ بالحرم إن جنى في ما دون النفس في خارج الحرم والتجأ بالحرم فلا 
يأمنه الحرم لأن الأطراف جارية بمنزلة الأموال فيقتص بخلاف الحدودء كمن سرق ثم التجا بالحرم» 
وأما الذي قتل النفس خارج الحرم ثم لجأ إليه فلا يتعرض له ولا يرزق الماء والطعام ليلجأ إلى 
الخروج؛ وإن فعل شيئا من ذلك في الحرم يقام عليه بقتل نفس لا يعيذه الحرم؛ ويتعرض له حديث 
اليأب لأبى حنيفة في هذه الخمالة. 


. عنوان الباب في السنن بلفظ: (ما جاء في حرمة مكة)‎ )١( 


1 كتاب الحج 1" 


و 


أححد حَدَنْكُ قَولاً قامَ بو رسول الله كلد 0-000 : سَمِعَتْهُ أَدنَايَ وَوَعَاهُ كلدي وَأَبِصَرَنْه 
عَبْايّ جين تكلم بو: أنه حَمِدَ الله وأنتى عليه ثم قال: "إن تكة حَرَهَا اله تعالى ولم يرنه 


النّاسٌء ولا يحل "ركه ملي باه دا اكب ل ينك بها مأو تند با شع فإن 
أحَدٌ : ترَخصٌ بقِتَالٍِ رسول الله يله فيهًا كوو | لهُ: إن الله أذِنَ لرسولو كه ولَمْ يَأَذّنْ لَكَء وإنما 
اي النّهَار. وقد عاد حُرْمَُها الَو ريه بالأني 0 ب 
الخزم لايعاي ول وا ذم ولا كبكو . 


قال د كفيسى ‏ - ويِرْوَى رولا فارأ بخزية. قال : روفي لالبدعوكي شريِرَةٌ وابن عباس . 


ُويلِكُ بن عمو وهو العتّو: وهو الكفين . تعن نول ا ن تانق 
يقول: مَنْ جَنَى جناي أؤ أَصَابَ دما ثم لجأ إلى الحَرّم فإنّهُ يُقَامُ عَلِيهِ الحَدُ. 


قوله: (ساعة من نهار إلخ) في مسئد أحمد أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر . 

قوله: (عادتها حرمتها إلخ) هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 

قوله : (عمرو بن سعيد إلخ) لا يتمسك بقوله هذا فإنه عامل يزيد ويزيد فاسق بلا ريب» وفي 
شرح الفقه الأكبر لملا علي القاري: روي عن أحمد بن حنبل أن يزيد كافرء وكان عمرو بن سعيد 
حم لساك جر على ابو ار معاوناً ليزيد على عبد الله , بن الزبير وفي تذكرة ابن سعيد هذا أن 
رجلة اشتراه النبي يت من جده وأعتقه» وكان لهذا المعتى حفيد فدعاه عمرو بن سعيد وسأله: لمن 
أنت المولى؟ قال: أنا مولى رسول الله يَكِْهْ فقام عليه عمرو بسوطه وضربه ثم دعاه بعد مذة» فسالة 
كما كان سأل» فأجاب بما كان أجاب» فقام عليه بالسوط فإذا كان حال هذا الرجل هذا فكيف يستدل 
بقوله. | 

اوا يواد مودت ويم سا بي وو تتئلهة لفظأ لفظأ وأنه 

قوله: (ماصياً إلغ) لم يكن عبد الله بن الزبير عاصياً عياذا بالله ولا فار بدم ولا فار 


,”>١1‏ الجزء الثانى من كتاب العرف القذي شرح ستن الترمذدي 


؟ - بابُ: ما جَاءَ في ثواب الحَجٌ والعُمرةٍ 
- حئنا فتَئية وأبو سَعِيدٍ الأشج. قالا: حذثنا أ يو ا 0 
قيس ) عن عاصم» عنْ شقيق» عن عبدٍ الله بن مسعود قال: قال رسول الله يكل : اتابعو 


فم 


احج وَالْعُمْرَةٍ فإنهُما نيان الَف والذنوبٌ كما يَنْفِي الكِيْرٌ حَبَتٌ الْحَدِدٍ والذمَب 0 
لَبْسَ للحَجّةٍ المبرُورَة ثَوَاتٌ إلا الجَنّد؛ . 


ا 


قال: وفي الباب عن عْمَرَ وعامر بن رَبِيعَةَ وأبي هُرَيْرَةٌ وعبدٍ الله بن حَُبْشِيْ وأم م 
وجابر. 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن مَسْعُودٍ حديث حسنٌ صحيح غريبٌ مِنْ حديث ابن مسعود. 

-0١‏ حدّثنا ابن أبي عُمَره حذّثنا سُمْيانٌ بن عَيَدِئَةُ عنْ منصّورء عن أبي خازم؛ عن 
أبي هُرَيْرَة قال: قَالَ رسول الله كِ: «مَنْ حَجٌ كَلَمْ يَرقْتْ وَلَمْ يَفْسّنْ عْفِرَ لهُ ما تَقَدّمَ مِنْ ذنبه؛ . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وأبو حَازِمٍ كُوفِيٌ ومو 
الأشْجَعِىُ واسْمّه: سَلْمَانُ مَوْلَى عَرْةٌ الأشْجَعِيّة . 

؟- بابُ؛ ما جَاءَ في الَغْلِيٍ في تراد احج 
5 حَدّثنا محمد بِنْ بي خيى القْطْعِيٌ الْبَضرِي » حدثنا مسْلِمٌ ؛ بن إِبْرَاهِيمْ » حدّثنا هلال بن 


)١(‏ باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة 

قال صاحب البحر: إن الحج مكفر السيئات والكبائر أيضاً ظتأء الكير الزق» والكور موضع إيقاد 
الفحمء وقيل : بالعكس » وقيل : لا فرق. 

قوله: (الحج المبرور إلخ) قالوا: إن الحج المبرور هو السالم عن الجنايات. 

فوله: (ولم يرفث إلخ) الكلام الفحش في حضور النسوان. 

قوله: (حديث حسن إلخ) حشسّن الترمذي رحمه الله حديث إبراهيم بن يزيد وهو متكلم فيه عند 
الأكثرء ولذا قيل : إن تحسين الترمذى لين ولعله يحسن الحديث نظرأ إلى متابعاته وشواهده؛ وحديث 
الباب تنهى عن الفسق في الحج» والحال أن الفسق منهي عنه في كل حال» والوجه أن في الحج زيادة 
تأكيد في النهي عن الفسق» والفسق الفتق وفي الإصلاح المعاصي . 

(ف) التاء ة فى الراحلة ليست تاء التأنيث بل تاء النقل ؛ » وقال ابن قتيبة إمام اللغة وغريب 
الحديث : إن الراحلة لا يستعمل إلا في الأنثى . 

() باب ما جاء: كم فرض الحج 
اثفقوا على أن الفرض -حجة واحدة في العمر. 
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عبد الله ؛ جا 0 حدذثنا أ بو إسحاق الهَمْدَانِيُ: عن الحارث » 


عن عَلِيّ قال: نال رسود اه ا امن ملك رادا وََاِلة مه إلى بيت الله وَلمْ يج فلا 
عَليْهِ أنْ يمُوت يَهُودِياً أو . يدانا . ودّلِكَ أن الله يقُولُ في كِتَابِهِ: ويم عَلَ الثايب حم لدت 


مَنِ أسَنَطَاعٌ إليه سبيا # [آل عمرّان الآأبة : “81 ] , 


- 0 . ## الى اليد اي الولمر 1 واضاه ام ا وام 2 
فال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وفى إِسناده ممالء 
ولذل ‏ بعك لشت ول والخاريف أفقنت في الكولمف: 


3 بات : ما حا ة في إبجاب ب الحَيٌ بالراد والراجلة 


551110 حَدّثنا يوسف بن عيسى»: حدئنا وكِيعٌ ؛‎ - ١* 
عَبَاهٍ بن جَعْفْره عن ابن عُمّر قال: جاءَ رَجْلُ إلى النبي ِةٍ فقال: يا رسول الله! ما يُوجِبُ‎ 
. السَجّ؟ قال: «الرَّاُ والرّاجِلَةً؛‎ 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ؛ والعمل عليه عِنْدَ أهلٍ العلم؛ أن الَْجُلَ إِذَا مَلَكَ 
زَادأ ورَاجِلَّةَ وَجَبَ عليه الج . 


وابراهيمٌ هو ابن يريد الحَِْي» المَكُيْ وقد تكلم فيه بَْضٌ أهل العلم مِنْ قبل حِفْظِه. 
© - بِابُ: ما جَاءَ كَمْ فُرِض الحَحٌ؟ 
كم ا حديا فيو بن وزدانن عن عَليُ بن عَبْدٍ الأغلى» عن 
أبيه » عن بي البَحْتَرِي؛ عن علي بن أ, بي طالب قال لما بَزلْت : 7 َه عَلَّ ألدّاي حِحٌ ليت من 
5 سي سيلا 4 آل عمرّان: البق 49] تاُوا: يا رسول الله ! أفي كل عام؟ فُسَكُتٌ فقالوا: 
يا رسولٌ الله في كل عَام؟ قال: دلاء وَلَوُ قلت : نَعمُ لَوَجَبَتُ؛. فَأَنْيَلُ الله : «يكاما الت 
اموا لا كلو عن أشياء إن يد لك قَمُوّمم 4 [المائدة: الأأية ' .]١٠١1‏ 


قال : وفي الباب عن ابن عباس وأ ا 


قوله: (البختري إلخ) بفتح الباء وبالخاء المعجمة؛ وأما البحتري بضسم الباء وبالحاء المهملة 
فشاعر إسلامي مشهور. 

قوله: (لو قلت: نعم لوجب إلخ) وليعلم أن الفرض والحرام يثبت بالحديث أيضاً كما يدل 
حديث الباب بل يثبتان بالقياس أيضاًء وأما التعريف بأنه ما ثبت بدليل فطعي لا شبهة فيه فهو ما ثبت 
بالكتاب» وليس هذا تعريف ما ثبت بالحديث أو القياس . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
عِمْرَانَ وهو سَعيذ بن فبِرُورٌ. 
5 -باب: ماجاءً كم حَج النبئ عَل2؟ 


ام ما وكير حدذثنا زَيِْدُ بن حَيّاب» ويسمانة من 
لتر ين معمو ع اواك د رب عي اده أن النبيّ يه حي لات ججح ' م حَجتَيْن قبل 


أن يُهَاجِرٌ وَحَجةٌ بَعْدْمًا هاجَرّ: ومّعهًا عَمْرّةٌ؛ نَسَاقٌ ثلاثة وسِتَينٌ بَدَنَهُ واد عور ين اندر 
ببقِيّيها فيها َمل لأبي جَهْلٍ : فى النه رن نا قط ننخويها وسول الك كه بوامة ريون الله عله 


ا اا 


وام 0107 0 7 ِ 2 4 5 - 8 0 1 ل ْ ١‏ 
حُبَابٍ ورَأَئْتٌ عَبْدَ الله بن عبد الرحمن رَوَى هذا الحَدِيتَ في كُتْهِ عن عبْدٍ الله بن أبي زِيادٍ. 


قال : وسألتٌ مُحمدأً عن هذا فَلْمْ يَعْرفْهُ مِنْ حَديت النّوْرِي؛ عن جَغْفْر؛ عن أبيه» عن 


(1) باب ما جاء كم حج النبي وَة؟ 

حجته عَقتئة بعد الهجرة إلى المدينة واحدةء: وأما قبل الهجرة وبعد النبوة فواحدة أيضاً وأما قبل 
النبوة فالحج ثابتة بدون تعيين العددء كما يقول صحابي : إن النبي يك رأيته قبل البعئة قائمأ بعرفات 
حين كنت أطلب نافة لي فقدتء ولعل عمله 82ة هذا كان عملا بفطرته» فإنه كانت قريش يحجون 
كل عام؛ وكانوا يقفون بمبزدلفة ولا يخرجون إلى عرفات»: وكان سائر العرب يذهب إلى عرفات. 

قوله: (معها عمرة إلخ) رواية الباب عن جابر تدل صراحة على كونه تن قارئاً وهذا يفيدنا 
عن كريب . 

دقوله. (ئلاثة وستين بدنة إلخ) وس هذا ما ذكروا أن 0 تيج كان ثلاثة وستين سنةء وكاب 
علي م طفنه جاء بسبع وثلاثين إبلاً من اليمن وذبح منها علي م ضيه ثنتين وثلاثين بدنة» وقيل : إن عمره 
في ذلك الحين كان ثنتين وثلائين سنة وخمسة منها ذبحها النبي يليه وكان كل إبل تسعى إلى 
النبي ككلِْةٍ ليذبحهء وهذا من المعجزات» وفي رواية أبي داود أنه 26 ذبح خمسة إبل» وتعرض 
المحدثون إلى إعلالهاء وعندي لا تعل» بل يقال: إنه مم ذبح ثلائة وستين في مجلس » وخمسة 
في مجلس آخر فلا تنافي . 

قوله: (فشرب من مرقها إلخ) هذا يدل صراحة على أنه تئلة كان قارناً لأنه لا يجوز للمهدي 
أن يأكل من دم الجناية» ويفيدنا هذا في أن دم القران والتمتع دم شكر؛ ويجوز له أكله لا دم جبر كما 
قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الجبر. 
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جابرء عن النبيّ كل ورََِنهُ لَم يَعْدذّ هذا الحَديت مَحْفُوظاء وقال: إِنمَا يرْرَى عن النّوْرِيُء عن 
أبي إسحاق»؛ عن مُجَاهِدِء مرسلا. 

حدّئنا إسحاقٌ بن مَنْصُورء حدّثنا حَبَّانُ بن هلآل؛ حدئنا هَمَامُ حذّثنا قَتَادَُ قال: مُلْتُ 
لأننس بن مالِكِ: كم حَجٌ النبي يله؟ قال: حَسّة وَاحِدَة» وَاعْتَمرَ أَرْبَعَ عُْمْر: عْمْرَة في ذِي 
القَعْدَةِ وعُمْرَةُ الْحَدَيْيْةِ وَعْمْرَةٌ مم حَبجْتهِ وعُمْرةٌ الجعرَانَة إذ قسمّ غنِيمَة نين . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ وحَبَّانٌ بِنُ هلآلٍ هو أبو بيب البَصْرِيُ» هو 

بابٌ: ماجاء كَمْ اعْتَمَنَ النبئ 1 

5 - حدّثنا قُتَبِبةُء حدّثنا دَاوُد بن عبد الرَحْمن العطارء عن عَمْرو بن ديئَارء عن 
عِكْرِمَة» عن ابن عبّاس: أنْ النبي يك اهْثَمَرَ أرْبَعْ عُمَرِ: عْمْرَةَ الحَدَيْبيْةِ وعُمْرةٌ الثَانيَةِ من قابلٍ 
وَعَمْرَةَ القَضَاءِ في ذي القَعْدَةٍ وعَْمْرةٌ النَالِئّةِ منّ الْجِعِرَانَة والرَابعَة التي مَعْ حَحيه . 

قال: وفي الباب عن أنّس وعَبدٍ الله بن عَمْروٍ وابن عَمَر. 

قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ غريبٌ وَرَوَى ابن عَيَيْنَةَ هذا الحَديتٌ عن 


قوله: (أربع عمرة إلخ) ثلاث عمرات كانت في ذي القعدة مع إحرامها وأفعالهاء وأما عمرة 

حجة الوداع فكان إحرامها في ذي القعدة وأفعالها في ذي الحجة. 
(1) باب ما جاء كم اعتمر النبي وك 

الأحناف : من أحترم بالعمرة فأحصر يهدى ويذبح ويقضي عامأ مقلة وقال الحجازيون : لآ فضاء في 
العذر السماوي إذا أخصر به وأما ما مر من الشافعي من أن الحج والعمرة يلزم بالشروع ولو نفلا 
فذلك حكمه إذا شرع فيهماء ثم قال العراقيون: إن عمرة القضاء إنما سميت بعمرة القضاء لأنها قضاء 
ما حل عنها عاماً ماضياً: وقال الحجازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقوع القضاء أي الصلح 
فيهاء فالمضاء بمعنى المصالحة ؛ ويفيدهم م في البخاري : أنه 0 قاضاهم »؛ إلخرء أي صالحهم . 

قوله : (عمرة القصاص إلخ) الصحيح عمرة القضاء وكانت في السنة السابعة . 

فوله: (الجعرانة إلخ) هذه العمرة وقعث بعد الرجوع من حنين في السنة الثامنةء فالتام من 
العمرات ثلاثة: ولم يخرج النبي يََقةٍ في السنة التاسعةء بل جعل أبا بكر ون أمير موسم الحج . 


14 الجزء الثاني من كتاب العرف الشْنَدِي شرح سنن الترمذي 


قال: حذثنا بذَلِك سعيد بن عبد الرحمن المْخْرْومِيُ ؛ حدثنا سفيان بِحْعَيَيْنَة» عن 
عمرو | بن ديئَار» عن عِكرمِةً: عن النبيّ يل فَذَكْرَ نَحَوَهُ. 
/-بِابُ: ما جَاءَ: من أي مَوْضِع أخرم النبي !1 
ؤم - حدّثنا ابن أبي عُمَرء حدّثنا سْفْيَانُ بن عُيَِئَةَ عنْ جَعْفَرٍ بن محمد عن أبيدء 


عنْ جابر بن عبدٍ الله قال : لَمَا أراد النبئُ كه الحَج أذْنَ في الثاس فَاجتَمَعُوا فُلْمَا أنَى البَيْدَاءَ 
أَخَرّمٌ . 

قال: وفي الباب عن ابن عَمَرٌ وأنس والمِسوَرٍ بن مَحْرٌمَة . 

كال أبو قشني : حديثُ جَابر حديثٌ حسنّ صحيح . 


(8) باب ما جاء من أي موضع أحرم النبي عليه ؟ 

واعلم أن حقيقة حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقطء بل يجب بها مع ضم القول أو الفعل. وهو أن 
يسوق الهدي هدي القران أو التمتع أو دم الجزاء فإذا لحقه صار محرماء وأما القول فهي التلبية ولا 
يجب في التلبية ذكر الحج أو العمرة فإذن يجوز للقارن أن يذكر الحج أو العمرة أو كلاهما لا يذكرهما 
في تلبية؛ وليحفظ هذا التعميم فإنه ينيدناء ثم السنة في صيغة التلبية ما هو في الحديث وهو هذا: 
«لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك؟ ويسن الوقف في 
هذه المواضع الأربعة» ويكفي في التلبية كل ذكر مُشعرٍ بالتعظيم ولا يتأدى به السنةء وأما حقيقة 
الإحرام عند الشافعية فمترددة فيها ومضطربة ١‏ عكر تحكيدها كنا أت به القية جر لين دن 
عبد السلام ملك العلماء الشافعي صاحب الشرح على أبي داود في ثلاثين مجلداً؛ ثم الحج فرائضه 
عندنا ثلاثة؟ وقوف عرفة»؛ والطواف. وهما ركنان» والإحرام وهذا شرطء وأما الواجبات فكثيرة تزيد 
على عشرين وسائرها سنن وآداب» وأما عند الشافعية فالفرائض لخمسة تلك الثلاثة مع وقوف مزدلفة» 
والسعي بين الصفا والمروة» وأقروا بالواجبات في الحج وأنكروها في الصلاة. 

قوله: (أحرم بالبيداء إلخ) قال العراقيون: يلبي بعد ركعتي الطواف في الفور في ذلك الموضع» 
وقال الحجازيون: يلبي عند الركوب» والروايات مختلفة؛ حديث الباب للحجازيين» ولنا ما في الباب 
عن ابن عمر َيه ولنا ما في أبي داود ص(157) قال ابن عباس : أيم الله أوجب في مصلاه وأهل 
حين استقلت به الناقة وأهل حين أشرف على البيداء. إلخ؛ فحديث أبن عباس يفيد زيادة العلم وهو 
مثبت» فإن بعض الروايات تدل على أنه لبى في مصلاه» وبعضها على أنه لبى حين ركب الناقة 
وبعضها على أنه لبى حين جاء على شرف البيداء فنقول: إنه ظَلكد حين لبى في مصلاه رآه بعض 
الصحابة» ثم البعض الآخرون حين استقلت الناقة» ثم حين جاء على البيداء» وفي هذا رووه أكثرهم 
بل جميعهم وقال الواقدي: كان الصحابة قريب سبعين ألفاء والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من 
مدينة في طريق مكة؛ وفي سند حديث الباب خصيف» وهو متكلم فيه» ولعله من رواة الحسان. 


1 كتاب الحج 14ظظآ”ظ> 


64 حدّثنا قُتَيْبَةٌ بن سَعِيدِء حذئنا حاتم بن إسماعيل؛ عن موسى بن عْقْبَةَ عَنْ 
سَالِمٍ بن عد الله بن عمرّء عن ابن عُمرٌ قال : لبَيْدَهُ التي يَكْذِيُونَ فيهَا على رسو لهم كلقد: 
والله ! مَا أْمَلَّ رسول الله يل إلا مِنْ عِنْدٍ المَسْجِدِء ف" غيل التحرة: 


قال: هذا حديتثٌ حسنْ صحيخ . 
9 بابُ: ما جَاءَ مَتى أخْرَمَ النبي ع؟ 
68 حدثنا كتَيْبةٌ: حدئنا عبد السّلام بن حرْب. عنْ خْصَيْفَء عن سَّعِيدٍ بن حَبَيْر) 
عن ابن عباس : أن النبيّ يكل مَل في دُبْرِ الصّلاةٍ. 


كالاأنة فس : هذا حديث حسنٌ غريبٌ» لا نرف أحداً روَاهُ غُيْرَ عَبْدِ السّلآم بن 
حرّب» مر الَذِي يَسْتَحِيُُ هل العلم أ نَْ يحرم م الرَّجّل في دُبْرِ الصَّلاة. 


٠‏ - مِابُ: ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الحَح 
١م‏ - حدّثنا أَبُو مُضْعَبِ قِراءة عن مالك بن أنّس » عن عبدٍ الرحمن بن الْقَاسِمء 7 


قرله: (الشجرة إلخ) اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينة» وأما اسمها 
اليوم فبير علي» وليس هذا علي مُه أمير المؤمنين بل هذا علي آخر بدري . 
)١١(‏ باب ما جاء في إفراد الحج 
واعلم أن الحج والإحرام على أقسام كثيرة مذكورة في الفقه أحدها العمرة فقطء وثانيها الحم 
فقطء وثالئها الحج ثم العمرة بعده: وهذه الصورة صورة إفراد الحج؛ وأما القران فله أيضاً أقسام» 
والقران أن يحرم للحج والعمرة من الميقات وهذا أعلى؛ ولو أدخل العمرة على الحج في القرأن فهو 
مكروهء وقسم آخر للقران وهو أن يدخل الحج على العمرة؛ ثم إحرام العمرة وإحلالها يدخلان في 
إحرام الحج وإحلاله للقارن اتفاقاً» ثم قالت الشافعية بتداخل الأفعال أيضأء أي تداخل السعي 
والطواف أيضاًء فلم يبق إلا النية وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعة؛ وتعدد السعي للقارن واجب 
عندناء وكذلك الطواف ولكنهم لم يحكموا 0 الطواف . 
ولخلات لي ان مر القاره تاس 1 شهر الحج أم لا؟ والقوي الصحةء وأما المتمتع فيشترط 
فيه أن تكون العمرة ف في أشهر الحج. جياه ا ا 
بسوق الهدي فلا يتحلل في الوسط بل يوم النحرء وإن كان متمتعاً بغير سوق الهدي فيستحل يعد أداء 
أفعال العمرة ثم يهل إهلال الحجء وظاهر الهداية وعامة كتبنا أن التحلل في الوسط واجب» ولكن في 
مبسوط شيخ الوؤسلام جواهر زاده أن التحلل لمن لم يسق الهدي جائز اميه وأقسام أخر للحج؛ 
وهاهنا معركة الآراء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها عبادات عليناء والخلاف في الأفضلية 


76 الجزء الثاني من كتاب العرف التي شرح سئن الترمذي 


فا يت يب ا الا ا اي ا ا ا ال ا ا ا ا ا الا ا ال ا ل ا الال ا ال اللا ا ا ال ا ا ا ا ا 2 0 20 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 0 


فالأفضل عند الشافعي ومالك الإفراد ثم التمتع ثم القران» وقال أحمد: الأفضل التمتع بغير نوق 
الهدي ثم الإفراد ثم القران» وقال أبو حنيفة: الأفضل القران ثم التمتع ثم الإفراد ثم هاهنا اختلاف في 
أن الإفراد الفاضل من القران هو الإفراد بالحح محض أو الإفراد بالحج ثم العمرة» ويسمى هذا إفرادا 
في الاصطلاحء وأما الإفراد الذي يكون فيه الحج والعمرة فى سفرين فنص محمد في موطتئه على أن 
هذا الإفراد أفضل من القران» فإنه قال: حجة كوفية وعمرة كوفية أقضل عندناء ثم لمصنفينا كلام في 
أن هذا المذكور هو مختار محمد فقط أو هو قول شيخيه أيضاء ومبنى الاختلاف في الأفضلية 
الاختلاف في حجته 232 فقال الشافعي ومالك : إنه عق كان مفرداً. وقال أبو حئيفة: إنه كان 
قارناء وقال أحمد بن حنبل: إنه تَقِعدْ كان قارناً إلا أنه تمنى التمتع بغير سوق الهدي لما في 
الصحيحين: "لو استقبلت من أمري ها استدبرت لما سقت الهدي؛: وأما أتباع الشافعي فقالو!: 
إنه تيد كان قارناء مآلا أي أفرد بالحج أولاً ثم قارن لرد زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر 
الحج من أفجر الفجورء وسيأتي كلامنا في هذا إن شاء الله تعالى» وإنما قال الشافعية: بأنه عَقئة كان 
قارناً لأنه لا يمكن لهم إنكاره بسيب وفور الروايات» وإنما قالوا بالتداخل أي إدخاله 532 العمرة 
على الحج؛ والحال أن الروايات الدالة على قرانه تَقييلا آبية عن هذا أشد إباءء والعجب من الحافظ 
أنه قال بإدخاله 8 العمرة على الحج وقرائه في المآل لا من بدء الإحرام» وأغمض عن كثير من 
الروايات؛ ومثل هذا عن مثل هذا الجبال بعيد» ثم للشافعية فيما بينهم اختلاف في أن الإفراد الأفضل 
على القران هو الحج الواحد أو الحج وبعده العمرة» ولعلهم يفضلون الت لكات بين الردراء ثم 
حجته 2802 مختلفة فيما , بين الصحابة فإن بعضهم يقول: إنه تلكا كان قارناء وبعضهم : أنه متمتع : 

وبعضهم : أنه مفردء بل اختلف الرواة على صحابي واحد مثل عائشة» فإنها تقول فى حديث الباب: 

إنه أفرد بالحج وفي بعض الروايات عنها تصريح القران أنه 282 اعتمر مع حجتهء وكذلك اختلف 
على جابر وغيره» وأسانيد كلها صحاح وحسان وصنف الطحاوي في حجته غ3 أزيد من ورقة كما 
فى منهاج النووي شرح مسلم ص(785) نقلاً عن القاضي عياض » وتكلم في معاني الآثار فى عدة 
أوراق؛ وذهل الحافظ في إدرأك مراده في معاني الآثار فإنه نسب إلى الطحاوي بأنه قائل 
بإدخاله متكي العمرة على الحج كما تقول الشافعية» وأقول: إن هذه النسبة خلاف الواقع وخلاف 
تصريح الطحاوي بأنه كذ كان قارنا من أول الأمرء نعم لكلام الطحاوي قطعتان الأولى في الجمع 
بين روايات الصحابة في حجته 286 وقال فيه بإدخال» والقطعة الثانية في تحقيق إحرامه 8ك في 
الواقفع وصرح في هذه القطعة بأنه غَلِتد كان قارناً من أول الإحرام وبدء الأمرء ثم قال علماء 
المذاهب الأربعة منهم الشيخ ابن همام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن التمتع 
المذكور في فى آية #من تمثم تملع العم ِل ل# [البقرة: 1957] تمتع لغوي أي تحصيل النفع وهو أداء الأمرين 

لسر وهذا ا المصطلح والقران المصطلحء وقال البعض : إن التمتع الذي نسبه 
بعض الصحابة إلى النبي يَكلهِ في الأحاديث أيضا تمتع لغوي»؛ وفي التفسير المظهري للقاضي ثناء الله 
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الحنفي رحمه الله صاحب كتاب مثار الأحكام في الحديث لبيان المذاهب الأربعة؛ وطريقه فيءفنار 
الأحكام طريق المحدثين وهو من الكبار المحققين؛ اختار أن الأفضل التمتع بغير سوق الهدي ثم 
القران ثم التمتع بسوق الهدي ثم الإفراد. وظني أن التمتع المذكور في القران لعله مصطلح الفقهاء. 

وإليه تشير ألفاظ القران #من تَمَنْمْ يمير إِلّ ت إلخ» وأقول في اختلاف روايات الصحابة في 
حجه ظَتئلاة أن من قال: إنه غقئةة كان متمتعء فمراده التمتع اللغوي كما قال بعض العلماء؛ وأما 
إثبات أنه ليلد كان قارنا فعليناء وذخيرته كثيرة؛ منها ما مر عن جابر في أول الأبواب» ومنها ما في 
آخر البخاري تصريح: أنه ظقككة اعتمر مع حجته إلخ؛ لا أنه وقع في غير موضع الحج. ومنها ما في 
تنقيح التحقيق لابن عبد الهادي الحنبلى عن ستة عشر رجلا ثقة فال أنس ويه : إني سمعت بأذناي 
تلبية النبي كَلِهِ أنه لبى بحجة وعمرة وكنت أخذ بلجام ناقتهء وفي مسلم (505) عن أنس وَههِيه قال : 
سمعت النبي يي يلبي بالحج والعمرة جميعاً؛ قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر ويه فقال: لبى 
بالحج وحدهء فلقيت أنساً فحدئته بقول ابن عمر و نقال أنس: ما تعدونا إلا صبياناً سمعت 
رسول الله يهْ يقول: لبيك عمرة وحجاًء فلا يمكن إنكار قرانه أصلاء ثم الإفراد الذي رواه بعض 
الصحابة لا يجب أولاً جوابه بعد إثبات قرانه تيد ولأن القران مثبت والإفراد نفي» والمثبت مقدم 
على المنفي؛ وقد روى الزيلعي قرانه ظكنْةٍ عن اثنين وعشرين صحابياء والرجل قادر على أزيد 
منهماء فجواب الإفراد منا ليس إلا تبرع» فتقول قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحجء أي شرع 
الإفراد. لا أنه كان مفرداً بنفسه. وعندي مراد أنه نه أفرد بالحج أنه اعتمر وحج بإحرام واحد بدون 
الحلال في الوسط مثل المتمتع بغير سوق الهدي فإنه يحل في الوسطء ولم يحل النبي يِه مثل ما أمر 
أصحابه الذين لم يسوقوا الهداياء فاستنكر الصحابة أن يحلوا أو يروحون إلى منى ومذاكيرهم تقطر 
مثياً: ووجه استنكاف الصحابة سيأتي عن قريب». ويمكن أن يقال في أنه أفرد بالحج وتمتع بالحج 
وقارن: بأن اختلاف الصحابة ليس في إحرامه تيلظ بل الإحرام كان إحرام القارن وإنما اختلافهم في 
تلبية النبي كك أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أما الحج والعمرة أو غيرهماء لمولانا هاهنا لطيفة؛ وهو 
أن الشافعية قالوا في رواية سراقة بن مالك: «إن العمرة دخلت في الحج إلخ» إن المراد به أن أفعال 
العمرة دخلت في أفعال الحج فينبغي لنا أن نقول في أفرد بالحج إلخ: إنه جعل الحج والعمرة مفردا 
مفرداء وهاهنا شيء آخر وهو أن ابن الهمام كان يقول: إن المكي لا يجوز له العمرة في أشهر الحجء 
أراد الحج من عامه أم لا؟ وهذا خلاف الأحناف فإنهم يقولون: إن من أراد الحج من أهل مكة لا 
يجوز له العمرة في أشهر الحج؛ ولا يجوز للآفاقي في خمسة أيام وهي التاسع والعاشر الحادي عشر 
والثاني عشر والثالث عشرء وذكر بحثه في فتح القديرء ودعواه أن زعم عدم جواز العمرة في أشهر 
الحج لم يكن محض زعم الجاهلية بل كان ملة إبراهيم َلك ثم صار جائزاً في الشريعة الغرّاء 
للآفاقيى» وأما المكي فالنهي في حقه باق فإنه لا يجوز له القران والتمتع» ثم في هوامش فتح القدير أنه 
رجع عن تحقيقه هذا بعد خمسة وثلاثين سنة» ثم هذه الحاشية ني كتب هذا العصر في بعض النسخ 


قف الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


ِشّةَ أَنَّ رسول الله يك أَفْرَدَ الحَج . 

قال: وفي الباب عن جار وابن عمَرٌ. 

ا دوا اي صحيح: . لعمّل عَلَى هذا عِنْدَ بَعْضِ 5 
الهلىء ورُوي عن ابن عَمَرٌ أن أن النبئ كله أفَرَدَ الحم وَأَفْرّدٌ أبُو بكر وعُمَرُ وعُثْمانُ احدثنا 
بذَّلك كُتَيْبةٌ حذثنا عبذ الله بِنُ نافع الصَّائِعُ؛ عن عُبَيْدٍ الله بن عُمَرَ عن نافع » عن ابن عَمّرٌ 


ل 


بهذا 


أبيه » عن عائشة 


قال أبو عيسى: وقال النّؤْريٌّ: إِنْ أفْرَدْتَ الحَجّ فْحَسَنْ» وإِنْ قَرَنْتَ فْحَسَنُء وَإِنْ تَمَنَعْتَ 


وقال الشافعىٌ : 0 اككا لَيْنَا الإفرَادُ نم التّمَمْعْ ثم القِرَانٌ . 


17111111 
١5م‏ - حدّثنا فَُيْبةٌ: حدثنا حَمَادٌ بن زَيْد؛ عن حميدء عن أنّس قال : سَمِعْتُ النبىّ قله 


0 البَيْكَ بعْمْرَةٍ وححححة) . 
قال: وفي الياب عن عُمَرَ وعِمْرانٌ بن خحصين. 


مغقودة ؛ وفي بعضها في الهوامش كما كانت». وفى بعضها فى حوض الكتاب ثم تردد ابن الهمام في 
التمتع والقران للمكي أنهما غير جائزان فقط أو باطلان أيضك. وقال ابن عابدين: إن القران صحيح 
ومكروه تحريماً والتمتع باطل؛ أقول: الصواب إلى ابن عابدين فإن الوجه يساعده؛ وهو أن الإلمام 
الصحيح مبطل للتمتع لا للقران؛. وقال الشافعي : إن المكي يجوز له القران والتمتع ولكنه لا دم عليه 
واختلف الشافعي وأبو حنيفة في تفسير آية: ظدَلِكَ لِسَ لَّم يكن أَهْلْمٌ انك الْسَمر الرَارٍ 4 [البقرة: 
4 إلخء قال الشافعي: إن المشار إليه بذلك هو الدم؛ وقال أبو حنيفة: إن المشار إليه القران 
والتمتع . 

قوله: (عن عائشة إلخ) روت عائشة إفراد الحج وفي بعض الروايات عنها أنه عُئْة أهل بالعمرة 
والحج . 

قوله: (وفي الباب عن جابر إلخ) روى جابر في حديث الباب أنه ظتكذيز أفرد بالحج؛ وقد روى 
في باب كم حج النبي كَلِ؟ أنه يي أهل مر والحج. إلا أن البخاري صوب إرساله ولا يضرناء 
أنه د لسو عله فاه أن النبي كل وأبو بكر ضل مله وعمر صوله 


وعثمانت ضقن وين أفردوا بالحج إلخ . 


كتاب الحج خا 


قال أبو عيسى : حديث أنْسٍِ حديثٌ حسن صحيح؛ وقد ذهب بَعْضٌُ أَهّْلِ العلم إلى 
عدا وَاخْتَاروة من أَهْل الكو وَغَيْرهِمْ . 


22 
بابٌ: مَا جاءً في التَمَتّع 


م - حدّثنا أبو مُوَسَى مُحَمد بن المَتَنى: حدثنا عبذ الله بن إدريسٌ» 89 هه[ شه '<+ ش**3ظ2 
)١0(‏ باب ما جاء في التمتع 
قال أكثر العلماء: إن التمتم المذكور ة في القرآن تمتع لغوي لا اصطلاحي» وظني أنه أيضأ 
اصطلا حى . 


قوله: (صنعها رسول الله إلخ) من قال بأفضلية التمتع استدل بحديث البابء وادعى أنه طقكئة 
حل في الوسطء وأقول: لا مسكة لهذا القائل أصلاً إلا ما في النسائي رواية» وقد ثبت في الصحيحين 
وغيرهما حلقه ظَقتخ: فى منى» وأيضا كان النبي يله قد ساق الهدي فكيف يحل في الوسط فما في 
حديث الباب من التمة قيل : إنه أجاز الثم ؛ وقيل: إن المراد بالتمتع التمتع اللغوي 

قوله: (نهى أبي إلخ) ثبت نهي عمر وعثمان َيه عن القران والتمتع» وتمسك به الشافعية على 
أفضلية الإفراد» وحمل النووي النهي على الكراهة تنزيهأء ولعله أراد المفضولية لأن الأقسام الثلاثة 
للحج عبادات عظمى إجماعاء ثم أجاب الحنفية عن نهي عمر كما أجاب الطحاوي لكنه لم يبحث عن 
نهي عثمان» وأما عامة الأحناف فأجابوا عن نهي عمر إجمالاً ويجب التفصيل في الجواب عن نهيه عن 
القران والتمتعء فأقول: إن مشار النهي عن القران ليس ما زعموا بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله 
مرتين فالأفضل من القران الإفراد الذي في سفرين ولا يخالفنا هذا لأنه قد نص محمد في موطئه أن 
حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندناء وأما دليل أن مطمح نظر عمر َي تعدد السفر فما أخرجه 
الطحاوي ص(719/5؟) قال عمر: (افصلوا بين حجكم وعمرتكم؛ إلخء وفيه قال عمر 2 : «أتموا 
الحج والعمرة لِلْهة إلخ أي الإتمام أن يكون الحج والعمرة في سفرين» وأقول: إن عمر بن 
الخطاب ونه يقول بأفضلية القران فإنه يتمناه كما في معاني الآثار ص(71/0) بسئدين عن ابن 
عباس #5 . قال: قال عمر: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجتي إلخ؛ وفي 
السند الأول سليمان بن شعيب وهو الكيساني ووثقه ابن يونس والسمعاني؛ وأما نهي عمر عن الثم 
قفي مسلم : أنه كان لا يرضى الحل في الوسط» فمنشأ النهي عدم الرضاء بالحل في الوسطء وقال 
الأئمة الثلاثة: إن الحل في الوسط للمفرد الذي لم يسق الهدي كان خاصاً بعهده 232ئ2 ولا يجوز 
لغيره: وقال أحمد: يجوز الحل في الوسط الآن أيضاء وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واجب 
ويكون جبراً من جانب الشارع من حين يرى بيت الله طاف ونسبه إلى ابن عباس َك أيضأء وأقول: 
إن منشأ نهي عمر ونه عن التمتع هو وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كما قالوا: نروح إلى 
منى ومذاكيرنا تقطر منيأء وأحبوا أن يتمادوا في العبادة أي الإحرامء وزعموا أن أمره عَقتئية بالتحال 


554 الجزء الثاني من كتاب العرف الشنذي شرح سنن الترمذي 


عنْ لَيثْ»: ٠‏ عنْ طَاوّس» عن ابن عبّاسٍ قال: تَمَنّعْ رسول الله ك2 وأبو بكر وعُْمَّرُ وعُنْمَانُ 
000 ريج الاب 


لحَارثٍ بن نوكل ؛ ١‏ لأسي مخ بي ولاس ولشخف بن في رقم ماقرا شطع باقر 
إلى الح . اققال الماك ١‏ بن قيس : : لا يَضَِمُْ ذلك إلا مَنْ جَهِلَ أمْرَ الله : فقال فد نس ما 


قُلْتَ يا ابن أي . فقال الضحَاكُ بن قيس : فإِن عْمْرٌ بن الخطاب قَذْ نهى عن ذلك. فقال 
سَعُل : د 2-0 عرد الله يلد وصَئَّعْنَاها مَعَهُ | 


قال: هُذَا حديث صحيح . 


4- حدّكنا عبِدُ بن حُمَيدٍء أَحْبْرَنِي يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعْدِء حذّثنا أبي» عن 
صَالح بن كَيْسَانَء عن ابن شِهَاب. أن سَالِمَ بن عبدٍ الله حَدْنُهُ أنة سَمِمَ رَجْلاً من أهل الشَّامء 
وهو يأل عبْدَ لله بنّ مر عن التممِ بالغمرَةٍ إلى لى الحجُء فقالَ عبد الله بن عُمَرَ: هي حلال. 
فقال الشَّامِيْ: إِنّ أَبَاكُ قَلْ ؛ نب عنما فقال عبد اللابن: 22 أرَأَيْتَ إِنْ كَانَ أبي نَهَى عَنْهَا 
وصَتَمَهًا رسول الله 25 أأمْرَ أي تيْ | م أمَرَ رسول الله يَليةِ؟ فقال الوّجْل : بل أمَرَ رسولٍ الله يبن . 
فقال: لَقَدْ صَئَعَهًا رسول الله تل . 


قال: وفي البَّاب عن على وعُثْمَانٌ وجابر وسّعْدٍ وأسْمَاءَ بنْتِ أبي بكر وابن عْمَرَ. 


إنما هو إبقاءً عليناء وزعم الزاعمون كافة أن وجه إنكار الصحابة من الحل في الوسط كان زعم 
الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفجورء ولم أر أحدا عدل عن هذا الوجه» ولكني 
أقول : نهنا لوقه لازام نر كد لمحا قل مدرو تن عله العا الات قرا الح 21 
ذي القعدة وما أنكر أحدهم على تلك العمرات فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم 
أحبوا التمادي في حال الإحرام؛ ولم يرضوا بالحل في الوسطء وقالوا: نذهب إلى منى ومذاكيرنا 
تقطر منيآء وأما نهي عثمان فوجهه لم أجده بالروايات إلا ما في مسند أحمدء هذا والله أعلم . 

قوله: (ليث إلخ) أي ابن أبي سليم وهو راوي حديث: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» 
في معاني الأثار ص(8؟2))1 وحسن له الترمذي؛ ومسلم في المقدمة عده من رواة الحسان» ثم أقول : 
الحق أنه من رواة الحسان. 

فوله: (تمتع رسول الله يكْةِ وأبو بكر وعمر إلخ) روى ابن عباس ويك هاهنا: أن النبي ييه وأبا 
بكر ديه وعمر لله تمتعواء وروى ابن عمر ينه سابقا أنهم أفردوا بالحج . 

قوله: (معاوية وه إلخ) قد ثبت النهي عن عمر وعثمان أيقنا : 


17 كتاب الحج 7 


النبين لوغيد 0 0 ا لا اي ته اللكلوقة 2 
حَتّى يَحح فهر مُتَمَثْعٌ وعليهِ دَمْ مَا اسْتَيْسَرٌ م لجيه ع أيام : م 
وسَبعَةُ إذا وَجَعْ إلى أفاله. لم ع بلقي لعن أن يشر العدر 
٠ 20-(‏ يهم ابن مر وعاقة ويه ُو مَالِكُ والغَافِمم واحمدٌ وإسحاقٌ. ' 


وقال بَعْتَ بَعْضَهُمْ : لا يَصوم يام التَشْرِيقٍ وهو قُوْل أهل الكوفة . 


قال أبو عيسى: وأهل الحديث يَخْثَارُونَ التّمَنْمَ بالعُمْرَةٍ في الحج . وهُوَ قول الشَافِعيٌ 
وأحمد وإسحاق. 


قوله: (دم استيسر إلخ) قال الشافعي: إن دم التمتع والقران دم جبر أي جبر ما فاته من إفراد 
الإحرام فلا يجوز له أن يأكل منه: وقال أبو حنيفة: إنه دم شكر فيجرز له أكله: ونقول: قد ثبت 

قوله: (في الحج إلخ) يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع لمن لم يجد الهدي, 
ولو تأخر عن التاسع فتحتم الدم, 

قوله: (إذا رجع إلخ) قال أبو حنيفة : إنه كناية من الفراغ عن الحجج؛ وقال الشافعي: لا كناية بل 
يعمل بظاهره . 

(تتمة): إن لي إشكالاً في آية: ظدَلِكَ لِس ل يك أمَلْهٌ حتاشْرى4 [البقرة: إلخ على ما قال 
الأحناف من أنها للنهي عن التمتع والقران للمكي بأن مشار النهي إما العمرة في أشهر الحج أي عدم 
جوازها في أشهر الحج فصار المآل ما قال الشيخ ابن الهمام ثم رجع عنه؛ وذلك خلاف جميع 
الأحناف وإما مشار النهي ضم الحج والعمرة في السفر والإحرام فدل على أفضلية الإفراد» وهذا أيضاً 
يخالفنا في أفضلية القران» والإشكال قوي ولم يذكره أحد من الأحئاف؟ وأما الجواب فليس بذلك 
القوي وهو أن مشار النهي غير هذين الأمرين وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق السفرين فلا 
إيرادء وإن قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة يجب أن يكون أفضل من القران في سفر 
لأن في القران أتى المحرم بشيثين أي الحج والعمرة من ميقات واحدء وأما في هذا الإفراد فأتى بمزية 
أي تعدد الميقات لأنه أحرم للحج من الميقات التي له» وأحرم للعمرة من خارج مكة فإذا تعدد 
الميقات فيفضل على الذي ميقاته واحد؛ قلت: إن المفرد بهذا الإفراد اعتمر بعمرة هى فى قدرته 
ومكنتهء وليست بلازمة من جانب الشريعة؛ وأما القارن فالعمرة عليه واجبة لا في مكنته فما يكون 
لازماً من جانب الشارع يكون أفضل . 


هف الجزء الثاني من كتاب العرف الْمْنَذي شرح سنن الترمذدي 


بابٌ: ما جَاءَ في التَلديّة 


م عحننةا اعردان كد عدف اماف بن إبِرَاجِيمَ عن أيوبٌء عن ثَاقِمء عن 


ابن عُمَرَ أن تَلبيَةُ النبئ كلة: «لببِكَ الهم لبيك تَيْكَ لا شربك لَكَ لبك إنَّ الحمد والْتَقْمَة 
لَكَ والثلك» لا كَرِيكَ لَه 
قال : وب 0 اي الي 3017 
أصحاب عوسي اد هر كل ليا والشائين وأحمة وإسساقة وقال الشَافِِئ ب" َإِن 
زا في الع شيا من تَعظيم الله كلا بأسّ» إن شا الله» وأحبٌ إلَي أنْ يَفْنَصِرٌَ عَلَى تَلْبِيةٍ 
قال النَافِعِىُ: وإِنّما قُلْنا: (لآ بَأس بزيادَةٍ تَعْظِيم الله فِيهًا) لِمَا جَاءَ عَنْ ابن عُمَرَ وهُوَ 
حَفِظ التَلَبِيَةَ عن رسولٍ الله تكله نُمْ زَادَ ابنُ مُْمَرَ في تَلْبِيَيَهِ مِنْ قِبَلِهِ: «َيِكَ والبغباء إِلَيْكَ 
والعمل؛ . 
5 - حدّكنا قُتَيْبهٌ: » حدّثنا اللَيِتُء عن نافع عن ابن عُمَرَ أنه : أَمَلّ فَانْطَلَقَ يهل فيقُول : 


(1) باب ما جاء في التلبية 

الوقف في أربعة مواضع في ألفاظ التلبية مستحب » ويسن الجهر بالتلبية لهم لا لهن . 

قوله: (لبيك إلخ) هذا مفعول مطلق يجب حذف عامله تضابطة ذكرها الرضي وذكرناها في 
أبتداءغ الكتاب تحت «غفرائك؟ إلخ. وتمدير العيارة هكذا: ألبء لك إلباباً بعد إلياب , والمثنى للتكرار 
كما صرح النحاة» ومثل هذا قال السيوطي في آية لثم أنبيع الْصَرَ لت [الملك: 4] أي كرة بعد كرة» 
وكذلك في آية: «ألتيا فى جَهَمّ كل كَئَارٍ عبد 9+ [الملك: 14) إلخ أي ألق ألق . 

قوله : (الحمد إلخ) ذكر في الهداية قال أبو حنيفة : (أن الحمد» بفتح الهمزة وكنت متحيرا في 
أن المستحسن ذوقاً هو كسر (إن4 كما قال ميحمل ؛ فاستقريت عدن أن ات رواية الكسر 
أيضاً عن أبي حنيفة . 

(زائدة): ذكر في دلائل الإعجاز أن شاعراً قرأ قصيدته على آخر وكان فيها: 

كرا ساهعة قبل اليسشسين إنثاك الفمجاء في انص يي 

فقال: ينبخي في المصراع الثاني : بكرا فالنجاح في التكبير”"2» فقال الشاعر: إنك بليد وحشي 


)١(‏ (؟) هكذا في الأصل. ولعل الصواب: (في التبكير). 


كتاب الحج يفف 


كاير 0-4 اس سم اسل ع سات 2 2 وعدت دم اس به 0 
الْبَيِكَ اللْهُم لبيك لآ شَرِيكٌ لك لَبَبْكَء إن الحَمْدَ والنْفْمَة لك والمُلِكَ لا شَرِيكَ لك». 
قال : 1 يفول هَذِهِ تَلبِيَةٌ رسول الله 4# : وكاة وريد ون وام لين تين 
وعرل: لله 2 اكذات: للزلتم و ورتطة قلف والعاة. فى :يتيك اكقافه» وزالراعياة: إلبلته ولعت + 


15 بات: 0 اللي والثخر ‏ 
ا ل عَن الضُحالك , بن عثْمان» ل ساد ين المتكيرء عز يو لرعانء 
يَرْبُوع ٠‏ عَنْ عن ابي نكر الضنيق أن وسول الله يَكِدِ سيل : أي الحَح أَفُضَلٌ؟ قال : : «المَح الحا . 


ع ات سر 


66 حثكنا هناد حذّثنا إسماعيل بِنُ عَيّاشء عَنْ عْمَارَةَ بن غُزِيةَ عن أبي يي حازم ء 
عنْ سَّهْلٍ بن سَّعْدٍ قال : قال رسول الله علد : اما ِنْ مُسْلِم يُلبّي إلا لى مِنْ عَنْ يِه أوَ عن 
شِمَالِهِ مِنْ حَجْرٍ أو شجر أو مُذرِء حَنّى تَنْقَطعَ الأرْضٌ مِنْ هْهُنَا وَهْهُنا؛ . 


حدثنا الحَسنٌ بن محمد الرعْمرقَيُ وعد الرحدن بن الأسوّوء أبو عَمْروٍ والبضرِي قالا: 
حذثنا عُييْدةُ بن مي ارايو ابعر يلار عن النبي وك 


قال: وفي 58 عن بن عُمرَ وَجَابر. 


قال أبق قيسى؟ حديك أبي بكر حديثٌ غريبٌ لا تَعْرِقُهُ إلا مِنْ حَديث ابن أبي فُذَيِك؛ 
عنْ الضَّحَاكِ بن عُثْمانَ ومُحَمدٌ بن المنْكدر» َم يَسْمَعْ منْ عَبْدٍ الرحمنٍ بن يُربوع. وقد رَوَى 
ميك ين المُنْكَدِرء عن معيو ع اروحم بن رتوم » عن أبيه» غَيْرَ هذا الْحَدِيثِ» وَرُوى 
أبُو نيم الطْجَانُ ضِرَارٌ بن صَرّدِ هذا الحديت» عن ابن أبي قُذَيِكِء عن الضَحَاكِ عن عَتْمانَ» 
عنْ مُحمدٍ بِنٍ المنْكَدِرِء عن سَعِيدٍ بن عبدٍ الرحمْنٍ بِنٍ يَرْبُوع؛ عن أبيهء بي بَكرٍ عن 
النبيّ يك وأخطأ فيه ضِرَارٌ . 


قوله: (وكان يزيد في التلبية إلخ) في الكنز: إن من أراد الزيادة في التلبية يزيد فى عجرها آخرها 
لا في وسطهاء وليكن هذه الضابطة في كل من الأدعية المأثورة؛ والأؤلى الاقتصار على ما هو مأثور. 
فإن الروح في المسنون. قال الفقهاء: إن المحرم يكثر التلبية مهما أمكن؛ ويختمها الحاج عند رمي 
الجمار » ويختمها المعثمر عند استلام الحجر . 


ل ع قول: 0 لاقي 


ا وسَمِعْتُ محمداً يقُول : ب ري 
فَقَال : طلا فَقُلْتٌ : قَدْ رَوَاهُ غيرُهُء عن ابن أبي فُذَيِْكِ أيضاً مِثل رِوَايَتِهِ . فُقال: لا شيءَ 


نا نقذ عن نب وله واه (عن سد بن عبد ارح ووانة لم قي ا” 
بن :صرق ٠‏ وَالعَحَ : هو 7 فم الضّوْتٍ بِالتَلبِيَهَ والنّح : هو حر البذْن . 


6 - بابُ: ما جَاءَ في رَفْع الصّوت بِالتَلبِيَةٍ 
1 - حدّئنا أحمدٌ بن مَنبع» حدّئنا سُفْيَانُ بِنُ عُيَِئَةَ عن عبدٍ الله بن أبي بكر (وهو ابن 
محمد بن عمرو ابن حَزْمٍ)؛ عنْ عبد الملك ؛ بن أبي بكر بن عبدٍ الرحمن بن الحارث بن هشام؛ 
عن خلأةٍ بن السَائِب بن لاد عَنْ أبيه قال : قال رسول الله يك : «أَنَانِي جِبْرَيلٌُ فأمَرّني أن 
آمْرَ أُصِححابي أن ا أْصُواتَهُمْ بالإهلال وَالتَلبِيَةَ : 


قال : وفي الباب عن رَيْدٍ بن خَالِدٍ وأبي هَرَيْرَةٌ وأبن عباس . 


ا جني 00 0 ل لل ا 
حَلَكُ بن الكّائيِب» 00 رون اربوا رن د الأنصَاري: ا 


اووسي ار 0 


الَزنَاهِء عَنْ أبيهء وا ا 171 ى النبك كل نجه لإملاله 
واغْتسَل . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌُ. وقد استَحَبٌ قوم من أهلٍ العلم الاغْتِسَال عِنْدَ 
الإخرام وبه يَقُولُ الشَافِعِيٌ . 


(1١)ياب‏ ماجاء في الاغتسال عند الإحرام 


يسن الغسل عند الإحرام ولكنه ليس للتطهير بل للتنظيف» وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل 
للتنظيف ولا تطهر به. 


/ا- كتاب الحج 584 


١‏ بابٌ: ما جَاءَ في مَواقِيتٍ الإحرام لأَهْلٍ الآفاقِ 

ألم - حثنا أحمدٌ بن منيع؛ 528 إسماعيل ؛ بن إبرأهيمَ . ع عَنْ أيُوت: عن انتوق عن : 
ابن عُمَرَ أن رَجْْلا قال: ِنْ أينَ نهل يا رسول الله قال: ب اع المَبيئة من ذي الخلافوع 
وأهلّ الشّام من الجُحنَّةٍ وأهل نَجدٍ مِنْ قَرنء. قال: ويقولون: «وأهل اليّمَنِ مِنْ يَلْمْلَم؛. 

قال: وفي البَاب عن ابن عباس وجابر بن عبدٍ الله وعبدٍ الله بن عَمرو. 

قال أبو عيسى: حديتُ ابن عُمَرَ حديتٌُ حسنٌ صحيحٌ . والعملّ عَلى هذا عند أهل 
العلم . 

شن - حدّثنا أبُو كُرَيِْء حدّئنا وكيع؛ ٠‏ عَنْ سْفْيَانَه عَن يزيد بن أبي زياد عَنْ مُحَمّدٍ بن 
على ؛ عَنْ ابن عباس : ا 
حسين بن علي بن أبي طالب . 


)١7(‏ باب ما جاء في مواقيت الإحرام للآفاقي 
قال الحنفية: إن خمسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق العراقيين وهي خامسة؛ وكانت حملت 
في عهده َلك ثم أعلن بها عمر صَقنه؛ وقال الشافعية: إن ابتداءها من عمر ضيه لا منه لل : 
وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة» وأقربها ذات عرق للعراقيين وهذه المواقيت لمن مر 
عليهاء ومن مر بين الميقاتين يحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مر يلا إحرام يجوز. ولا يجوز الشزوو 
بلا إحرام من أقربهما إلى مكة» ولو تجاوز , بلا إحرام يكون جانياء وقال محمد في موطئه ص(94١):‏ 
وقد رخص لأهل المدينة أن يحرموا من الجحفة إلخ. وهذه الميقات أقرب إلى مكة من ذي الحليفة» 
ثم أتى محمد بمرفوع على هذا وهذه المسألة لم أجدها في غير الموطأ من كتب الأحناف إلا أنه قال 
صاحب البحر : سألني ابن حجر المكي الشافعي: من مر بين الميقاتين من أي موضع يحرم؟ فقلت : 
ا ا 10 الك 0 
مرحلتين »ثم قال أبو حنيفة: من مرّ على الميقات مريداً مكة يجب عليه الاحرا م أراد الحج أو العمرة 
أو لا إلا الحطابين أو الحشاشين » وقال الشافعي : لا يجب الإحرام إلا على من يريد أحدهماء وقَرْنُ 
المنازل. يسكوة الراء وأخظا الجر ري يسيك قال : إن اقرن انال ينس لزنه 
قوله: (لأهل المشرق العقيق إلخ) هذه الميقات عند ذات عرق» وبين ذات عرق وعقيق جبل 
فاصل » وهذا عقيق غير وادي عقيق على سئة أميال من المديئة . 


6 بِابُ: ما جَاءَ فيمًا لَأَيَجُورُ للمُخْرم لبْسّهُ 
نفن حدّئنا كُتَيبهُ حدّثنا اللَيِتُء عَنْ نَافِع؛ عن ابن عَمَرَ؛ ؛ أَنْهُ قال: قام رَجَلْ/فْمَالَ : 
يا رسول اللهء ماذا تَأْمُرْنًا أن تَلْبَسَ مِنَ النْيَابٍ في الترم؟ كُقال رسول الله ولك: دلا تَلبْسُوأ 
2 ولا السراويلاتِ. ولا البَرانْسٌ, ولا العَمَائمٌ ولا الخنّاتء إلا أن يَكُونَ أحد 
يْسَتْ لَه نملا فَليَْبَسِ الحْفَيِنٍ وليقْطمهُما مَا أَسْفَلَ مِنْ الكَعْبَيْنِ وَل تَلْبْسُوا شَيْعاً مِنَ الثْيَاب 
ابا ولا الوَّرْسُء ولا تَنتَقِبٍِ المرأة الحَرامٌُ ولا تلبس القُقَارَيْنِ) . 
قال أبو عيسى ؛ ل ل 1 
1 - بِابُ: ما جَاءَ في لَبْسٍ السَرَاويلٍ ْ 
وَالخُفْيْنِ للمخرم ذا لَمْ بَحِدْ الإزَارَ وَالنُغدَيْن 
4 .- حَدّئنا أحمد بن عَبْدَة الضبّىُ البصريئ» حدّثنا يزيد بن زُرَبعء حذثنا أيوبُ» 


(14 -19) باب ما جاء ما لا يحرم لبسه للمحرم 

مذهب الحتفية أنه لا يجوز ليس الثوب المشيط الذي يتمسك على البدن بلا الشدء وأما غرز 
الشوكة في الإزار فجائزء ويجوز ضم القطعتين في الإزار والرداء؛ ذكره الشيخ رحمة الله السندهي في 
لباب المناسك وكتاب المنسك الكبير. 

قوله: (القميص إلخ) القميص ما يكون شقه على الصدر؛ والدرع ما يكون شقه على الكتفين» 
ذكره في فتح القدير من التفقه. 

قوله: (السراويلات) معرب شلوار» والبرانس جمع برنس الجبة التي يستر به الرأس أيضاًء 
والسراويل لم يكن في العرب بل جاء من الإيران؛ أثبت المحدثون اشتراءه عَلكد السراويل وما أثبتوا 

قوله: (الخفين إلخ) قطع الشفين واجب عند الثلاثة» وقال أحمد: إنه مستحب وتمسك بما 
روى ابن عباس في حديث الباب فإن القطع ليس بمذكور فيه؛ وقال الجمهور: إنه ساكت ثم قال 
الغلاثة : من وجد السراويل ولا إزار له يجوز له لبسه؛ وقال أبو حنيفة: لا يجوز إلا بعد فتقه؛ ولم 
أجد هذه مسألة أبي حنيفة إلا في معاني الآثار» ولعله قاس أبو حنيفة السراويل على الخفين» وظئي أن 
من وجد السراويل الذى لا يمكن الإزار منه بعد فتقه يجوز له ليسه وتثلزم الجناية . 

قوله : (مسه الزعفران إلخ) مناط النهي عندنا في الإحرام الريح أي الطيب» وفي الإحداد اللون. 

قوله: (متنقب المرأة إلخ) يجوز لها النقاب الذي لا يمس وجهاء وأما القفازان فيجوزان عندنا 
مع الكراهة ويحمل حديث الباب على الكراهة» وأيضاً قطعة «ولا تنقب المرأة إلخ مندرجة من ابن 
عمر يله وأشار إليه البخاري . 


كتاب الحج فرق 


حدئنا عَمْروْ بنُ دِيتارِء عَنْ جَابِرٍ بن رَيْده عن ابن عبّاس قال: م سَمِعْتُ رسول الله وك يقول: 
ات لضم 5 و وو 


0 إِذًا 00 الإرَارَ لض اللزاية ‏ وإذا جد انين بلجت الحُمَين) ش 


7 ان لعن لو 


قال: وفي الال عن 5 عَمَّرَ ان 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسن صحيحٌ. وَالعَمَلُ على هذًا عِنْدَ بَعْضٍ أغل العلم 
قالوا: إذا لَمْ يد المَحْرِمُ الإزَارَ لبس الْسَرَّاويل ٠‏ وإذا لم يَجِد النْْليْنِ لبس الخفينٍ . وهو فول 


أحمدّ. وقال بَعْضُهُمْ (عَلَى حَدِيتِ ابن عُمَرَ عَنْ النبئ مِ) : «إذا لَمْ يَجِذْ تَعْلَيْن كَليَلَبس 

الحُفيْنِ وليَقْظمْهِمًا أسْفَلَ مِنّ الكَمْبَيْن. وهو قَولٌ سُفْيانَ النّورِي والشانِعي. وبه يقول مالك . 
٠‏ - بابٌ: ما جَاءَ في الذي يُخْرِمُ وَعَلَيهِ قَمِيصٌ أَوْ جُبَةٌ 

م صو ب واس بام عراسي بن أبي سُلْيْمِانَ» عن 

عَطَاءِء عن يَعْلَى بن أميّةَ قالّ: ر أى النبيّ الله 4 ول أغرابياً كَذْ أَخْرَم وَعَلَيْهِ جيه فَأَمَرَهُ أن يَنْرِعَهًا . 

7 - حدّئنا ابن أبي عُمَرَ ا فة 


بن يَعْلَىء عن أبيه؛ عن النبئ يل نَحْرَّه بمغنا 


9 


وهذا أصَحٌ» وفي الحَدِيثِ 
قال أبو عيسى : هَكذًا رواه قُنَادَةُ والحَجَاحٌ , ارطا تر واسدة عن غَطَاء عن يعلى بن 


ا والصجِيحٌ ما رَوَى عَمْرُر بِنْ دِينَارٍ وان جريج. عَنْ غطاء. عن صَفُوانَ بن يَعْلَى» عن 
أبيه عن النبى كل 


ب 


(١5؟)‏ باب ما جاء في الذي بحرم وعليه قميص وحتة 


في رواية في الطحاوي أن المحرم إذا أحرم وكان لبس القميص فلا يخرجه بل يشقه ويخرقه فإنه 
لو أخرجه من جانب رأسه يستر رأسه ويصير جانياً ثم أعلها الطحاوي . 


قرله: (أعرابي إلخ) وهو يعلى بن أمية» ويقال: يعلى بن منية 


ا ةا 
حدّثنا محمد بن عبدٍ المَلِكِ بن أبي الشُوارب» حدّثنا يَزِيدٌ بن رع حذثنا 
مَعْمَرٌ عنْ الزْهْرِيٌ» عن عَرْوَة واإوعبة أ قال رسولٌ الله عله : دين قرا سِقّ بَقْتلنَ 
فى الخرم : المَأْرَة والمَْربُ والغْرابٌ والحذيًا وَالكَلْبُ الْمَقُورٌ 8 
قال: وفي الباب» عن ابن مَسْعُودٍ وابن عُمَرَ وأبي هُرَيْرَةَ وأبي سَعيدٍ وابن عبّاس . 


ىو 


قال أبو عيسى: حديث عائِشََةٌ حديثٌ حَسنٌ صحيخ . 


)1١(‏ باب ما يقتل المحرم من الدواب 

قوله: (خمس فواسق إلخ) بالإضافة أو الرفع مع التنوين» وقال ابن دقيق: إن بين التركيبين فرق 
فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق لا تبادر المفهومء وفي الإضافة تبادر المغهوم ثم في بعض 
الروايات #ستة» وفي بعضها «سبعة»»: والمذكور في حديث الباب ثلاثة أنواع أي حشرات الأرض» 
وسباع الطيورء والدوابء ونقح الشافعي المئاط: وقال: إن المناط كون الحيوان غير مأكول اللحم فلا 
شيء في قتل ححيوان مما لا يؤكل لحمهء وقال مالك: مناط الحكم كونه سبعاً عاديأء ونقح أبو حنيفة 
في بعض الأجزاء أي في الغارة والعقرب» وجوز قتل كل من حشرات الأرض» ثم الظاهر أن مناط 
مالك أرجح من مناط الشافعي فإن الإيذاء في هذه المذكورات معروف بخلاف عدم مأكولية اللحم فإنه 
غير معروف في هذه الخمسة» ويؤيد مالكاً رواية العادي الثانية في الباب» ونسب نسب أرباب الأصول إلى 
صاحب الهداية أنه قائل بمفهوم العدد» ومنشأ النسبة هذا المقام الذي ذكر فيه #خمس فواسق»4. إلخ 
ولعله اعتبره في هذا الموضع لا أنه أخذه في كل موضع . 

الفح التي كي ترف ريا السبع بالصولة على المحرم فقتله المحرم لا شيء عليهء ولو 
ابتدأ المحرم بقتل السبع فعليه جزاء ولا يجاوز الشاة» والغراب عندنا المراد به الأبقع لصراحته في 
النسائي وابن ماجه؛ والغراب في كتبنا أنه على ثلاثة أقسام : 

أحدها: الذي يأكل الحبوب فقط وهو حلال اتفاقاً. 

والثاني : الذي يأكل الجيف فقط وهو حرام اتفاقاً. 

والثالث: هو الذي يخلط بين أكلهما وهو مكروه عند أبي يوسف وخلال عندهما. 

قوله: (الكلب العقور إلخ) قال ابن الهمام ' إن مدلول لفظ الحديث ومراده الكلب الوحشي وإن 
دخل الإنسي في حكمهء وقال: إن المحرم منهي عنه عن الصيد والإنسي ليس بصيد والمتبادر من لفظ 
الكلب الإنسي وإن دخل في حكمه الوحشي» وفي البداية قال أبو يوسف: من قتل الذئب لا شيء 
عليه» وعندي أنه ليس بتنقيح المناط بل يلحقه الذئب لأنه أيضا عقور ويشبهه في الصوت والهيأة» 
وفي الهداية قال زفر: الأسد مثل الكلبء أقول: لم ينقح المناط بل جعله من مصداق الكلب» ومن 
شواهده أنه عقئئة دعا على رجل : (باللهم سلط عليه كلبا) فأكله أسد 


كتاب الحج توف 


4 - حدنّئنا أحمدٌ بن مُنبع؛ حدثنا هُشَيم أخبرنا يَرِيدٌ بن أبى زياد عن ابن أبي تُغمء 
4 3 00 * 2 00 ار قرام 4 ا ع 0 7 اس قر 5 # 
وَالعَثْرَتَ والجذأةً والغرات» . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسي . والعَمّلُ عَلى هذا عِنْدَ أَمْلٍ العم . قَانُوا: المُحْرِمُ 

َقْثْلَ السّبُعَ العَادِيٍ . وهْرَ ول سَفْيَانَ الْْرِي والشَافِعِي. وقَال الشَافِعِيُ : كل سَبْع عدا عَلَى 
لي اذ على يهم شرم كل 

١‏ -بابُ: ماجاءً في الحِجَامَةِ للمُخرم 
ىمر بعلدك 0 د عنْ غمرو بن ديئار عَن طاوّس وغَطَاءِء 


قال : وفي ك5 وعيدل ان تتبن وجابر . 


قال أبو عيسى : اا اس اد صو وقَذْ رَخصٌ قَوْمّ مِنْ أَهْلٍ العم 
في الحِجَامَةٍ للمُحْرِم وقَالُوا: لا يخلن شعر 0 وقال مالك : لا بحت يَحْتَجِمْ الْمُحَرِمُ إلا من ضرورة» 
وقال سفيان الثوري: والشافعي: لا بأس أن يحتجم الْمَحْرِمء ولا ينع شَْواً. 


7" - بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ تَرُويِج المُخْرِم 
عم - حدّئنا أحمدٌ بِنْ مَنِيع؛ رقنا انشماعيل بن : عليه ركنا ابوت تت اجن 


بِيُه بن وَهْبٍ قال : أرَادَ ابن مَعْمَرِ كع ان تت إلى أباذ بي قف وخوأب انمو 
بمكة , فاتكنة قزق إن أَحَاكَ يُرِيدُ أن نَ يُنكح ابئهُ فأحبٌ أن يُشْهِدَكَ ذلِكَ مُقال: لا أَرَاهُ إلا 


(؟5؟) باب ما جاء في الحجامة للمحرم 
إن اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة وإلا فلا شيء» وفائدة العذر رفع المعصية ؛ 
وثبت احتجامه تقد في حجة الوداع كما صرح به الشافعي » والله أعلم . 
(9؟) باب ما جاء في كراهية تَرويج المحرم 
قال الغلاية : نكاح المحرم باطل ؛ وقال أبو حليشة : نكاحه صحيح والوطئ ودواعيه منهية عنها؛ 
والإنكاح صحيح عندنا وعنئدهمء وحديتث الطرفين صحيح إلا أن حديثنا أعلى سنداء فانه أحشر جبه 
البخاري واختاره وأخرجه مسلمء وأما حديثهم فأخرجه مسلم لا اليخاري» والواقعة وافعة نكاح 
ميمونة فنا خالة ابن عباس ويزيد بن الأصم وسخالد بن وليد. 


رق الجزء الثاني من كتاب العرف القبذي شرح سنن الترمذي 


١ 


ْرَابِياً جَافِياً: إِنَّ المُخرمٌ لأَيَكمٌ ولا يُنكمٌ أو كما قَال: ثم حَدْتٌ عنْ عْنْمَانَ مثلهُ يَرْفْعْهُ . 

وفي الباب عَنْ أبي رَافع ومَيِموثة . 

قال أبو عيسى: ما ا والعَمَل على هذًا عِنْدَ بَعض 
أضحَاب النبيّ يي ع منهُمْ عُمَرُ بِنُ الخطاب وعَليُ بن أ. بي طَالِبٍ وابن عُمَرَ وَهُوَ قَوْلَ بَعْضٍ 
يون هيوذ اذ الذي وأضذ ومح الأزررف ان شرح الشكر زقالوا 
نإن تعخ ليكاحه 

45١‏ حدّكنا ؟ فتنية4 اشير فا خياد ع زنك عن مَعطر الوَرَاق؛ عن رَبِيعَةَ بن أبي 
عبدٍ الرحمن» عن سُلْيمَانَ بن يسارء عن أبي 0 قال: تَرُوَج رسول الله يك مَيْمُونة 0 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ. ولا نَعْلَّمُ أخداً أسْئدَهُ غَيْرَ حَمّادٍ بن زَيْدِء عن مُطر 
الوّرّاقَء عن رَبِيعَة. 

ودر فالك:: بن أنس » عن رَبِيعَة) عن سُلْيمانَ بن يسار . أن النبئ 46 تَرَوّجَ مَيِمُونَةَ وهُو 
حلدذل رَوَاهِ مالك ا - 


قال * وروآه أيضأ سلهان بر بلالٍء عن رتنعةع ساد : 


قال أبو عيسى ٠‏ : وروي عن يَزِيد 0 0 ع مَيْمُونَة قالتٌ : تَروْجنِي رسول الله يك 
وَهُرٌ خلال ويزيد ؛ بن الأعم هر إن أخت مَيِمُونَة . 


قوله: (ينكح وينكح إلخ) أحدهما مجرد والآخر مزيد وكلاهما معلومان وحملناه على الكراهة. 
فإن الحجازيين أيضا قائلون بجواز الإنكاح المذكور في حديث الباب ثم أجرى الطرفان باب المقائيس 
ولكن كلامنا في النص : وتمسك الحجازيون بحديث ان رافع ويزيد بن الأصم فتقول: أولاً: إن 
حديث أبي رافع مختلف في إسناده لفاحم وأما ثانياً: فسيأتي جوابه في الباب اللاحق» وأما حديث 
يزيد فنقول: إنه مضطرب فإن في بعض الروايات رواية من ميمونة قالت: نكحني رسول الله وَلِيْهْ وهو 
حلال. وفي بعضها أنه يقول من جانبه فإن كان من جانئبه فلا يصلح لمعارضة ابن عباس سيما حديث 
الصحيحين» وإن كان يروي عن ميمونة فسيأتي جوابه في الباب اللاحق . 


ا كتاب الحج رف ١‏ 


4 بابٌ: ما جَاءَ في الرّخْصَّةٍ في ذلك 
5 - حدّثنا حَمَيّْد بن مسْعَدَةً البصرى. حدثنا فيان بن حَبيب» عن هشام بن احَِسَانَ» 
عن عِكْرمَة» عن ابن عَبَاسٍ أن النبيّ يل َروْجَ ميِمُونةُ وهُرَ مُحْرِم. 1 
قال: وفي الباب عن عَائْشَةَ . 


قال أبو عيسى: حديتُ ابن عباس حديتثٌ حسنْ صحيح . والعمل على هذا عند بَعْض 
أهل العلم. وبه يَقُولُ سُفْيَانُ النَوْرِيُ وأَهْل الكوئّة . 


(4؟) باب ماجاء في الرخصة في ذلك 

حديث الباب للعراقيين» وتأول فيه الشافعية فقال الترمذي: إنه 3ك أرسل أبا رافع إلى ميمونة 
في مكة للخطبة» ثم نكحها في طريق مكة بالوكالة والنبي كك حلال بحل قبل الإحرام ثم فشا أمر 
تزوجه وهو محرمء أقول: يلزم عليه قول أنه ظَكْةْ تجاوز عن الميقات بلا إحرام وهو يريد الحج لأن 
في الروايات أنه غك نكح بسرف وهو بين مكة وذي الحليفة» فقالوا: إن توقيت المواقيت كان في 
حجة الوداع وواقعة نكاح ميمونة في السنة السابعة في عمرة القضاءء أقول: إن تصريح الراوي في 
البخاري ص(١٠3)‏ أن النبي كيه قفلد وأشعر وأحرم من ذي الحليفة في عام الحديبية» وهو قبل عام 
عمرة القضاء يخالفهم» فكيف يقول الشافعية بأن توقيتها فى حجة الوداع؟ ثم عارض الأحناف الشافعية 
بأنا نقول بعكس ما قلتم أي نكح وهو محرم وظهر أمر تزوجه وهو حلال» وقال ابن حبان في توجيه 
حديثنا: بأنه عقئهة نكح وهو حلال أي بحل بعد الإحرام وكان النبي كَكِ داخل الحرم فالمحرم بمعنى 
داخل الحرم مثل أعرق وأشأم وأيمن أي ذهب إلى العراق والشام واليمن»: وقال: إن هذه المحاورة 
صحيحة وأتى عليه بشاهد من الأشعار: 

تخانوا من عفان الطلعقة تصيرنا فدعافقل,وأرمثلهمخزولاً 

وقال: إن عثمان لم يكن في الإحرام بل فى حرم المدينة» أقول: لا ينحصر المحرم في هذا 
المعنى بل بمعنى ذي حرمة ؛ أي قتلوه بغير وجه وسفكوا دمأ ذا حرمة كما في : 

قعلبواكسرى يليل نهرفا فحوكلى لعيتشتعبالكنين 

ويدل على ما قلت ما في تاريخ الخطيب البغدادي أن في مجلس الرشيد اجتمع الكسائي 
والأصمعي وجرى الكلام في (ع) : 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرماً. 

فقال الكسائي: إنه بمعنى الداخل في حرم مدينة» قال الأصمي: إنك لا تدري» بل معناه قتلوه 
وهو درم محقون ذي حرمة؛ وأتى بشعر : 

فتلوا كسرى بليل محرما إلخ . 

والأصمعي هو عبد الملك بن قريب من رواة مسلم» وكان حافظ اللغة؛ وأقول: إنه ثبت 


32-5 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح ستن الترمذي 


- حدّئنا قُتَِبَةُ حدّثنا حَمادُ بن زَئِدِء عن أَيُوبَء عن عِكْرِمَة» عن'ابن عباس أنَّ 
النبي ييه تَرَوْج مَدِمُونَةَ وهُوّ مُحْرم . 

14 - حدّثنا قُتَيْبَةُ حدّثنا دَاوْدُ بن عبد الرحلن العَطارء عن عَمرو بن ديئار» قللع: 
سَمِعْتُ أبا الشّعْمَاءِ يُحَدْثُْ عن ابن عَبَّاس؛ أن النبيّ يله تَرَرّجَ مَيِمُوئَة وهو مُحْرِمٌ . 1 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حَسَنّ صحيحٌ . وأبو الشَّعْتَاءِ اسْمَهُ: جَابرٌُ بن زَيْدِ . وَاحَتَلموا 
في تزويج النبي يكو مَيهُ مَيْمُونَة؛ لأنّ النبيّ يكل تَرَوْجَها في طريق مَكَةَ فقال بعضَهُمْ : تَرُوْجها 
خلالاً وظَهَرَ أمرُ زويجها ومُوٌ مُحْرِمٌ» ثم بَنى بهَا ومُو حَلالُ يِسَرِفَ في طريت » مَكَة. ومانت 
مَيِمُونُ بسَرفَ حيتٌ بى بها رسول الله وق ودُفِنَتْ بسَرفٌ . 

01 - حدّئنا إسحاق بن منصُورء أخبرنا وَهْبٌ بن جريرء حدّثئنا أبي قال :سيفت آنا 
قَرَارَةٌ يُحَدتُ عن يَزِيدٌ ؛ نِ الأصَمّ عن مَيمُونَة أنّ رسول الله يل تَرّجها وهُوَ حَللَ وَبَنى بها 
حَلالاً. وماتث بَسَرِفَ ودقاها في الظلة التي بَنِى بها فيهًا . 


ل ارفس خلا هديق طريك (زلى 111 رابو نذا المذيك عن ريك بن اللي 
مَرْسّلا أن رسول الله كَل تزوج مَيْمُونَةَ وهوّ خلال . 


بالروايات أنه َلكئلذ نكم ميمونة بسَرف» فإذن لا يصدق أنه داخل الحرم» وأيضاً يخالف قول ابن 
حبان قرائن أخر منها ما في مسلم ص(1017) قال يزيد بن الأصم: نكحها النبي كلِنَهِ وهو حلال» وقال 
ابن عباس : إنه نكحها وهو محرم إلخ: فجعل الراوي بين محرم وحلال مقالة ولم يثبت الحلال بمعنى 
الداخل في الحل» ومنها أن الطحاوي ص(517) روى عن عائشة يبنا وأبي هريرة ره : «أنه ظاتئةة 
تزوجها وهو محرم؛ فكيف اجتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة على لغة غريبة أي المحرم بمعنى 
الداخل في الحرم؟ وأسانيد روايات الطحاوي قوية» ومنها أن راوياً يقول متعجباً: إن ميموئة زُوجت 
فى سرف وبني بها فى سرف» ومانت في سرف؛» وكلامه في صدد التعجب يقتضي أن يكون الوقائع 
الثلائة المتفرقة أزمنة اجتمعت في مكان واحدء وأما على ما قال ابن حبان فلا تعجب» وأطنب 
الطحاوي الكلام في المسألة في مشكل الأثار وقال في تحقيق الواقعة وتعينها: إنه عقتئة أرسل أبا 
رافع من المديئة إلى مكة لخطبة ميمونة ؛ له حرم وافه كاوها إلى ماكته الحا لح يعوا" اأمرها إن 
عباس وجعلته وكيلاً فلما ولثته خرج العباس لاستقباله 232 ونكحها إياه 18 بسرف» وكان 
النبي ككخِ محرماً فأقول: إن رواية ابن عباس أعلى من رواية ابن الأصم إسئاداً واعتباراً» لأن مرتية ابن 
عباس أعلى من مرتبة يزيد بن الأصم» حتى أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم عند ابن عباس 
أنه بوال على عقبيه» وأيضاً كان ابن عباس في بيت العباس فيكون أعلم بحال النكاح من أبي راقع 
وكذلك من ميمونة أيضاً لأنها لما ولت العياس نكاحها فلا تكون مباشرة النكاح بنفسها. 


ا كتاب الحج أخرفا 


8 بابُ: ما جَاء في أكْلٍ الصّيْدٍ للْمُخْرِم 
445 - حَدئًا فُنَْبَةُ حذثنا يَعْقُوبُ بن عبد الرحمن» عن عَمْرِو بن أبي عَمْرَوِه عن 
المُطْلِبء ٠‏ عن جار بن عبد اللهء عن النبيّ َك قال: « اص صَيِدُ لبر لكُمْ لال اندم حرم مالم 
يلو أذ أو يصَد يُصَدْ لَكُمْ؛ . 
قال وف لاب عن بي فَتَادَةٌ وطلححةٌ . 
من أَجْلِهِ . 
قال المافعية: هذا أخْسَنٌ حَديت رُوَئْ فى .هذا الباب وَأنْيّسَء والعمل على .هذاء وهُوٌ 


(5؟) باب ما جاء في أكل الصيد للمحرم 

قال بعض السلف: لا يجوز للمحرم أكل الصيد وإن لم يُصد بدلالته وإشارته أو إعانته أو بنيته؛ 
والأخص منه مذهب العراقيين؛ أي لا اعتبار لنية من صادء والشرط أن لا يصاد بدلالته أو إشارته أو 
إعانته» واختار البخاري مذهب العراقيين» ثم الأخص منه مذهب الحجازيين فإنهم جوزوا له أكله إذا 
لم يكن فيه دلالته وإشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان خلاف ذلك السلف . 

(ف) قال صاحب البحر : إن إشارة المحرم في الشاهد والدلالة في الغائب؛ وقال علماء اللغة: 
إن المستعمل في المعاني الدلالة بفتح الأول وفي الأعيان الدلالة بكسره. 

قوله: (يصد لكم إلخ) تمسك الحجازيون بهذاء وأجاب العراقيون بوجوه مئها ما قال صاحب 
العناية على الهداية: إن الرواية «أو يصاد لكم) بالألف و«أوه بمعنى إلا أن. وقال: في بعض الألفاظ 
تصريح (أو يصاد لكم؛ أقول: إن عامة الطرق خالية عن الألف 7 (يصاد لكم؟ وأيضاً إن كان الألف 
موجودا فيصاد لكم مرفوع من عطف الجملة على الجملة لا منصوب والقرينة رواية الباب بالجزم 
وغيرها من عامة الطرق» ومنها إن لكم في (يصاد لكم) بمعنى بإعانتكم أو إشارتكمء ولكن التأويل 
هذا تأويل لا يشفي ما في الصدوره؛ والحق أن يقال: إن مراد الحديث هو ما قاله الحجازيون ولكنه 
يحمل على الكراهة» ويقال: إن النهي لسد الذرائع كما أنه ظقكئة أخذ صيد أبي قتادة للدلالة على 
الجواز ولم يأخذ صيد صعب بن جثامة . 

قوله : (أحسن حديث روي إلخ) أقول : إن الأحسن إسنادا حديث أبي قتادة حديث الصحيحين » 
وأخذ النبي كيه لحم صيد أبي قتادة» وفي رواية في الزيلعي أنه عطي لم يأخذ لحم صيد أبي قتادة 
وحكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعاً وواقعة عدم الأخذ واقعة صعب بن جثامة . 


1 الجزء الثانى عن كتاب العرفف الشذي كك دن الترمذي 


4 - حدّثنا فُتَيْبةُ» عن مالك , بن أنس» عن 1 بي النْضرء ٠‏ عن نافع مَُوْلَى أب قَتَادَةه عن 
1 ي كاقل كلام لبن ا حى إذد كاد يمض عي تع كعات من أنماب فخرمة 
وهُوٌ غَيْرُ مُحْرِمِ َرَأَى جماراً وحشياً فاستوّى على فَرَسِهء كُسَأَلَ أَضْحَابهُ أن يُتَاوِلُوه سَوْطَهُ فأبوْاء 
الهم رُمْحةُ فأبوًا عليه فأَخَذَّهِ ثم شد على الجمار فَمَتَلهُ فأَكَلّ مِنْهُ بَعْض أصحاب النبيئ يكل 

وأبى بَعْضُهُْ فأَذرَكُوا النبئ يله فسأَلُوة عن ذلك فقال: إنما هي ظعَمَةٌ أُظْعَمَكُمُوهَا الله؛ . 

64/8 - حدّئنا قتي عن مالك عن زَيْدٍ , بن أَسْلْمْء عن عطاءٍ بن يَسَارِه عن أبي قُتَادَةَ في 
جمارٍ الوّحْشٍ مل حَديثٍ أبي النضر غَيْرَ أ أن فى حواية زيل بن أَسْلَمَ أنْ رسول الله يله قال : 
اهَل مَعَكُمْ مِنْ لْحوه شيم . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسِنٌ صحيحخ . 

سبو حادني ارايو نك مهو و امار 
4 حَدّكنا كُتَيْبَةُ حدّثنا الْليْكُ عن ابن شِهاب» عن عُبِيدٍ الله بن عبد الله أَنَّ ابن 


قوله : (وهى غير محرم إلخ) مرور أبي قتادة عن الميقات بلا إحرام وارد على الأحناف: ونقول: 
إنه وأارد على الشافعية أيضاء الوا واقعة أبي قتادة واقعة لم : تكن المواقيت إذ ذاك معينة 
فيرد عليه ما في البخاري في الموضعين إحرامه اكز من ذي الحليفة فى عمرة الحديبيةء وأما 
الجواب من الأحناف فهو أن محمداً صرّح في موطثه أن المدني يجوز له التجاوز من ذي الحليفة بلا 
إحرام ويحرم من جحفة وليس هذا قول الشافعية» وفى الروايات: أنه تقئية أرسل أبا قتادة إلى سيف 
البحر للتجسس أو لتحصيل الصدقات» وأراد أبو تعاوة أن لمق ايز في الطريق ورافقه بعضص 
الصحابة فصال على حمار و حش وهو خلال وكان رفقاوه شعخر هين ذأكل يعضعيع هينه ولم يأكله 
بعضهمء ثم سألوا النبي ةٍ عن أكلهم فأجاز لهم النبي كه وسألهم عن إشارتهم ودلالتهم كما في 
الرواياتء ولم يرد سؤاله َك عن نيته لهم مع أنه كان ضرورياً محتاجاً إليه عند الحجازيين؛ فترك 
الاستفصال في وقائع الأحوال ينزل متزلة عموم المقالء قو افعة أبي قتادة دليل العرافيين ؛ ولينظر إلى 
ألفاظ مسلم أيضا فإن فيه: «أن أبا قتادة لم ير الحمار الوحشي بل رأه أصحابه فجعلوا يضحك بعضهم 
إلى بعض» إلخ ؛ وكان ضحكهم على أنهم محرمون ولا يجوز لهم الاصطياد فلما رأى أبو قتادة 
ضحكهم فهم الكلام فصاد الحمار؛ وفي بعض ألفاظ مسلم: «فجعلوا يضحك بعضهم إلىّ» وهذا 
اللفظ يشير إلى حثهم إياه على صيده وذهاب أبي قتادة لأجلهم. وقال القاضي عياض : إن في لفظ 
الإعانة أو خارج منهء فإني لم أجد تصريح أن هذا إعانة أو لا. 

(15) باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم 
هذا الباب على مذاق بعض السلف فإن لفظ اللحم أعم» وقصة الباب قصة حجة الوداع 


7'- كتاب الحج 6 0 


عَبّاسِ | َبَرَُ أن الصَعْبّ بن جَنَامَة أخبَرهُ أن رسول الله و مرْ به بالأبواء أو بووَانَ فأفدى له 
ا جين تايا رأى رسول الله علق ما في وجْجههِ من الكَرَاهِيَة قال * إلْقَيْنْسَ بنا 


ردٌ عليك ولكنا خرم؛. 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌّ صحيح . . وقد ذُمَبَ قَوْمْ من أَهُْلٍ العلم منْ أضحاب 
النبيّ كه وغَيْرهِم | إلى هذا الحديث وكَرِمهُوا أكُلّ الضَّيْدٍ لِلْمُخْرِم . 

وقال الشافعي : إِنّما وَجْهُ هذا الحديث عِنْدنا : إِنْما رَدّهُ عَلْيْهِ لما ظنّ أنَّهُ صيدٌ مِنْ أَجَلِهِ 
وترَكه على العَترّه. 

وقد رَوَّى بَعْضُ أصحاب الرُّهْريّء عن الرُعْريُء هذا الحديث. وقال: أَهْدّى ل لحم 
جمار وَحْسٌ وهُوَ غَيْرٌ مَحْمُوظٍ . 

قال: وفي الباب عن علي وَزَيْدٍ بن أَرْكَمَ . 

بابُ: ما جَاءَ في صَيْدٍ البَّحْرٍ لِلْمُحرم 

- حدّثنا أبُو كرَيْبء حذثنا وكِيمٌ: عن حَمَادٍ بن سَلْمَة عن أبي الْمَهَرْمء ف اب 
وحديث الباب يخالف الحجازيين والعراقيين؛ وأجابوا بأنه محمول على سد الذرائع ومسألة سد 
الذرائع من أهم مسائل أصول الفقه وما ذكرها الشافعية والأحناف وذكرها الموالك وابن ثيمية» وسد 
الذرائع أن لا يكون الشيء منهيا عنه في الشريعة إلا أن المكلف ينهى عنه كيلا يكون مؤدياً إلى ما هو 


منهي عنه» مثل نهي عمر وابن مسعود من التيمم للجنب كيلا يكون مؤديا إلى المنهي عنه من التيمم 
في أدنى البرد. 
قوله: (حماراً وحشياً إلخ) ظاهر حديث الباب أنه أتى به وهو حيء» واختاره البخاري ص 
(85؟) فإذن رده طقير فإنه لا يجوز له ذبح الصيدء ومذبوح المحرم عندنا ميته لكن طرق مسلم 
تدل على أنه أتي به عنده 8ة مذبوحاً لأن في بعضها ذكر العجزء وفي بعضها ذكر الورك. وفي 
بعضها ذكر اللحم فيكون رده عكر لسد الذرائع . 
(0") باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


جائز عند الكل لنص القرآن(3), وأما قتل الجراد ‏ فعند أبي حنيفة فيه جزاء خلافاً للثلاثة نه والجزاء 
عندنا على أربعة أنواع : البذنة ؛ وهي عندنا بقرة وناقة ) وقال الشافعية : إنها ناقة : والدم ؛ والطعام 


.]4 وهو قوله تعالى: «أيِلٌ لم يد ار وَطْمَائمُ متها لَك وَللكَبَارٌ ووم ليك سيد الي ما دشر حُرما» [المائدة:‎ )١( 


دحي الحزء الثاني من كثاب العرف الشذي شرح ستن الترمذي 
هُرَيْرَةٌ قال : حا ود يجاني حدر جروجل م اعرد فَُجَعَلْنَا نُضْرِبُهُ 
بسْياطِئا وعِصِيّنا فقال النبئ يلِِ: «كُلُوُ فإنهُ من صَيْدٍ البَخر» . 


قال أبو اليسي.* هذا حديثٌ غريبٌ» لا نَعْرِقُهُ إلا مِنْ حديثٍ أ بي المْهَرْمء عن 
هرَيْرَةٌ ) وأبو المهزم اسية: يزيد ين سفتان» وقد تَكلْمَ فيه شُعْبَةُ. 


ا و أن يَصِيدَ الجَرادٌ ويأكلة. وَرَأَى بَعْضْهُحْ أن عليه 
قَةّ. إذا اضْطَادَهُ وَأَكَلَّهُ. 


بِابُ: ما جاء في الضيّع يُصِدِيْهَا المُخرم 


61م 00 0 بن إبراهيم ٠‏ 0 
0 0 ا َه رسو الله كل؟ قال : 5 


بئلائة أصوعء والتصدق بما شاءء وحديث الباب ليس بحجة علينا لسقوط سندهء ولنا أثر عمر في 
موطأ مالك ص(15١)‏ قال عمر: أطعم قبضة من الطعام؛ وفيه ص(١5١):‏ تمرة خير من جرادة؛ 
وقال الحجازيون: إن راوياً يقول في ابن ماجه: إني رأيت سمكاً عطس فخرجت الجرادة من أنفه 
لكنه لا يدل على أنها من خلق البحر لأنه لعله أخذها من الخارج ولم يقل أحد من كتاب حالات 
الحيوانات بأنها من خلق البحرء ولعل السمك إن كان بيضه داخل الماء يخرج السمك وإن كانت 
خارجة تخرج الجراد فإذا عاشت في البر صارت بريةء وقالوا: إن سقئقور (ريك ما هي) يعيش في البر 
ومن نسل السمك» والله أعلم . 
(58) ياب ما حاء ؤ في الضيع يصديبها المحرم 

الضبع في الفارسية يقال لها (كفتار)» وفي الهندية (بهندار)؛ والضبع حلال يؤكل عند الشافعي 
وذكر أرباب التذكرات أن الضبع من أخبث الحيوانات» ويقال: إنها تحفر حفرة تحت رأس الرجل 
النائم فإذا يقع الرأس في الحفرة تقطعهاء ونقول: إنها من السباع وذات أنياب» وقال الشوكاني: إنها 
ليست بذات ناب بل لها فك (جبر) أقرل: كلامه لا يجدي شيئاً؛ وتمسك الشافعى بحديث الباب لفظ 
الضبية الصيت يظلق على ما يؤكل التحمدة: بزلا تله هذا فإتنيطلق العجد على ضيد لأسن ابض اث 
يرد علينا قول الراوي نعم ورفعه إلى النبي كَل فالجواب أطول؛ وأطنبه الطحاوي في مشكل الآثار 
على أوراق في الحصة المطبوعة» ولكن الأغلاط في النسخة المطبوعة» كثيرة وحاصل ما ذكر 
الطحاوي : أنه روي عن يحيى بن سعيد القعاان بإسناده أنه من وهم الراوي (وابن أبي عمار) فى رقعهء 
فإنه كان يروي عن عمر موقوفاً برهة من الزمان ثم بعده رفعه, وابن سعيد أول من صئف في الجرح 
والتعديل وهو حنفي مذهباً بتصريح ابن خلكان» وأشار الترمذي إلى أن الحديث موقوف نقلاً عن 


كتاب الحج 14١‏ 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . قال علىُ بن المديني : قال يحيَئْابنُ سَعِيدٍ : 
ورَوَّى جريرٌ بِنُ حازم هذا الحديث فقال: عن جابر عن عَمَرٌَ . وحديتُ ابن جُرَيْجٍ أصَح وهو 
َوْلُ أحمد وإسحاق. والعملّ على هذا الحَدِيثٍ عِنْدَ بَعْضِ أهل العلم في المُرم إذا صاب 
ضبّعاً أن غَلِيهِ الجَرَاءَ . 

4 بابُ: ما جَّاء فى الاغتسال لدُخُول مَكَدَ 

- حدّثنا يَحَيَى بن مُوسىء» حدّئنا هارُونٌ بن صَالِح البَلْحَيْ حذثنا عبد الرحمن بن 
زَيِدِ بن أسْلْمء عن أبيهء عن أبن مُمرٌ قال : اغَْسَل النبئ كله لدخولٍ مكة بفخ . 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غيرُ مَحْهُوظٍ والصَّحيحٌ مَا رَوَى نافِعٌ» عَن ن ابن عُمرٌ أَنْهُ كان 
ختيل للخوليتكة. 

وبه يَقُولٌ الشّافعئ: يُسْتَحَبُ الاغْتِسالَ لِدُّخُولٍ مَكة. 

وعبدُ الرحمن بن ريد بن أَسْلَمَ ضَعِيفٌ في الححديث. ضَعْفَهُ أحمدٌ بن حَنْبَل وعليُ بن 
المَدِبيٌ وغَيْرُهُما ولا نَغْرفُ هذا الحديث مَرْفُوعاً إلا مِنْ حَدِيثه . 

٠‏ -_بابٌ: ما جاء في نُخُولٍ النبي يله مَكَدَ مِنْ أَعْلأَهَا وخُّرُوجِهِ مِنْ يُسْفْلِهًَا 
“مم ومسا ب عي و ا يد عن 


يحيى بن سعيدء وأما فتوى عمر وجابر فأخرجها مالك في موطؤُه ص(11١)‏ ثم في لخارج الستة ما 
يخالفنا فى حديث الباب وهو زيادة: «أن في قتل الضبع شاة وتؤكل إلخ؟ بصيغة المؤنث وإني متردد 
في أنه صيغة المذكر أو المؤنث. ثم أقول: إن المرجع هو الشاة أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما في 
الترمذي في المجلد الثاني ص١(١)‏ عن خزيمة بن جزء قال: «سألت رسول الله يَف عن أكل الضبع؟ 
فقال: أو يأكل الضبع أحد؛؛ وسألته عن أكل الذئب؟ فقال: أو يأكل الذئب أحد! إلخ؛ إلا أن سند 
هذا الحديث ضعيف من جانب عبد الكريم بن أ بى أميةء وهو ابن أبي المخارق وهو ضعيف» 9 
عيد الكريم بن مالك فثقة» وأخطأ المولوى مود عيش الستبهلى :لز حطاقية الهداية حيث قال : 
عبد الكريم بن مالك وهو ثقةء والحال أنه ابن أبي المشارق» وحديث الياب ما أعله اي 
يحيى بن سعيد رحمه الله ثم أقول: فتوى عمر ليست في جواز أكلها بل في جزاء قتل إياهاء وأما 
فتوى جابر ففي أكلها كما في موطأ مالك ص(51١))‏ ومن أدلتنا ما رواه الزيلعيى عن مسند أحمد 
ووجدت سنده قوياً؛ وفيه أن بعض المشائخ أفتى بحرمة الضبع بين يدي سعيد بن المسيب» فلم ينكر 
عليه ابن المسيب ورجح أبن قيم مسألة الأحئاف من حرمة الضبع في إعلام الموقعين. 


11 الجزء الثاني من كتاب العرف القذي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي الباب عن ابن عَمَرَ . 
إل أو عبت تجريت قابد يرون مود ١‏ سح . 
"١‏ بابٌ: ما حَاءَ في دُخُولٍ النبي كله مَكَةَ نَهَارا 

4 - حدّثنا يُوسْفٌ بن عيسى» حدّثنا وَكِيمٌ: حدّئنا العُمَرِيُ عن نَافِع. عن ابن عُمَرَ 
أن الى يكل دَحَلَ مَكة نَهَاراً. 

قال أبو عيسى : هذا حديكٌ حسنّ. 

؟" - بِابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ رَفع اليدين عِنْدَ رُؤْيَةِ البَيْتِ 

5 حدّثنا يُوسُف بن عيسى» عت حذئنا شعْبَةٌُ عن أبي فَرَعَةَ البَامِليٌ» عن 
المُهَاجِرٍ المَكيّ قال: سَئِل جَابِرٌ بن عبدٍ الله أَيَرْ قَعْ الرجل يَدَيْه إذااراى التق ؟ نال حصنا 
مَعَّ النبيئ يلق فَكدًا تَفْعَلَهُ . 


5 
او صن مه قن 


قال أبو عيسى : رَهْمٌ اليدين عِنْدَ رُؤْيَة البَيِتِ إِنْما تُغرفة مِنْ حديث شُعْبَةَ عن أبي فَرَعَةَ . 
وأبو قَرَعَةَ اسمةُ سُوَيْدُ بن حجير. 
"ا" ياتُ: ما جَاء كَيْفَ الطواف 
5 - حدّثنا محمودٌ بن غَيْلانَه حذثنا يَحْيَى بن آدَمَ أخبرنا سُفْيَانُ الثوري» عن 
جَعْمَرِ بن محمدٍء عن أبي عن جابر قال: لما قد ِمَ النبي كله مَكةٌ دحل المْجد فاسْتَلَمَ 
الحجرء ؛ ثم مضى على يمِينه يَمِينِهِ فَرَمَلُ ثلاث ومَشى أزْبَعاء ثم الى المَقَامُ فقال : ل 
اهعم مل > [البقرة: الآية: 86؟١]‏ 0 والممًا م بَيْنَه وبين المَيْتَع ثم أنى تى الْسَحَجَرٌَ بعد 


(91) باب ما جاء في دخول النبي َك من أعلى مكة وخروجه من أسفلها 

أعلى مكة جانبها الشرفي ويسمى : بكداء . وأسفلها جانيها الغربي 20-6 بكدى. وقال ابن 

همام: إن الأدب وهو استقبال في هذا الطريق أي طريقه 832 . 
(3") باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت 

قال بعض العلماء : يرفع يديه حين رؤية ألبيت. ولهم رواية عند الطحاوي إلا أنها ليست بقوية» 
وهذا الرفع عندنا مكروه» نشول : مرأده أن يرفع عند استلام الحجر كما في الحديث أنه يرفعهما في 
ثمانيه مواضع » ورفعهما عند الأشواط ‏ أي لاستلام الحجر - ضروري في الشوط الأول والأخير» 
وفي سائر الأشواط مستحب. 


كتاب الحج اخ ؟ 


الركْعَمَيْن فَاسْتَلَمَهُ ثم خَرَجَ إلى الضُّفًاء أَطُنْهُ قال: «إءّ لصا وَالْمرْوَةَ من سَعَانِ أ © [البقرة. 
الآية: 168] . 

قال: وفي الباب عن ابن عمَرٌ. 

قال أبو عيسى : حديتٌ ججابر حديثٌ حسنٌ صحيحٌ؛ والعملُ على هذا عند أذ هْلٍ العلم . 

4" - يابٌ: ما جَاءَ في الرَّمَلٍ منّ الحجر إلى الحجّرٍ 

اقم ام او امي ا ا عن مالك ١‏ بن أنس» عن 
جَعْمْرِ بن محمدء عن أبي عن جاير أ النبئ وَل رَمَلَّ مِنَ الحَجَرٍ إلى الحَجَرٍ ثلاثاء لشن 
ديعا : 

قال: وفي الباب عن ابن عمَرٌ . 

قال أبو عيسى : حديثٌ جابر حديثٌ حسنٌ صحيخ: والعمل على هذا عِنْدَ أل هل العلم . 

قال الشَافِعِىُّ: إذا تَرَكَ الؤٌّمْلَ عَمْداً فَقَدْ فَقَدْ أْسَاءَء ولا شَيء عَلْيْهِ رإذا لم يَزْملُ فى الأشْرَاط 
الئّلانّةِ لم يَرْمُلٌ فيما بْقِىّ. 

وقال بَعْضٌ أهل العِلّم: لَيِْسَ على أهل مَكَةً رَمَلّْ» ولا على من أَحْرّمٌ منها. 


(4؟) باب ما جاء في الرّمَل من الدّ الحجّر إلى الخحّر 

كان ابتداء الرمل أنه ظَيِتئلاة لما أتى مكة للعمرة عام القضاء وأراد الطواف خرج الكفار مستكرهين 
طواف الصحابة» وكانوا ينظرون من أعلى الجبل» وقالوا: أضناهم حمى يثرب» فأمر النبي ونه أصحابه 
بالرُمل» فكانوا يرملون في ثلاثة جوانب لأنها كانت منظر الكفارء وأما الجانب الرابع فلم يكونوا فيه 
وكانت الصحابة يمشون فيه ثم صار حكم الرّمل في الجوانب الأربعة؛ وقال ابن عباس: الرّمل ليس 
بسنة» وإنما كان لغرض إظهار الجلادة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع الغرض خلافاً لجمهور 
الأمةء ونقول: إن وافعة إظهار الجلادة كالت وافعة عمرة القضاء» وقد رمل النبي يو في حجة الوداع 
بعد فتح مكة فعلم أن الرمل سنة»؛ والرمل سئة في كل طواف بعده سعي. وللقارن عندنا طوافان والرمل 
مرتين . 


4" الجزء الثاني من كناب العرف الشبذي شرح سنن الترمذي 


© _بابٌ: ما جاء في استلام الحَجَرٍ والرَّكنِ التمائيّ دُونَ مَا سِوَاهُما 

6م - حّئنا محمود بنُ عبْلآنٌ؛ حدّئنا عب الاق أخبرنا سُفْيانُ ومغمر عن ابن 
خَنيِم ) عن أبي الطْفَيل قال : كُنْت مع ابن عبّاسء ومْعَاِيةُ لآ يَمُرْ رن إلا اسْتَلَمَة: فقال:له 
ابن عبّاس: إِنَّ النبيّ يل لم يكن يَسْتَلِمُ إلا الحَجَرَ الأسْوَّدٌ والركُنَ اليَمَانِى . فقال مُعَاوَيةُ : ليس 
شية من مِنْ البَيْتِ مَهْجُوراً. 

قال: وفي الباب عن عَمَرٌ . 

قال أبو عيسى : : حديثُ ابن عبّاس حديثٌ حسنٌ صحيح . والعمل على هذا عِنْدَ أكثر أهلٍ 
العلم ؛ اذاي مقلم رلا لكك اشر والركة لبقا 

 ""‏ بابٌ: ما جَاءَ أن النبيّ يه طاف مُضطبعاً 

64 - حَدّثنا محمود بن غَيْلانَ: حذثنا نُبِيصَة عنْ سُمْيانَ عن ابن جُرَيْج» عن 
عبد الحميدٍء عن ابن يَعْلَىء عن أبيه: أنَّ النبِي يه طاف بِالبَيْتٍ مُضطبعاً وعليه بُرْدْ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثُ النّوْرِيٌ: عن ابن جُرَيْج لا َعْرِقهُ إلا مِنْ حَديئه وهُوَ حديتٌ 
حسنٌ صحيحٌ وعَبْدٌ الحَميدٍ هْوَ أبن جبيرةً بن شَيْبََ عن ابن يَعْلَى» عن أبيهِ وهُوّ يَعْلَى بن 


م 
أ 


(0؟) باب ما جاء في استلام الحجر الأسود والركن اليمائي دون ما سواهما. 

استلام الحجر الأسود مستحب عند الكل» وأما استلام الركن اليماني فمروي عن محمد بن 
الحسن رحمه الله . 

قوله: (الركن اليماني إلخ) ياء اليماني ليست بمشددة» بل عوض عن التنوين» وكان في الأصل 
يمانء وأما وجه تخصيص الاستلام بالحجر الأسود والركن اليماني دون الركن العراقي والشامي فهو 
أن الأوليين باقيين على البناء الإبراهيمي بخلاف الآخرين» وكان بيت الله احترقت في زمان فجمع 
القريش 2١7‏ الأموال الطيبة لبئاء بيت الله الكعبة فبنوها وأخرجوا الحطيم لأن الأموال الطيبة كانت قليلة» 
والحطيم على شكل نصف الدائرة» ودوران الحطيم ستة وثلالون ذراعا وأبعد الحطيم عن بيت الله ستة 
أذرع؛ وقال الشافعية: إن بناء البيت من الجالب المقابل أيضاً ضيق فيه شيء تضيبق ولذا جعل بعض 
سلاطين الشافعية موضعاً مرتفعاً من الأرض مسمداً في أصل جدار الكعبة ليقع الطواف خارجاً ويسمى 
ذلك الموضع المرتفع (شاذروان)؛ وورد في ححديث : (أن الحجر الأسود بمنزلة يمين الله تعالى فيبايع 
به كما يبايع على يد الرجل؛. 


)١(‏ هككذا في الأصل؛ والصواب أن تكون العبارة: (وكان بيت الله احترق في زمان فجمعتث قريش...). 


7 كتاب الحج هع ؟ 


باب: ما جاءً في تَقبيل الحَجِرٍ 
كم حذثنا عَنَاد )» حدّئنا أ ل ل غن إبراهيم؛ ٠‏ عن عابس بن رَبِيَعَة 
وو يَقُولٌ : إِئي أَقَبْلّكَ وَأَغْلَمُ أَنْكَْ حَجَيٌ ولؤلا أني 
أ مسل ل به يتلق ذأ 


0١‏ حدّثنا قُتَيبِةُ» حدّئنا حماد بن زيد» عن الزُبير بن عَرَبِيء أن رجلا سأل ابن عمَرَ 
عن انلام الحَجّر؟ فقال: رَأَيِتُ النْبى يك يَسْتَلِمهُ ويُمَيّله قال الّجل : أَرَأَيْتَ إِنْ غُلِنْتُ غَليه؟ 
أرَأَنْتَ إن رُوحِمْتُ؟ فَقَالَ ابن عمر: اجعل (أَرَأَنْتٌ) باليمن . رَأَيْتُ اللي بك يَسْتَلِمهُ وَيُقَبْلَهُ. 


قال: وهذًا هو الرَبَيْرُ بْنُّ عَرَبِيُ رَوَىَ عَنْهُ حَمّاد بْنُ زَيْدء وَالرْبيِرُ بْنُ عَرَبِيّ كوفِيٌ ُكتى أَبَا 


لاح راح رن رك حي تعاب كر وروي سار النُوري وغيرٌ 
واحد مِنَ الأثمة 


قال أبو عيسى: حديتٌُ ابن عَمَرَ حديثٌ حَسَنْ م صَحَيح ع ا 
والعَمْلُ على هذا عِنْدَ أهْلٍ الِلم يَسْتَحِبُونَ تَقبِيلَ الحَجَرٍ فَإنْ لَمْ ي: يُمْكِنْهُ وَلَْمْ يَصِلْ إِلَيه اسْتَلَمَهُ 
ِيّدِهِ وَقَبْل يذه . وَإِنْ لَمْ يَصِل إِلَيْهِ اسْتَفبلهُ إذَا حادّى به وَكَبْرَِ وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعيٌ . 


8 بابٌ: ما جاء أنَّهُ مَيْدَأْ بالصّفًا قَبْلٌ المَزوَةٍ 
5- حدّثنا ابن أبي عُمرّء حذّثنا سُفْيانٌ بن عُيَيْنَةَه عن جَعْفر بن محمدٍء عن أبيف 
عن جابر أن النبيّ ول جين قَدِمَّ مَكْدَ طاف بالبَيْتِ سَبْعا فَمَرأ: بوك وت 
مُصَلٌّ > [البقرة» الأبة: 8 ؟1] فُصِلى لف الممّام ثم 1 ف الجر فاختلكة : ثم قال : كذا نيما يدا الله 
بها بر بدأ بالصَفًا وّدأ: 3 ألصَّفًا َالمرة من شاير م [البقرة» الآبة: لمها] . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يَبدَا 


(8") باب ما جاء أنه دبدا بالصفا قبل المروة 
تفصيل الفروع في الفقه ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا يعتبر الشوط الذي إلى الصفما 


قوله: (شعائر الله إلخ) قال السيوطي: إن المراد بالشعائر العلامات (ياوكارين)» والسعي بين 
الصفا والمروة واجب عند أبي حنيفة» فرض عند الشافعي . 


كخغ؟ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 
الما قب المروة» فإن بد بالمزدة قبل الصّمًا لم يِه وبتا بالضُمًا. 

0 أهل العلم فِيمَنْ طاف بِالبَيتِ ولمْ يَطفْ بين الصّمًا والمرْوَةٍ حتّى رَجعْ) فقال 
بعض أ عل العلم : ِنْ لَّمْ يَطفْ بَيْنَ لماواك ره حي جرع ون 2 تددر رفز اريس ا 


ريع مطاق بين الصّمًا والمروة. ون لَمْ يَذْكُرْ حَنّى أنَى بلادَهُ أَجَرَءَهُ وعليه 5-5 بر فول 
سَْفيَانَ النُوْرِي . 


وقال بَعْضَهُمْ : إن : رك الطوّاف ف بَيْنَ الصّمًا والمَرُوَة حَنَى رجّعٌْ إلى بلادِه فإنْهُ لا يُجَرِيهِ. 
وَهُوَ قَوْلُ الشَافِعيٌ. قال : الطُوّافٌ بَيْنَ الصّفَا والمَرْوَةٍ واجبٌ لا يَجُورُ الح إلا به. 
4" بابٌ: ما جَاءَ في السّفي بَيْنَ | لصّفا وَالمَرُوَةٍ 
لبر - حَدّثنا كتَيْبةٌ: حذئنا سفيان بن عْيَيْنَةً عَنْ عَمْروٍ بن ديار عن طَاوّس» عن ابن 
عبّاس قال : إِنْما سَعَى رسولُ الله يل بالبَيتِ وبَيْنَ الصّفًا والمَرَْةٍ لِيْرِيَ المُشْركينٌ قُوْتَهُ. 
قال: وفي الباب عن عائِشَةَ وابن عمرٌ وجابر. 
قال أبو عيسى: حديت ابن عبّاس حديثٌ حسن صحيحٌ. 


ال ا دنا أن يَسْعى بَيْنَ الصَّفًا والمَروة فإِنْ لْمْ يَسْعَ ومَشى بَبْنَ 


3 - حتنا ُو بن عيسى» حأ ب لطبل ليا ور يا 


نيان قال رايت تابن شمر تفشىفن الشكن ففلث لهأ 1 في السَعي بَيْنَ الضّفًا والمَاوَة؟ 
قال : لَيْنْ سَعِْيتٌ لقَدْ رَأَيْتُ رسول الله يَكلهِ يَسْعىء وَلِئَنْ 0 رسول الله وليه يَمْشي 
وأنَا شَيْخّ كُبيرٌ . . 


(9") باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة 
في رواية البخاري في كتاب الأنبياء وجه السعي بين الصفا والمروة غير ما في هذا الحديث 
وذلك قصة هاجر” قينا وكانت هاجر رقنا تكن الصنا إلى العيل الالترء تع نين العيزا 
إلى الميل الثاني لغيبوبة إسماعيل ظقآكْة عن نظرها ثم تمشي من الميل إلى المروة وجرت ستتها إلى 
قيام القيامة9" . 


)١(‏ في الأصل : (هاجرة) والصواب ما أثبت 
(؟) في الأصل : (القيام) والصواب ما أثبت 
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قال أبو عيسى : هذا حديث حسنْ صحيح . وَرَوَي عن سعيد بن جبير» عن ابن مر نخوه. 
٠؛‏ بات ما جاء في العاف وو 


6 حدّثنا بشْرُ بن هلآل الصّوّافٌ البصرى» حدّثنا عبدٌ الْوَارثِ بن سعيدٍ وعبد الوَّمَّاب 
لقف ء عن خالد الحَذَّاء؛ عن عِكْرمَةء عن ابن عَيّاس قَالّ: طَاف النبئْ يك على رَاحِلَتِهِ فإذًا 
التهى إِلَى الوك أَشَارَ إِلَْهِ . 


(40) باب ما جاء في الطواف راكباً 

المشي المقابل للركوب واجب عند أبي حنيفة» ولو ركب وترك الواجب لعذر فلا دم عليه كما 
أن ستة واجيات لآدم على تركها بعذر كما في هذا الشعر : 

سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل المساء 

من واجبات ولكن حيث ما تركت» وأما سوى هذه الستة فتوهم عبارات البعض إلى الدم 
وعبارات بعضهم إلى عدم وجوب الدم. 

قوله : (على راحلته إلخ) ركوبه ظَمْلةٍ كان لعذرء والعذر في مسلم أنه ركب ليراه الناس يسألوه 
وفي أبي داود: أنه تَقِتِمِْدٍ كان مشتكياًء إلا أن في إسناد ما في أبي داود يزيد بن أبي زياد المتكلم 
فيه» وذكر البخاري في الترجمة أنه 536 ركب لمرضء. وقال الشارحون: إن بناء ترجمة البخاري 
على ما في أبي داود والله أعلم . 

قوله: (انتهى إلي الركن إلخ) أي الحجر الأسودء وتمسك الموالك بهذا على طهارة أبوال ما 
يؤكل لحمه وأزباله» فإنها لو لم تكن طاهرة لما أدخل النبي يَقيْةِ ناقته في المسجد الحرام. وقال 
الحافظ في الفتح: إن ناقة النبي َكيةِ لعلها كانت مُدَرْبَةَ» لكن جواب الحافظ ليس بذاك القويء وهناك 
بحث في تمسك الموالك بأن جوائب البيت في عهده تقككهة كانت مطافاً ولم يكن ثمة بناءئء وأما بناء 
الحائط وتحديد المسجد الحرام فمن عهد عمر وَن؛ كما في البخاري في باب بئيان الكعبة» فلم يكن 
المسجد الحرام حين طرافه غلك فرق استدلال المالكية ثم فيه نظر بأن القرآن العظيم يخير بالمسجد 
الحرام؛ ويسمي فلا بد من كون المسجد الحرام في عهده تَقكلةْ ه قيبحث أن العرصة إذا كانت لا 
تعمير فيها فهل تأخذ أحكام المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك فأقول: إنه يبحث في أن مطافه كل 
كان خارج البيت متصلها أو منفصلاً عنهاء والبحث بقدر الضرورة مر سابقا. 

واعلم أن أطوفة النبي يك بعد الهجرة ستة؛ طواف عمرة القضاءء وطواف فتح مكة بلا عمرة؛ 
وطواف في عمرة الجعرانة» وثلاثة أطوفة في حجة الوداع اتفاقأء والاختلاف في النظر؛ فعتدنا أولها: 
طواف العمرة؛ وثانيها: طواف الزيارة: وثالئها: طواف الوداع» وقال الشافعية: طواف طواف17) 


. هكذا في الأصل» ولعلها: (وأولها وطوافاً طواف القدوم. .) أو أن في الكلام سقط‎ )١( 


مغ ” الجزء الثاني من كتاب العرف الكنذي شرح سئن الترمدي 


قال : وفي الباب عن جار وأ بي الطْميْل وأمْ سَلَمه 

كال اضر سس حديثُ ابن عَبّاسِ حديثُ حمسن صحيح. وقَذ كرِة قوم مِنْ أهل الْعلِم أن 
587 فَ الوْجلُ بِالبَيْتِ وبَيْنَ الضّفًا وَالمَرْرَةٍ رَاكباً إل مِنْ عُذْر وَهُوَ قَوْلَ السَّافِعِىٌ. 

4١‏ - بابُ: ما جاءَ فى فَضل الطوَافٍ 

م دوا يد وي اميه اسان با ب 
ا 

قال: وفي الباب عَنْ أنس وابن عَمَرَ . 

قال أبو عيسى : جنيك ابن عناص دوك غريا شالث نهدا قو هنا اعد كه تقال : 
إِنْما يُرْوَى هذا عَن ابن عَبّاس قوله. 

0 - حذّثنا أبن أبى عَمَرّء حذثنا سَفيانٌ بن عُيْيْئَةَ؛ عَنْ أيُوبَ السختيانى قال: كانُوا 
يَعْذُونَ عبد الله بنَ سَعيدٍ بن جُبَيِر أفصَلٌ مِنْ أيه ولعَبْدٍ الل أح يُقَالُ لَهُ: عبد المَلِكِ بن سَعِيدٍ بن 
جْبَيْر وقَذْ رَوَى عَنْهُ أيضا. 


الفدوم؛ وأما طواف العمرة فدخل في طواف الحج» وأما سوى هله الستة فأشار إليها البخاري 
تمريفاء ومن المعلوم أن البخاري إذا أتى في الترجمة بالتمريفى فلا يكون مختاره» وبات النبي 4# 
بمنى ليلة الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وطاف البيت في هذه الليالي ولكن عددها غير 
معلوم» وأما حال كونها ركوبأ وماشيا ففي كتب السير أن طواف عمرة القضاء وطواف الزيارة كانا في 
حال الركوب» ونقل الواقدي أن طواف فتح مكة أيضاً كان راكباً ولكن الواقدي متكلم فيهء ويأتي في 
تصانيفه بالرطبة واليابسات وطواف عمرة جعرانة وطواف عمرة الحج في حجة الوداع والوداع كانت 
اا : 
(41) باب ما جاء في فضل الطواف 


قوله: (خمسين مرة إلخ) أي طواف النافلة لا الحج خمسين مرة» وقالوا: إن أعلى العبادات 
للآفاقي الطواف فليكثره مهما أمكن» وأما في الحج فللمفرد ثلاثة أطونة» وللقارن أربعة أطوفة, 
وللة للمتمتع نان نك أطوفة . 


17 كتاب المج 5 


؟؛ -بِابُ: ما جاءً في الصَّلآَةٍ بَعْدَ العَصْرٍ وبَعْدَ الصبح لِمَنّ يَطوف 
4 - حّكنا أَبُو عَمّارٍ وعَلي بي حَشْرَمٍ قالا: حدّثنا سُفْيَانُ بن عُيَيْئةَه عَنْ أَبرالدْبيْر» 
عن عبدٍ الله بن بَابَاَ عن جُبَيْرٍ بن مُطهِم» ؛ أن النبئ كك قال : ايا بي عَبْدِ مَنَافٍ! لا تَمْنُْوا 
أحداً طاف بِهَذًَا البّيتِ وصَلى أيه سَاعَةٍ شَاءَ مِنْ ليل أو نهار . 


وفي الباب عن ابن عباس وَأَبِي در . 


قال أبو عيسى : حَدِيتٌ جُبَيْر حديثٌ حسن صحيخ . وقد رَوَاهُ عَبْد الله بْنُ أبي نَجِيح» 
عن عَبْدٍ الله بن بَابَاهَ أيضاً. 


وقد اخْتَلف أَمْلُ العلم في الضَّلاةٍ بَعْدَ العضر وَيَعْدَ الصُبْح بمكةً» قَقَالَ بَعْضُهُمْ: لا بأس 
فى الصلاة والطواف بعد العصر وبعد الصّبحء وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق» واختجوا 
بحَديث النيئ عكْة هذا. 


وقال بَعْضَهُمْ : ذا طافَ بَعدَ العَضْرٍ لَمْ يُصَلَ حتى تَغْرْبَ الشَمْسٌء وكَذَّلِكَ إِنْ طاف يَعْدَ 
اا ل ع عو عاج لطي حيو 


0 سفْيَانَ اتزري ومالك ؛ 957 


(؟4) باب ما جاء في الصلاة بعد العصر ويعد الصبح في الطواف لمن بطوف 

ركعتا الطواف واجبتان عندنا ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح كذا في الهداية؛ 
وقال: إنهما واجبتان لغيرهما لا يصح أداؤهما في هذا الوقت المكروه؛ وأما الواجب لغيره فمرء وقال 
الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه؛ وقال الشافعية: إن حديث: «صلى أية ساعة شاء 
من ليل أو نهار؛ إلخ عامء ونقول: إنه يخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة في الأوقات 
المكروهة وقيل : إن حديث الباب لا يدل على مذهب الشافعية بل مراده أن بنى عبد مناف لاحى لهم 
بالمنع كما مر نظيره من حديث : #لا تمنعوا إماء الله من المساجد» إلخ أي لاحق لكم في المنع» ولنا 
أثر الفاروق الأعظم أخرجه الطحاوي ص(245)» والبخاري ص(١؟1)‏ في الترجمة» وللطرفين آثار 
ويمكن لأحد من الأحئاف أن يستدل بما في البخاري ص )255١(‏ : عن أم سلمة كانت مريضة وقت 
طواف الوداع فسألت النبي كَلله: كيف تفعل؟ فقال عَقكئة : طوفي وراء الناس راكبةء فطافت ولم 
تصل حتى خرجت إلخ؛ ولعل عدم صلاتها كانت بأمره فتكلا ولكني هناك متردد في خخروجها أنها 
خرجت من مكة أو حتى خرجت من المسجد الحرام؛ وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفوع 


ححة لنا. 


6 الجزء الثاني من كتاب العرف “الشيذي شرح سنن الترمذي 


 4*‏ بِابٌ: ما جَاءَ مَا يُقْرَاُ في رَكْعَتّي الطُوَافٍ 
61 ا ا ال ا اي عن “تس بن 
الإلخلاص ؛ ا 1 يا المكفة 26 [الكافرون» الآية: ]١‏ ا 0 0 ©1146 [الإخلاص ” 
الآية: ]١‏ , 
0 - حدّثنا هَنادٌ» حدثنا وَكيِع مد عن جَعْمَر بن محمدٍء عن أَبيه أنه كان 
0 نَُ يعْرَأُ في رَكُمْنّي الطوّاف : ب ##قل ها الكررن (ي)4 [الكافرون: ألآية : ١‏ 000 
2 لت [الاخلاص: الآيقء 1] , 


وعَبْد اين 
4 بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الطُوَافٍ عُريَاناً 
38 حدّكنا عَلِيْ بن حشرم أخبرنا سْفيَانُ بنْ عبن عن أبي إسحاق» عن زَيْدٍ بن 
نيع قال : نان واب تي ليا 00 ريع : لا يَدْخْلٌ الجَنّةَ إلا نَفْسّ ل 
ال ره يتَمِعْ المُسْلِمُونَ والمشركون بَعْدَ عَامهِمْ هذّاء ومَنْ كان بِيَئَهُ وبين 
النبئ مكلخ عهد فْعَهْدهُ إل مدق ومن ا 1ك ا أُشْهُر . 
قال: وفي الباب عن أبي هرَيرَةٌ. 


قال أبو عيسى: حديثٌ عَلِىْ حديثٌ حسسن. 


(45) باب ما جاء في كراهية الطواف عُرياناً 
ستر العورة في الحج واجب: وإن قيل: إن ستر العورة فرضض في نفسه فكيف يكون واجما 
(ف) واعلم أن دلالة ظنية الدليل على الوجوب وقطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في 
دواخل الحقيقة لا في خارج الحقيقة من الأحكام والشروطء فإنهم لا يبحثون في الأحكام والشروط 
ظنأ وقطعأ والموانع أيفاً من باب الأحكام والشروط فعلى هذا ما زدنا على نص أية السرقة من عشرة 
دراهم بأخبار الأحاد فلا إشكال فيه بل عشرة دراهم شرط قطع اليدء وكذلك المهر في النكاح من 
عشرة دراهم زيادة على نص أآية تدل على أن يكون النكاح بمال» فهذه الْرَيادةٌ بأخبار الاحاد زيادة 


1- كتاب الحج 1* 


؟/م ‏ حدّكثنا ابن أبى عُمَرَ ونَصْدٌ بن عَلِنْ قالا: حدّثنا سُفْيَانُ بن عُيِيئَة» 402 أبى إسحاقٌ 
َحْوّهُ وقالا: زَيْدُ بِنُ يُكَئِم» وهذًا أَصَحٌ. 
قال أبو عيسى : وشُعْبّةُ وَهِمَ فيه فقال: زَيْد بن أل . 
© - بابٌ: ما حَاءَ فى دُخُول الكَعْبَةٍ 
80 . حدّثنا ابن أبي عُمَرَه حذثنا وَكِيعٌ؛ عن إِسْمَاعِيلٌ بن عبدٍ المَلِكُْء عن ابن أبي 
مُلَنِكَةء عن عَائِشَةَ قالّتُ: خَرَج النبئ يله مِنْ عِنْدِي وَهُوٌ قَرِيرُ العَيْن طَيّبُ النْفْس قُرَجَمْ إليّ 
0 «إنْي دَخَلْتُ الكَعْبَةَ وَوَدِدْتُ أني لم اكُن فُعَلْتٌء إني أخَافُ أنْ 
1 507 
5 - بابٌ: ما حَاءَ فى الصّلاةٍ فى الكَعْبَة 


4م حدثنا قُنَبيةُ: حذثنا حَمَادٌ بن رَيْدء عن قمرو بن ديئار» عن أبن عَمَنٌَ عن 
1 7 0 7 0 ل 9 م ب 
بلآلٍ: أن النبيئّ يِه صَلَى في جَوْفٍ الكعبَة . 


الحكى لأن المهر حكم فلا إشكال؛ وقال صاحب الهداية! إن «أخرجوهن من حيث أخرجهن الله» إلخ 
خبر مشهورء وجعله مبنى مسكة المحاذاة؛ أقول: إنه ليس بمشهور بل ليس بمرفوع أيضاء بل أثر؛ 
وقد علمت بالاستقراء أن الواجبات الداخلية ليست إلا في الحج والصلاة هذا عندناء وأما عند الشافعية 
(45) باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 

إنه ئلا دخل في الكعبة في فتح مكة وخرب الأصنام» وفي كتب الشير أنه عقيل كان يشير 
بأصبعه إلى الأصتام ويقرأ: جا الْحَن ورهن الْبدطِل إن الْتْطِلٌ كن َهُوقا 4 [الإسراء: ]4١‏ وكانت تنكب 
الأصنام بأنفسهاء ثم محا التمائيل على جدران الكعبة» فقال النبي كَئْةِ لعلي كرم الله وجه: إن يبل 
الثغوب ويمحو التصاويرء فقال علي للنبي كيةِ: ضع قدميك على كتفي وامحهاء فقال ظطيئل: : إنك لا 
تستطيع أن تحملني بل ضع قدميك على كتفي؛ وقال زيد بن ثابت لما نزل قطعة #عَيْرٌ أذ الور # 
[النساء: 95] وكان فخذه تئة على فخذي فخشيت أن ترض فخذي ولا كانت تحمل النبي كل ناقة 
إلا ناقته القصواء» وفي بعض الروايات أله ظَيلذ دخل الكعبة في حجة الوداع لكن البعض الآخر 
تخالفها كما أشار البخاري إلى اختلاف الرواة؛ وكانت التوفيق بين الروايتين ممكنأ لكن المحدئين لم 
يتوجهوا إلى التوفيق»: وأما الصلاة في الكعبة فروى بلال أنه ظَكيهةِ صلى في عام فتح مكة وروى ابن 
عباس بأنه 6كئيهز لم يصل بل كبّر وسبّح في جوانبهء ورجح المحدثون رواية بلال على ابن عباس لأنه 


300 الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


قال ابن عباس : لم يُصَل ولكنه كبرَ. 
قال : وفي الباب عن أَسَامَةٌ بن رَيْدِ والفضل ؛ بن عباس وعُثْمانَ بن طَلْحَةَ وشَيِبَةَ بن 


لسر 
عر 


عَكْمَانٌ . 


لا يَرَوْكُ بالصّلاة عيبن 
وقالَ مَالِكُ بن أنّس : لا بَأسَ بالصّلاةٍ التاِلةِ في الكَعْبَةِ؛ وكّرة أنْ تُصَلَّى المَكْيُوبَةَ في 
الجعمة , 


وقالَ الشَّافِعِيُ: لا بَأْسَ أن تُصَلَّى المَكْتُوبَةَ والتُطَوُعَ في الكَعْبَةٍ لأنْ كم التَافِلَةٍ 
وَالمَكْبُوبَة في الطَهَارَةٍ والقبْلَةِ سِوَاء . 
ا؛ - بِابُ: ما جَاءَ في كشر الحَغبَةٍ 
66م - حذثنا محمود بن غْيْلان) حدينا أبو دَاودُ؛ عن شُعْبَة عن أبي إسحاف» عن 


الأسْوَدٍ بن يَزِيدَ أن ابن الرُبيْرٍ قال لَهُ: َدَئْني بما كان تُفْضِي إل أمْ المؤْمنينَ؛ يَعْنِي عَائْشَة 
فقال: حَدَئَئنِي أَنَّ رسول الله كل قال لهًا: «لَوْلَاً أنَّ َوْمكِ حَدٍ حَدِيثْو عَهْدِ بالجَاهِليّةِ لهَدَمْتُ الكَغبَةٌ 


مثبت والمثبت مقدم كما صرح البخاري في أبواب الزكاة» وكان التوفيق بين روايتهما ممكناً بالحمل 
أيضاً مثبت لشيء آخر أي التكبيرات. 

قوله: (المكتوبة في الكعبة إلخ) لأن في داخل الكعبة تكون بعض أجزاء الكعبة مستقبلة إليها 
وبعضها هستدبرة إليها. 

قوله: (وقال الشافعي لا بأس إلخ) مذهب الشافعي عدم جواز الصلاة متوجهاً إلى باب الكعبة أو 
على أسقف الكعبة بدون السترة فإن الكعبة عنده البناء لا الهواء» ولم يفرق بين المكتوبة والنافلة . 

قيل: باني الكعبة إبراهيم ئلا » وفيل: آدم عَقيئ ورفعت إلى السماء في طوفان نوح تكله 
حذاء هذا البناء» أقول: ثبت في حديث البخاري أن في حذاء كعبتنا كعبة الملائكة الميماء ء الرأيعة 
المسمى بالبيت المعمورء ويسجد فيها كل يوم سبعون ألف ملك» وأما بناء الكعبة فقيل: بنيت الكعية 
ال وخر مر ا 0 0 في الحال فناء حجاج الثقفي مير ثقيف؛ فإن أبن 
20 الله تعالى عنهء وحكى أن 0 بخ لبن أدايي الكما على ما كان باد 
الزبير ومتمنى الثبي كي فما أجاز له مالك لسد الذرائع . 


كتاب الحج ١‏ 


وجِعَلتٌ لَهَا يَابَيْنِ؛. قال: فُلَمَا مَلَّكَ ابن الزُبيْرِ هَدَمَهَا وجَعَل لَهَا بَابِيْنِ . 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ . 
- باث: ما جاءً في الصّلاةٍ في الجر 
كبام حدّثذنا قُتَيْبةٌ: حدئنا عبد العَزِيزٍ بِنُ مُحمدٍء, عن عَلْقّمَةَ بن أ شل عن ان 
فى أنه 2ق كائقة اقالت: كنت جنا أن أدْحُلَ البيِتَ فَأْصَلَّى في دح رسول الله يدي 
حلي الايد نيان «صَلّي في الْحِجْرٍ إن أرَدْتٍِ دُخُولَ البيتٍ فَإنْما هُوّ يَظعَةٌ مِنَ الت 
ولكنّ لَوْ مَك استَفصَرٌوة جين يَنْوا الكَنبَدٌ فَأَخْرّجُوهٌ مِنّ البِيْت) . 


4 باب: ما جَاءَ في فضل الحَجَرٍ الأسُوَدٍ وَالرّكْنٍ والمقام 
ابام حدّكنا قُتَيِبّة» حذّئنا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءِ بن السَائْب؛ عن سَعِيد بن جُبَيْرِه عن ابن 
عكانن :قالة فالوسول الله كلد انَرَلَ الْحَجَرُ الأْوَدُ مِنَ الجَنّةِ وهُوَ شد بِيَاضاً مِنَ اللّبن 
فُسوّدَنَه خَطَايا + بني أَدّم1 . 


(/4) .باب ما جاء في الصلاة في الحجر 

الحجر بالكسر الحطيمء وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجهاً إلى الكعبة توجب 
ثواب الصلاة في الكعبة أم لا؟ وقال الفقهاء الأربعة: من صلى مستقبل الحطيم بلا استقبال جزء من 
البيت صلاته غير صحيحةء فإن استقبال البيت في الصلاة ثابت بالقرآن أي النص القاطع» وجزئية 
الحطيم من البيت ثايتة بأخبار الآحاد فلا تصح الصلاة هذه. 

أقول: إن مرجع هذه المسألة مسألة عدم جواز الزيادة بخبر الواحد»ء وهذه المسألة مسألة 
الأحناف» وينكر عليها غيرنا ثم أخذ بها هاهناء ثم قال الفقهاء بالأخذ بما هو أحوط في الصلاة 
والطواف . 

(59) باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام 

مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بنى إبراهيم تقد الكعبة قائماً عليه وقالوا: إنه كان 
يرتفع ويدخفض حسب الضرورة عند البناء ثم نادى إبراهيم بعد بناء الكعبة قائما على ذلك الحجر: يا 
أيها الذين في أصلاب أبائكم وأرحام أمهاتكم حجوا البيت؛ فسمع كل من كان حجه مقدرأ وأجاب 
نداءهء وكان أكثر مجيبي التداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 

قوله: (سودته خطايا إلخ) قيل: سودته خطاياهم وكيف لا تبيضه حسناتهم؟ أقول: إن 
الاعتراض من الجاهل الغبي والنتيجة للأخس الأرذل» وقيل: إنا لم نجد من التواريخ أن الحجر 
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قال: وفي الباب عن عبَدٍ الله بن عَمْرو وأبي هُرَيْرَةً. 
قال أبو عيسى: حديث ابن عبّاس حديثٌ حَسن صحيحٌ , 
3 الداكدلنا 3 عنقا بزب بن تقو عن رد 00 
لقا وان من يامو الك 0 الله 5 له أضَاءنَ ما 
قال أبو عيسى : هذا يُرْوَى عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو مَوْقوفا قوله . 
وفيه عن أنْس أنِضاً وهر حديثٌ غريبٌ. 
٠‏ سا ياب: ما جاع و في الشرؤج إلى ِذى والتقام بها 


عن عطاء؛ فراع لير ا صَلَّى با رسول الله يل بمئى: 00 
والعشَاءَ والفجرٌ» نْمْ غَذَا إِلَى عَرَفَاتِ . 

قال انق .يس" وإسماعيل بن مُسْلِمء قد تكلّموا فيه من قِيّل حِفْظِه . 

ام حدّئنا أبو سَعيدٍ الأشَجُ» حدّئنا عبد الله بن الأجلّح. عن الأعمش» عن التحكم» 
عن مِقسَم ) عن أبن عياس : أن الب ص صَلَى يمت :الظهوَ والفخةه نّم غَدَا إلى عَرفَاتٍ . 

0 
لم شيع الحكع ين يلش لالخنسة انيه وما وين هذ الحدي هماع ف 
الأسود كان أبيض في حال ماء أقول: إن مبدء التاريخ من الإسلاميين والتاريخ ليس بمتصل إلى 
آدم كته » وأيضاً لما أخبر الحديث القوي المسند: بأنه (سودته الخطايا) فما رتبة التاريخ في مقابلة 
الحديث؟ ومن ينتظر إلى ثبونه بالتاريخ؛ والحال أن مدار التاريخ على الحكايات بلا أسانيد» وبناء 
الأحاديث على الأسانيد مع نقدها. 

(90) باب ما جاء في الخروج إلى منى والمقام بها 

لفظ منى منصرف أو غير منصرف؛ يسن الخروج إلى منى يوم التروية ويصلي ظهر يوم التروية 

وعصرها وعشائيها وصبح التاسع في منى ثم يرتحل إلى عرفات 


كتاب الح ظ 6 


١ه‏ الا 
طغض عن أنه مُسَيِكَة م ل 
يا رسول الله» ألا نبي لَك بَتاً يُِلّكَ بمئى؟ قال : ولذى مِئى متاح مَنْ سَبّق) . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن صحيخ . 
65 يِابُ: ما جَاءَ في نَفْصيرٍ الصَّلآَةٍ بمنى 
5- حدّئنا قُتَِْةُ حدّثنا أبو الأخوّص» عن إسرائيل» عن أبي إِسْحاقء عن حارنّة بن 
وهب قال: صَلَّيِتُ مَعْ التبئ يكل بمئّى» آمَنَ مَا كان النّاسُ وَأكْتَرَهُ رَكْعْتين . 
قال: وفي الباب عن ابن مَسْعْودٍ وابن عُمّر وأس 


قال أبو عيسى : حديثُ حَارِنْةٌ بن وهب حديثٌ حسنْ صحيخ. الع 0 
قال : صَلْيْتُ مَعَ النبي يل بمنّى رَكْعْتِينِء ومَعَ أبي بَكْر ومَعَ عُمَرَ ومع عُثْمانَ رَكْعَتَيْنِ صَذْرأً مِنْ 


وقد الف أمل الهلم في تَمُصيرٍ الصَّلاة بمئى لأغل مكة. فقال بَعْضٌ أُمْلٍ العلم : ل 
لأمْل مكة أن 3 يَفْصُرُوا الصّلاة بمى إلأ مَنْ كان بمئى مُسَافِرَا ومُوَ َوْلْ ابن جُرَيْجٍ وسُفْيانَ 
زر ب رالشييين تع التطاة ولق ون را حر ا 

وقال بَعْضُهُمْ: لا بأسّ لأهل مَكْةَ أنْ يَفْضُرُوا الصَّلاةَ بمئى» وَهُوَ قَوْلَ الأوْرَاعِيٌ ومالك 
وسّفْيَانَ بن عُيَيِئَةٌ وعد الرحمن بن مَهْدِيْ . 


(؟0) باب ما جاء في تقصير الصلاة بمنى 
التقصير عند مالك ليس للسفر بل من النسك» وقال أبو حنيفة : إن القصر للسفر فلا قصر لأهل 
مكة عند أبي حنيفة خلاف مالك واختار ابن تيمية قول مالك» وقال: لم يثبت أمره تئل أهل مكة 
بالإتمام وفد كان أمرهم حين جاء لعمرة القضاء ؛ لكنه ما أتى بما يكون حجة عليئاء ونقول: إن عدم 
الذكر لا يوجب النفي في الواقع 


55> الجزء الثاني من كتاب العرفت الشذي شرح سنن الترمذي 


 *"‏ بابُ: ما جاء في الؤقوفٍ بِقَرَفاتٍ والدّعاءٍ بها 
- حدّئنا كتيْبة؛ حدّنا سُفْيانٌ بن عُيْئَةَه عن عَمْررٍ بن ديئارء عن عَمْررٍ بْنْ.عبدٍ الله 
بن صَفْوَانَء عن يَزِيدَ بن شَيْبَان قال: أتَانَا أبن مرب الأنْصَارِيُ ونَحْنٌ وُقُوفٌ بِالمَوْقِفٍ (فكاناً 
ياعده عمرو) فقال: : إنّى رسول رسول الله يَكهِ إأ: 2 تقول: اكونوا على مَشَاعِرِكُمْ: نكم 
على إرث مِنْ إرث إبراهيم». 


قال : وفي الباأب» 0 بن سَوَيْدٍ التَقَفيٌ . 


ارك لين اناهن الود بن ان الاج انق يبن اسار يندت 
له هذا الحَديثٌ الوَاحد. 


4- حذكنا محمد بن عبدٍ الأغلى الصَّعَانىُ البَصْريُ» حذثنا محمد بن عبد الرّحمن 
الطفاويٌء حذثنا هشامٌ بن عَرْرَةٌ» عَن أبيه» عنْ عانق فال كانت نه نوم كان على 
وروا لفق يدر در ارق ور 2 فد اللرين اران رات اودر 05 
قَأَنْرَلَ الله عَرَّ وجَلّ: «دُرَّ أفِيصُوأ من حَيتُّ أقصاصٌ ألكاسٌ4 [ابقرق الآية: حقاع , 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ قال : ومَعْنى هذا الحديث أن أَهْلّ مكة كانوا 

لا يَحْرْجُونَ مِنَ الحَرّم» وعَرّفة خارِجٌ مِنَ الحَرّم» وأهل مكةً كانوا يَقِمُونَ: بِالمُرْدَلِمَةِ وَيَقُولُونَ 
(29) باب ما جاء ذ في الوقوف بعرفات والدعاء بها 

وقوف عرفات عندنا أعظم ركن من أركان الحجء حتى لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عاماً 
مقبلاء والطواف أيضاً ركن لكنه له تلافٍ لو فات» ووقت وقوف عرفات بعد زوال شمس يوم عرفة 
إلى صبح يوم الدحرء فمن وقف في جزء لي ا ل ا 
طويلة ويلبي الناس وقتأ فوقتاً أو يدعون بالمأثورات» وعرفات7' في الحل والمزدلفة في الحرم» وكان 
ينغ لمن تعرضن لا سرار العييم آنادرين كلام على أثن علق :زافض. الله غنه . وعرفات قريب من وأدذي 
نعمان التي فيها نشرت الأرواح لآدم تَلِمْلد » وتعرض العلماء إلى تعيين موقف النبي يه بعرفات فأول 
من عين هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي رحمه الله تلميذ الذهبي. 

قوله: (وهم الحمس إلخ) التفسير المذكور في الحديث ليس التفسير اللغوي» بل الحمس في 


). في الأصل : (والعرفات.‎ )١( 


كتاب الحج دض 


نحن طبن الله؟ يعني : كان الله من وى أل تنخ كائوا ُو نات فأكهالله تعالى : 

لاس ليوا : حَيِتٌ أَحَاصٌ لاس # [البقرَة الآية: ]١88‏ . والحمس ٠‏ هُمْ هل الحَرّم . 

4* - بِابٌ: مَا جاء أَنّْ عَرَفَةَ كُلّها مَؤْقِف 

0 حدئنا أ وا 0 
ابي زافع. ععردنا بي الِب رضي لله عنه قال وف رسول له 4 عرق فقال: ؛ 
عَرَقْةَ وهذا هُوٌ المَوْقُِء وعَرَكَةُ كلها مَوْقَف) ثم أنا جين عت الدسل وازقق أائة ب 
ريد و ل يُشيرُ بِيدِهِ على هئيه والنّاسُ يَضْرِبُونَ يَميناً وشِمَالاًيَلتَقِتُ إليهم ويقول: ديا أيّها 
انامس عَلَيْكُم ! السَكيئا ثم أتى جمدعا مُصَلّى بهم الصَلاتن جميعا كلما أضبّح أن قُرَحَ كوف 

عليه وقال: هذا فرح وهو المَوْقِفَ وجَمْعٌ كلها مَوْقَفاء ا ان وادىي 
ا تُوَقفا. . وأزْدَفٌ القَضْلَ ثم أ: تى الْجَمُرة فَرَمَاهَا. ثم 

ى المَنْحرَ فقال: ا ام رم وف ب عر إن 

قال: ولزى شلق الفغبل: تقال القار : رسو اه! ع لوك 0 َك 
شابًاً ومَابَةٌ كَلّمْ آمَنِ الشّيْطَانَ عَلَيْهِما» . ثم أناه رَجْل فقال: يا رسولٌ الله إِنّى أفضتٌ قَبْلَ أنْ 


(24) باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 

العرفات كلها موقف إلا وادي عرئة؛ والمزدلفة كلها موقف إلا بطن محسرء ثم بحث ابن الهمام 
في من قام بعرنة أو محسراً أجزأه أم لا؟ فقال: إنه مجزئ مع ارتكاب الكراهة تحريماً. 

قوله: (على هبئة إلخ) في نسخة على هنية وكلا اللفظين في نسخ الهداية . 

قوله: (إلا وادي محسّر إلخ) خسف فيه أصحاب الفيل» قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بنى الكعبة 
اليمانية في مقابلة بيت الله الكعبة المكية فتغوط رجل عن قريش في الكعبة اليمانية فغضب أبرهة وأراد 
أن يكسر بيت الله ويهدمهاء فجاء ونزل بأصحابه في وادي محسّر فقضى عليهم أمر الله ورأيت في 
مشكل الآثار رواية تدل على أن وجه عدم وفوف أهل الجاهلية بعرفة أنهم كانوا يعتقدون من وقف به 
يطير به الجئات . 

قوله: (أحج عنها إلخ) هذه المسألة تسمى في الفقه بمسألة المغصوب» وفي حديث الباب في 
بعض الألفاظ : «أن أبى لا يئبت على الراحلة»؛ قال أبو حئيفة: من عنده الزاد والراحلة ويمكن له 
الثبات على الراحلة ثم عجز وتمادى عجزه فعليه الإحجاج أو الوصية» ثم إن قدر بعد العجز بطل 
إحاجه ويحج بنفسة. 


خرن ؟ الحزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 


أي قال : 50007 1 مأ ابت قلات بكم الى 0 8 
بد المكلب! لؤلا أن يكم التَامث عنه, لتَْعتٌ) , 


قوله: (احلق فلا حرج إلخ) واعلم أن في يوم النحر أربعة نسك؛ رمي ونحر وحلق وطواف 
على ترتيب ما ذكرتء والترتيب في الثلاثة الأول هذا واجب والأسولة7© المذكورة في الأحاديث في 
سوء الترتيب سبعةء وأما الفروع الفقهية فكثيرة؛ ثم مذهب الشافعي وصاحبي أبي حنيفة عدم الجزاء 
في سوء الترتيب وتمسكوا بحديث الباب؛: وعند أحمد لو أساء الترتيب عمداً تعره وإن كان سهوا 
فلا جزاءء وعند أبي حنيفة جزاء بلا فرق عمد وسهوء وعند مالك أيضأ أجزاء في بعض الجزئيات كما 
يدل مُوطُؤُه ص(98١).‏ ثم الطواف فلا شيء في تقديمه أو تأخيره فإنه عبادة في كل حالء وأما الثلائة 
الباقية فالنحر لازم على القارن والمتمتع فيكون ترتيبه واجباً في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر ليس 
بواجب في حقه ولم يبق في حقه وجوب الترتيب إلا في الرمي وأما الصور الواردة في الأحاديث في 
سوء الترتيب فسبعة وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو حملناها على المفرد لا 
تكون الجناية فيها عند أبي حنيفة إلا فى صورة فإنها لا مناص فيها من الجناية وجزائهاء وإن حملت 
على المفرد أيضاً لأنها مشتملة على سوء الترتيب في الحلق فعلينا جوابها فنقول: قد بوب الطحاوي 
ص(141) على المسألة لأبي حنيفة؛ وقال ابن عباس راوي حديث المرنع (لا حرج). وفتواه 
بإهراق الدم والجزاء فيكون مراد الحديث المرفوع: (لا حرج) إلخء نفي الحرج في أحكام الآخرة» 
أي نفي الإثم مع وجوب الجزاءء ومر الحافظ على فتوى ابن عباس فاعلّها في موضعء وسكت في 
موضعء وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن أن النفي في (لا حرج) نفي 
الإئم بأنه ظقتئهة لما كثر عليه تساؤل الناس جلس وقال: «إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم؛ 
كما في معاني الآثار (545) وأبي داود» وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخر حيث قال: إن 
الشريعة الغراء إذا أجازت عمل شيء في الصلاة لا يجعل ذلك العمل مفسد الصلاة ومضراً لها بخلاف 
الحج فإن الشيء ربما يكون مجازاً : في الحج ومع ذلك يكون ذلك العمل مضراً للحج في أحكام الدنيا 
لا في أحكام الآخرة» فكل أن نص الفرآن أجاذ الحلق لعذر للمحرم وأوجب عليه الجزاء لآية من كان 
به أذى إلخ”"2: وكذلك المحصر يجب عليه القضاء عاماً مقبلاً مع أن الخروج عن الإحرام مجاز له 
د الطحاوي هذا قري في الجواب فحاصل الجواب أن لفظ لا حرج لا ينفي الجزاء بل الإثمء وأما 

نفي الاثم فلأن السائلين كانوا غير عالمين بالمسألة كما صرحوا : في أسولته 29 و(إني لم أشعر) كما 
ذكره أبن دفيق العيد في شرح عمدة الأحكام . 


. أي الأسئلة‎ )١( 
.]1١55 نص الآية : #فن كان يكم يسا أ بده أَذى ين سب يديه هّن سام أو صَدَفدٍ 00 4 [البقرة:‎ (0) 


ف أي أسثلتهم . 


كتاب الج فم ؟ 


قال أبو عيسى: حديتٌ عَلِيّ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. لا تُغرفُهُ منْ حديث عَلىٌ إلا من هذا 
الوه مِنْ حديثٍ عبدٍ الرّحمن بن الحَارِث , بن عياش » وفلوراة عير واعلكن الترري ةدمل 
هذا. وَالعَمَلُ على هذا عِنْدَ أل العلم» رَأوا أن يَجْمَعَ بَينَ الشّهْرٍ والعضر بِعَرَفَةٌ في وَفْتِ 
الظهر . 

وقال بَعْض أهْل العم : ذا صَلَّى الرَجْلُ في رَحَلِهِ ولحو ا 
جَْمَعٌّ هُوٌ بَيْر َبْنَ الصَّلائَيْنَ مِْلَ مَا صَنَعٌ الإمامُ. قال : وزَيْد بن عَلِيْ هُوّ ابنُ حُسَيْن بن عَلِيٌ بن أبي 7 
طالب عليه السلام . 

8 بِابُ: ما جَاءَ في الإقاضة مِنْ عَرَفَاتٍ 

ككرم عسويو عه حدثنا وَكِيعُ وبِشْرْ بِنْ السْرِي وأبو نُعَيْمٍ قالوا: حد 
سُفْيَانٌ بن عَيَيْئَةٌ» عن 1 بي الي عن جابر أن النبئ عله أوْضَعَ في وَادِي مُحَسْرٍ. وَزَادٌ فيه 
بِشرٌ: باو الوك الك وزَادٌ فيه أَبُو ُعَيِم 0 


قوله: (يجمع بين الظهر والعصر إلخ) قال أبو حئيفة: إن لجمع الظهر والعصر بعرفة وجمع 
العشائين بمزدلفة شروطأء أما جمع العصرين فيشترط له الإمام والإحرام والعرفات» وأما جمع 
العشائين فله الإحرام والمزدلفة ولا يشترط الإمامء وأما جمع العصرين فبأذان وإقامتين وجمع العشائين 
بأذان وإقامة.: وروي عن زفر إقامتان في العشائين أيضاً» واختاره الطحاوي وابن الهمام وهو مذهب 
الشافعي رحمه الله وأما وجه مذهب أبي حنيفة فهو أن ابن عمر ونه يروي مثل مذهب أبي حنيفة ؛ 
وأما جابر بن عبد الله فيروي موافقاً للجمهورء وأما وجه الفرق بين إقامة بمزدلفة وإقامتين يعرفة عند 
أبي حنيفة فذكروا أن العصر يقدم عن وقته فيحتاج إلى اطلاع جديدء وأما في تأخير العشاء الأولى 
فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع» وعندي أن وجه الفرق هو التفقه يأن وقت الظهر للعصر 
مستعار للعصر ليس وقته أصالة» وأما في المغرب فلا استعارة بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في 
هذا اليوم خاصة فيكون الإقامة ة الواحدة كافية» لأن المغرب واقعة في وقتها في ذلك اليوم وهذ! الوجه 
يؤيده مسائل أبي حنيفة عنه منها أن تقديم العصر بعرفة ليس بواجب وتأخير المغرب إلى العشاء 
واجبء ومن صلى المغرب في الوقت المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلوع الصبح ولو لم يعدها 
وطلع الصبح عادت الصلاة صحيحة» وأما وجه الوجه فهو أن تقديم العصر كان لصرف الوقت جميعه 
بعد أدائها في استماع الخطبة؛ والوقوف بعرفة وأما تأخير المغرب فلا داعي فيه بل ذلك الوقت 
المغرب في هذا اليوم» وأما الأحاديث في تعدد الأذان والإقامة في الجمع بمزدلفة فستة متعارضة 
صحاح ذكرها العيني في العمدة والواقعة واقعة واحدة. 


5-0 الجزء الثاني من كتاب العرف الْقَلذي شرح سنن الترمذي 


يَرْمُوا بِمثْل حَصَى الْحَذّْفٍِ. وقال: الْعَلّي لا أَرَاكُمْ بَعْدَّ عَايِي هذا . 


قال: وفي الباب عن أَسَامٌ بن ريد 
قال أبو عيسى: حديثٌ جابر حديث حسنٌ صحيخ . 


 *5‏ بابُ: ما جَاءَ في الجَمْع بَيْنَ المغرب والعِشّاء بِالمُرُدَلِفةٍ 
- حدّثنا محمد بِنُّ بَشّار درن لشي يو نفيك التطان» حدّثنا سُفْيَانُ النّوْرِيُء عن 
أبي إسْحاقٌ» عن عبدٍ الله بن مَالِكِ: أن ابن مُمَر صَلَى يجمع. ٠‏ فَجَمَمْ بَيْنَ الصَّلانينِ بِِقَامَة 
وقال: رَأَئْتٌ رسول الله كي فَمَلَ مِئْلَ هذا فى هذا المكَانٍ . 
أخرخام ا د دن 00 يعاد صن 
0-0 سر 
قال: وفي الباب عن عَلِيٌ وأبي أُيُوبٌ وعبدٍ الله بن سعيدٍ وجابر وأَسَامَة بن زَيْدِ. 


قال أبو عيسى: حَدِيتٌ ابن ُمَرء في رِوَايَةِ سفْيَانٌَه أصَحٌ مِنْ رِوَايَةِ إسماعيل بن 
خَالِد ل و 6 والعمل على هذا عِنْدَ أهلٍ العلم ؛ 2-6 
صلا المَعْربِ دُونْ جمع : فإذا تي 00 وهو 5 جَمَع بَينَ الصَلاتين بإِقَامَةٍ واجدة 
وَلَمْ يَطوَعٌ فِيما بَيتهُمًا. وهُوّ الذي اخْثَارَهُ بَعْض هِلٍ العدم وذُْمَبَ إليوء وَهُرٌ قَوْلَ سُمْيَانَ 
النَّوْرِيٌ قال سُفْيَانُ: 0 نَم َصَلّى الِشَاء ٠‏ قال 
6 بَعْض أهْل ا 0 تجمع نبب بَئِنَ الْمَعْربِ والعشاء بِالمَرُدَلِفةٌ بأَدَانِ َإِنَامَتَيْن» مُؤّذْفُ لْصَلاة 
مغرب ويقيم وبصي 598 لم يُقِيمُ ويِصَلْي العشَاء؛ وهُوّ قُوْلَ الشّافِعي. 


قال ابو عمتى (:وووى ازاك هنذا السدية هدعو :ان بتعا هن عنة اله وحالد: 


(25) باب ما جاء : في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 
حديث الباب عن ابن عمر حديث أبى حئيفة؛ وتأول فيه النووي بأن المراد بإقامة إقامة ولكن 
التأويل غير ظاهر» ويمكن لنا أن نتأول فى حديث جابر ذه بأن تعدد الإقامة إنما هو عند الفصل بين 
المغرب والعشاء بالأكل ونحوه كما هو مذكور في فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل» كذا في 
الهداية . 


- كتاب الحج 3 


وحديثُ سعيدٍ بن جبير» عن ابن عْمَرَ هو حديثٌ حسن صحيح أيضاء رؤاه سلمة بنُ 
كُهيْلء حو سحي ان اوور وأما أبو إسحاق قروا عن عبد الله وخالد ابني مالك» غمن ابن 
قمر ء 


 ©/‏ بِابُ: ما جَاءَ اء فيمن 7 الإِمَامَ - فَقَنْ أذوك ا 


سول ف دفد مه تار نز ليا ان الع عا »جه لي جنع ل 


كلا إن 58 0 ومسي 0 


م - حدّثنا ابن أبي عَمَر حدثنا سُفْيَان ؛ بنُ عُيَئِنَةَ» عن سَميَّانَ النُوْرِيُء عن بُكيْر بن 


عَطاءء عن عبدٍ الرحمن بن يَعْمْرَء عن النبئ ع4 : نَحْوَّهُ بِمَعْنَاهُ. وقال ابن أبي عَمَر : سَفْيَانٌ بن 
عُيَيئةَ: وهذًا أَجْوَّدُ حَدِيثِ رَوَاهُ سَفْيَانُ الْوْرِي . 


قال أبو عيسى. ولع و وي لير مار مار 
إن جه بَْد طُلوع افر ويَجْعَلْهَا غك 2" هو كول لكي والقَافِي 
امد اسان 


قال أبو عيسى : وفلدروفق شق عن بُكيْرٍ بِنِ عَطَاءٍ نَحْوَ حَدِيثِ النْوْرِيّ قال: سيعت 
الخارة د يفون: سَمِعْتٌ وكيعا أَنَّهُ ذكَرَ هذا الْحَدِيتَ فقال: هذا الْحَدِيتُ 1 المناساف» 


١4م‏ - حَدّثنا ابن أبي عُمَر عدتنا سفيان: عن ذَاوَدُ , بن أبي هِنْدٍ وإسماعيل بن 
ب عن السنية: ا ل 


قال: أنَيْتٌ رسول الله عَلِل - يه بِالمُرْدَلِمَةِ حِينَ حَْرّحٌ إلى الصَّلاةٍ فُقُلْتٌ : يا رسول الله إني 


0 ”و 


اساي بيه أكللتٌ رَاجِلْتَي وأْنْعَبْتُ تفسي» والله ! ات كشن خب إلا وقفث 


(210) باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحيج . 
ظاهر الحديث هذا موافق للشافعي في ركنية الوقوف بمزدلفة لأن نسق الوقوفين فى حديث الباب 
واحد وأما وقوف عرفة فركن اتفاقاً فإنه توراث العمل به وإن كان ثابتاً بخير الواحد. 


قوله: (من جبلي طيء إلخ) وهو سلمى وأجاءء» وطيء على وزن سيّد. 


كف الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


عليه هَلْ لي مِن حَجٌ؟ فقال رَسُول الله وكو: امَنْ شَهِدَ صَلاتنًا مذو وَوَنْفَ مَعَنًا احتى نَدَقمَ 


و سر م ه 


وَكَدْ وَنَف بِعَرَقَةَ قَبْلَ ذلك لَبْلاً أو نَهَاراً. َقَدُ أنَمٌ ححه وقَضَى تَفَنّه . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 

قال: قوله: تَمَْهُ ؛ يعنى: نسكة: قوله: ما تركتٌ من حَبْل إلا وقفتٌ عليه. إذا كان من 
رمل يقال له: حَبْل» واذا كان من حجارة يقال لهُ: جيل . 

بابٌ: ما جاءً في تَفْييم الضغْفَةٍ مِنْ جَمْع بِلَيْلٍ 

5 حدّثنا قُتَيْةُ» حدثنا حَمَاهُ بنُ رَئِدِءِ عن أَيُوبَ»ء عن عِكُرمَة» عن ابن عَبّاس قال: 

قال: وفي الباب عن عائِشَةَ وأمٌ حَبِيبَةَ وأسْمَاءَ بنت أبي بكر وَالمْضْلٍ بن عباس . 

نذا - حدّئنا أبو كُرَيْبِ) حدثنا وَكِيعٌ: عن المَسْعُودِيُ؛ عن الحكمء عن مِقْسَم» عن 
ابن عباس ؛ أن النبئ كه كَدْمَ ضَعَفَةَ أله له وقال: دلا تَرموا المَمرَةٌ ِ حَنَى َظلَعٌ الشَمْسٌ». 

قال أبؤق :عنس : حديثٌ ابن عَبْاس حديتٌ حسنٌ صحيحٌ ؛ والعما على هذا الخديث عند 
أهل العلم؛ ٠‏ ليزوا بأسا أن ْم لضفه بن المقلقة بل يصوت إلى يقى. 

وقال أكثرٌ أهلٍ العلم بِحَدِيثِ النبي وك َنْهَْ لأ يَرْمُونَ حَتَّى تَطلّعَ السّمْسٌ. ٠‏ وَرَخْص 

عض أُمْلٍ العِلّم في أن يَرْمُوا بليلٍ. والعمّل على حَدِيثِ النبئ َل أنهم لا يَرْمُون وهُوَ قَوْل 
الي والسَافِِنَ. 


قوله : (صلاتنا هذه إلخ) أي صلاة الصبح بمزدلفة. 
(58) باب ما جاء في تقديم الضعفة من جمع بليل 
وقوف مزدلفة واجب» ووقته من الليل إلى طلوع الشمس؛ وإن قدموا الضعفة إلى منى بالثيل 
جازء ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة بعذرء وأما العذر ووجه تقديم الضعفة إلى منى فهو أن 
يفرغوا من الرمي قبل ازدحام الناس ؛ ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة إلى طلوع الذكاء 
وهذا وقت الإجزاءء وأما وقت السنة فبعد طلوع الشمسء ولا يجوز عندنا أن يرمي الضعفة قبل 
طلوع الصبح» وإن قيل: كان غرض التقديم ا ا 1 
الناس أيضاء نقول: إنهم يفرغون من الرمي قبل أن يأتي الناس ويزدحمواء وقال الشافعي: يجوز 
الرمي بالليل , ولنا ما في الطحاوي ص(5 ١‏ 4) عن ابن عياس مرفوعاً؛ وللشافعي ما في البخاري عمل 
صحابية ثم رفعها وقولها: (كنا نفعل هكذا في عهد رسول الله يوا ولنا قولي . 


كتاب الحج لض 


قال أبو عيسى : حديث ابن عَبَاسٍ بَعئَِي رسول الله و في تَقَلِ حديتٌ صحيحٌ» رُوِيَ 
عنة مِنْ غَيْرٍ وج3. 0 عن مُشاش» عن غَطاءء عن ابن عَبّاسٍ أن 
النبىّ يله قَدْمَ ضَعَْفَةٌ هله مِنْ جَمْع بِلَيْلٍ» فنا عور ا الخلا ضع نات باذ ذه (عن 
المضلٍ بن عباس) . كب رح ةمذ الحييك. عن ل عن ابن عَبّاس ولَمْ يَذْكْرُوا 
فيه: (عن المُضْل بن عَبّاس) ومشاشس بَصْرِيُ » روى عله شعبة . 


ِ الال 
4 بابٌُ: ما جاء في رمي يوم الذحر ضحّى 
64- حذثنا على بن حُْشْرّم؛ حدثنا عيسى بن يوسن ء عن ابن مجزيج» عن أ بي الْرَبَيْرء 
عن جابر قال: كان النبي يله يَرْمِي يَوْمّ النُخر ضححى» وان فد ذلك 1ن ران الشين. 


000 أنه يآ 


ا الشمْس 
16 - حدّثنا قتَيِبةُ حدّثنا أب خَالِدٍ الأحْمَرُء عن الأَغمّش» ٠‏ عن الكم» عن مِفْسَم 
عن أبن عباس ؛ أن النبيّ يف قاض قَبِلَ طُلُوع الشّمْسٍ . 


قال: لل 


اساي ب ويا ا 


“م ين 0 بن ا 0 يد دود 0 أَنْبَأنًا 0 عن أبي ا 
هرم 1 


(09) ياب ما جاء في رمي النحر ضحى 
وقت رمي الجمار فأما رمي يوم النحر أي عاشر ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال 
ويجزي بعد الصبح إلى طلوع اليوم الثاني» وقال الشافعي: يجزي بعد نصف الليل وأما رمي اليوم 
الحادي عشر والثاني عشر فظاهر الرواية لنا أن يرمي بعد زوال الشمس إلى طلوع الجر مدن الوه 
الثاني عشرء أو الثالث عشرء وأما وقت الجواز فمن طلوع الفجرء إلى طلوع الفجرء وأما رمي يوم 
الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى غروبها؛ والمسئون بعد زوالها إلى غروبها وتفصيل المسائل 
والفروع يطلب من الفقه . 


554 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
المُشْرِكِينَ كانُوا لا يُفِيضُونَ حتى تُطلْعَ الشّمْسُ. وكاتوا بتولوة: أشرق تَبيْرُ وإ بلامول الله عله 
حَالَمَهُمْ  ٠‏ فأقَاض عُمَرُ َْلَ طَنُوع الشّمْسٍ . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنْ صحيخ . 
بات : ما جاء أن الجان التي يرم ا 
قال * ٠‏ وفي الاب عن شُلَيْماُ بن مرو بن الأختوص: 8 ب أَمُ ندب الأرٌدِيَةُ) 
وابن عَبّاس والفْضل ؛ بن عباس وحمبك الرحمن بن عَنْمان التميمى وعَبْدٍ الرحمن بن مُعَاذِ . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . وهُرٌ الذي اخْتَارَهُ أَهُل هل العلّم؛ أل تكون 
الجِمّارٌ التي يُرْمَى بها مِئْلَ حَصَى الخذْف . 
5 بات: ما جَاءَ في الرّمْي بَعْدَ زَوَالٍ الشّمْسٍ 
4م ص عور وو ا دو 
2 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسن . 
1" - بِابُ: ماجَاءَ في رَمِْي الجمَارٍ رَاكِباً وماشياً 
م وك ل حدثنا يَحْيَى بن زكَرِيًا , بن أبي رَانِدَة» أخَبرنَا الحججاجُء عن 
الححكمه عن مِفْسَمء عن ابن عَبَاس؛ أنّ النبيّ يله رَمَى الجمرة يَوْمَ لخر رَاكِباً. 
(5) باب ما جاء في رمي الجمار راكباً وماشياً 


الرمي الذي بعده رمي الأفضل فيه المشي لأن بعده دعاءًء والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه 
الركرب» ذكر في البحر أن أبا يوسف كان مريضاً فأتاه بعض أصحابه عيادة ففتح أبو يوسف عينيه ونظر 
إليه وسأله كيف الرمي أفضل ماشياً أو راكباً؟ قال راكباً قال: لاء قال: ماشيأء قال: لاء وقال: كل 
رمي بعده رمي الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعده فالأفضل فيه الركوب» فقال: خرجت من 
عنده فما بلغت الباب إلا أدركتني جارية تقول: قد ارتحل الإمام رحمه الله تعالى . 


كتاب المح 5 


قال: وفي الباب عن جاب وقُدَامَةَ بن عبد الله وأمْ سُلْيْمانَ بن عَمْرِو بن الأخوص 


قال أبو عيسى : حديتٌ ابن عباس حديتٌ حسن. دوو 
دا وَاخْتَارٌ بَعْضَهُمْ أن يَمْشِيَ إلى الجِمَار وذ روي عن ابن عُمر» عن الني 26 أنه 
يَمِشِى الى الجمار . روك هذا اريت علننا أذ رك فى 7 بو انريم 


3 الحديكين مُسْتَعْمَل عِنْدَ أَهْلٍ العلم . 


8٠‏ حلثنا يُوسْف بن عِيسَى» حاثنا ابن تمد عن عَُيْدِ للهء عن الي . عن ابن 
عْمَرَء أن النبىّ يَكِيدِ كان إِذَا رَمَى الجِمَارَ مَشَى إِلَيْها ذَاهِباً وَرَاجِعا . 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌّ صحيحٌ . والعَمَل على هذًا عِنْدَ أكثر أهُلٍ العِلّم. وقال 
بَْضْهُمْ يَرَبٌ يَْمَ ادر ويَمْشِي في الأيّام التي بَعدَ يَوْم النْخْرٍ. 1 
قال أبو عيسى : كن مَنْ قال هذا إِنّمَا أَرَادَ انبَاعَ النبيئ كك في فِعْلِهِ ؛ انه | نما | وُوِي عن 
النبئ يق أنه رَكبَ يَوْمَّ النّْحْرِ حَيِْتْ ذَهَبَ يَرْمِي الجِمَارَء ولآ يَرْمِي يَوْمَ النْخْر إلا جَمْرَة العَقبَةِ . 
4" بِابُ: ما جاء كَيْف كُرْمَى الجما 


.ةق حكن يوس بن جيسي» حلا كي حا التنشووي» عن جاع بن شذار 
أبي صَحْرّةٌ عن عَبْدٍ الرحمن بن يَزِيدَ قال: لما أتى عَبْدُ الله - جَمْرَةَ العَقَبَةِ اسْتَبْطنَ الوّادي 
وَاسْتَقبل الْقَبلةٌ وجَعَلَ يري الجَمْرَةٌ على حَاجبه اليم ؛ نع رَمَى بِسَبْع حَصَيَاتٍ . وق كل 
خصاةٌ ع ثم قال : والله الذي لا إِلَهَ إلا هُوَ! مِنْ هَهْئا رَمَى الَّذِي أَنْزْلَت عَلَيِهِ سُورَةٌ البَقَرَةِ . 


5-008 هناد حدثنا وكيعء عن المُسعودِيٌ» بهذا الإستاد» تححوة . 
قال: وفي الباب عن المَضْل بن عَبّاس ) وابن عباس وابن عْمَرَءِ وجابر. 


(14) باب كدف ترمى الجمار؟ 
يرمي الجمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة ويقوم جانب الشرق من الجمرتين2 وأما في العقبة 
فيرمي مستقبل الجمرة ويجعل البيت عن يساره. وفي حديث الباب استقيال القيله عند رمي العقية ؛ 
وفي الصحيحين عن ابن مسعود: أن يستقبل الجمرة ويجعل البيت عن يساره خلاف حديث الباب. 
وكلا الحديئين عن ابن مسعود فأعل الحافظ حديث الباب وحسنه الترمذي؛ ولا بد من إعلال حديث 
الترمذي ولا احتياج إلى التأويل . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الْتَبذي شرح سنن الترمذي 


الِلم يَخْمَارُونَ أن يَرْميَ الرَجُل مِن بَطْنٍ الوَادِي بِسَبِمِ حَصَيَاتِء يُكَبْرَ مَعْ كل نصَاةٍ. و 
رَخْصٌ بَعْض أُهْلٍ العلم. م او اب 0 
وإنْ لَمْ يَكَنْ في بَطْنٍ الوَادِي . 

5 حدّئنا نْصْرُ بن علي الجَهْضَمي وعلي بن حَشْرّمٍ قالا: حذثنا عيسى بن يُونْسَ 
عن عَبَّيْدٍ الله بن أبي زياد عن القَاسِم بن مُحَمدِء عن عائْشْة» عن النبئ يله قال : (إِنّما جهِلَ 
رَمَيْ الجمَارٍ وَالسَّعَيُ بَيْنَ الصَّمًا وَالمَرَوَةٍء لإقامَةٍ وكْرٍ الله؛ . 


قال أبو عيسى : وهذا حديث حسنٌ صحيح , 
8 بِابُ: ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ طَرْدٍ النّاسِ عِنّدَ رَمِي الجمَارٍ 

ا وساي اي ديد عو با ع اي 

الخ وي لباب عن يال بي علق 
الحديثٌ يِنْ هذا الوَج: وهُوّ حديثٌ 10 و بودنم 

11 نات : ما جَاءَ في الا شَيِرَاكِ في البَتَنْة والبَقَرَةٍ 

4 - حدّكنا قُتَيْبةُء حذّثنا مالك بن نّ أنس» عن أ بي الزْبَيْرِهِ عن جابر قالَ: : نْحَرْنَا مَعْ 

النبيّ َك عام الحُديْبيْةَء البَقَرَةَ عن سَبْعَةَ والبَدَنَةٌ عن سَبْعَةِ . 


(11) باب ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة 

البدنة عندنا تعم البقر والجزورء وقال الشافعية: إنها مختصة بالجزور ومذهب الأئمة الأربعة 
اشتراك السبعة في الناقة» وعند إسحاق بن راهويه يجوز اشتراك عشرة في ناقة» وله أيضأ حديث فى 
هذا الباب وأجاب أتباع الأئمة الأربعة بأنها واقعة حال ولا نعلم تفصيلها فليؤخذ بالضابطة العامة . 
والرواية تدل على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المساقر فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون 
الذبح للأكل أو يقال: إن اشتراك عشرة رجال لعله كان في زمان ثم استقر الأمر على سبعة رجال في 
الناقة؛ ومرٌ الحافظ على حديث ابن عباس متمسك إسحاق وأشار إلى الإعلال لكنه لم يفصح 
بالإعلال. 

قوله: (نحرنا إلخ) أطلق النحر على ذبح البقرة وليس هذا أصل استعماله؛: والمستحب في البقرة 
الذبح وفيما هو طويل عنقه مثل الناقة والبط النحر 


17 كتتاب الحج 1 ؟ 


قال : وفي الباب عن ابن عُْمَرٌ وأبي هُرَيْرَةً وعائشة وابن عباس . 

فال أبو عيسى: حديثُ جاب حديث حسن صحيحخ . . والعَمَلُ على هَذا عِنْدَ َمل العلم مِنْ 
أُضْحَابٍ النبِي كَل وَغَيِْرِهِمْ. يرود الخروز قرو حنم والمثرة عن سماد . وَهُوَ قَوْلَ سُقِيانَ 
النَْرِي وَالشَافِعِيٌ وأحمد. ورُوِيّ عن ابن عباس» عن النبى يهِ: «أن البَمَرَةَ عن سَبْعَةٍ 
والخاور:قق افشرواء: وشو تل سحا بواحلة ريهذا الحديق وحديثُ ابن عباس إِنْما تَعْرِفةُ 
منْ وجه واجد. 

6 ع شكنةا الخ ا م خريفوغةة واجند كالرا: حدّثنا الفُضْل بن مُوسى» عَنْ 
حُسَيْنٍ بن واقلء عن عِلْيَا بن أخمرّء عن عِكْرِمَةٌ: ل كنا مَعَ النبي كه في 
سَمْرء نَحَضَر الأضحى فَاشْتَرَ كنا في البَقْرَةٍ سبْعَةٌ وفي الجَرُورٍ عَشَرَ 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ» وهُرٌ حديثُ خُسَيْنِ بن واقِدٍ. 

- بِابُ: ما جاءً في إِشْعَار البّذنٍ 

1 - حدّئنا أَبُو كرَيْبِء حدثنا وَكيعٌ عرو ارد ْء عن قَتَادَةَ عن أبى حَسَّانَ 
الأغرّج» عن ابن عباس : أن النبئ كَل قَلْدَ تَعْلَيْنِ وأَشْعْرَ الِهَدْيٍ في الضَّىْ الأيمن بذِي 
امد : وأمَاطَ عَنْهُ الدّم. 


قال: وفي الاب عن المِسْوَّرٍ بن مَحْرْمَة . 


مالس كير 


قال أبق قيس : عابرا اي ات ان حَسَانٌ الأغرّخ اسمه 
مُسْلِمُ. والعَمَّل على هذا عِنْدَ أَهْلٍ هْلٍ العلم مِنْ أصْحَابٍ النبيّ كَل وغَيْرِهِمْ يَرَوْنَ الإشْعَارَ وهو 
ول التؤرق زو النافية و جمد وإسحاق: قال : سَمِعْتٌ يُوسُفٌ بِنّ عيسى يَقُول : مسب نينا 
يِقُولُ (حين رَوَى هذا الحديئ) قال: لا تَنَظُرُوا إلى قَوْلٍ أل الدّأي في هذاء فإنَ الإشْعَارَ 


كس 


َع وقُوْلَهُمْ ؛ بدتمة . 


(19) باب ما جاء في إشعار الثدن 
الإشعار هو الكشط برمح في سنام البعير» وقيل: أن الإشعار سنة الملة الإبراهيمية؛ والإشعار 
سنة عند الجمهور ونسب إلى أبي حنيفة كراهته» وأنه مثلة . 
قوله: (أهل الرأي إلخ) لفظ أهل الرأي ليس للتوهين بل يطلق على الفقيهء وسمى أبو عمر كتابه 
الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار مما تضمئه الموطأ في معاني الرأي والآثار» وأطلق ابن تيمية في 
تصانيفه على الفقهاء إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبي حنيفة وأصحابه فإنه أول من دون الفقه» 


1 الحزم الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن الترمذي 


قال : وسَمِعْتٌ أبا السَائْبٍ يمول : كنا يِنْدَ وكيع فقال: لِرَجْلٍ عِندَه مِمْنْ يَنْظُرُّ في الرّأي : 
أشعرٌ رسولٌ الله يك وقول أو حَيقَة: هُوَ مُثْلّةٌ. قال الرَجُلّ ' فإِنهُ قد رُوِيَ عن إبراهيمَ البّحْمي 
أَنّهُ قال: الْإشْمَار مُثْلة . 

قال: فرأيتٌ وكيعاً عضب غْضَباً شَدِيداً وقال: أقُولُ لك قال: رسولٌ الله يك وتقُولٌ 
قال: إبراهيم؟ ما أَحَمَكُ بأنْ تُحْبس ثم لا نَخْرُجَ حَنّى تَنْعَ عن قَوْلِكَ هذا. 

- باب 

7 - حذثنا قَتَيْبَة وأو سَعِيدٍ الأشَّحٌ قالا: حذّثنا يَحْيى بن اليَمَاقْء عن سُفْيانَء عن 
عُبيْدٍ الله عن نَافَع» عن ابن عمَرَ أَنَّ النبئ يل اشْتَرَى هَذْيَهُ مِنْ كُذَيْد . 
الِيَمانِ. ورُوِيَ عن نَافِع أن ابنَ عْمَرَ اشْتَرَى مِنْ مُدَيدٍ 

4 بابٌ: ما جاءً في نَقَليدٍ الهَدي للمُقيم 
- حدثنا قُتَنْبةُ حذئنا اللنْتٌ» عن عبدٍ الرحمن بن القاسم. عن أبيه» عن عَايْشَةُ 


ومحمد بن حسن أول من أفرز الفقه من الحديث بخلاف غيره من مالك وأبي يوسف وغيرهماء فإنهم 
كانوا يجمعون بين الأحاديث والآثار والفقه ثم يستعمل لفظ أهل الرأي في كل فقيه» ثم إن أعلم الناس 
بمذهب أبي حنيفة وهو الإمام الطحاوي نقل: إنما كرهه أبو حنيفة فإن أهل عصره كانوا يعدون في 
الأشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 

قوله: (بدعة إلخ) لم يصرح وكيع بأن هذا قول أبي حنيفة؛ وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة إلا أنه 
لم يرض بهء وأما غضب وكيع فإنما كان على هذا الرجل حيث عارض السنة بقول إبراهيم صورة كما 
أمر أبو يوسف بقتل رجل عارض قوله عن النبي يل بقوله حيث قال أبو يوسف: إنه يكخٍ كان يحب 
الدباء» فقال رجل : إني لا أحب كما في تكملة الطوري» نقول: إن وكيعاً حتفي كان يفتي بمذهب 
أبي حنيفة كما في عقود الجواهر ومثله في كتاب الضعفاء لأبي الفتح الأزدي إمام الجرح والتعديل» 
وكان وكبع شيخ أحمد بن حتبل تلميذ أبي حنيفة» وفي الميزان للشعراني قال وكيع: لو لم ألق ثلاثة 
رجال: ابن المبارك و ا ا 


١ 1 : يو‎ 


- 


(15) ياب ما جاء في تقليد الهدي للمقيم 
سوق الهدي لمن يكون مقيماً في بيته لأن يذبح في منى مستحب وقربة» ثم هل يجري عليه 


كتاب الحج ف 


قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حَسن صحبحٌ صحيح. العمل على هنا عنة تفص أهلإمل. 
قالوا: ذا قَلَدَ الرَجْل الهَذْيَ وهو يُرِيد الحَجْ. ٠‏ لَمْ يَسْرْمْ عليه شيء مِنّ الثُيَاب والطيب» حت 
يُحْرِمٌ. وقال بعض أهلٍ العلم : إِدَا قَلَدَ الرَجُل هَذْيّهُ فَقَد وَجَبَ عَلَيِْ مَا وجَبَ على المُحرِم . 

٠‏ بابُ: ما جاءً في تَقَليدٍ الغَنّم 

58 حدّثنا مُحَمَد بن بَشان حدثنا عبد الرحمن بن مَهْدِي: عن سُْفْيَانَ عن مَنْصُورِ) 

عن إبراهيم؛ عن الْأسْوَّدِء عن عائشة قالَت: ُنثُ أَْيِل فَلآَئْدَ هذي رسول الله و كلها غَنَما ثم 
0 
ال ل 

١‏ -بابٌ:ما جاء إذا عَطِبَ الهَديُ ما يُضْنٌَّ ده 

5٠‏ - حَدّثنا هارُونُ بن إسحاق الهَمَدَانِيُ حدقا عند رفن شليفان: عن هشام بن 
عَرُوَةٌ عن أبيهء عَنْ ناجيّةَ الْحَرَّاعِيٌ ؛ صاحب بدن رسول الله وه قال : كلت : يا رسول الله 
كَيْفَ أَصْنَعْ بما عَطِبَ مِنَ البذن؟ قال: «انْحَرْها ثم اهُوِسُ نَعْلَهَا في دَمهَا ثُمّ خل بَيْنَّ النّاسِ 
وبيئها فيأكلوهًا». 


أحكام المحرم أم لا؟ فمختلف فيه؛ بعض السلف إلى أنه في حكم المحرم ما لم يذبح هديه خلاف 
الفقهاء الأربعة وابن عباس من ذلك البعض . 
)1!١(‏ باب ما جاء في تقليد الغنم 

تقليد الغنم ليس بمذكور في كتبنا نفياً وإثباتاً: وأما ما في كتبنا من نفي تقليد الغنم فمراده نفي 
التقليد بالنعل لا من الخيط» فأقول: لما ثم يكن التقليد بالخيط مذكوراً وصح في الحديث قلا بد من 
جوازه. وفي بعض ألفاظ حديث الباب الوير الأحمر. 

(1/1) باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 

المطب الهلاكء. قال أبو حنيفة: إن كان الهدي نفلا فيذبحه ويلطخ نعلها بدمها ليعلمه الفقراء 

ويأكلوه ولا يجوز للمهدي أكلهء وإن كان الهدي واجباً فعلى المهدي بدله ويفعل بهذا المعطوب ما 


يشاء وبجوز له أكلهء وقال الشافعي: الهدي الذي لا يجوز أكله للمهدي لا يجوز لرفقائه أيضأء وله 
حديث الباب ونحمله على أنه نهي لسد الذرائع . 


- الجزء الثاني من كناب العرف الشبذي شرح سن الترمذي 


دني الباب عن ذُؤَيْبِ بيد 
0 ا وهو كل الشاذيمة 0 

وقالوا: إن أكل مِنْهُ شَيْئا غَرِمَ بِقَدْرِ ما أكلّ مِْهُ. 

وقال بعضٌ أهْل العلم إذَا أكل مِنْ هَذي التَطَوْع سَيْئاًء كَقَدْ ضَمِنَ الذي أكلّ. 

؟/ - بِابٌ: ما جَاءَ في رُكُوبٍ البَدَدَةٍ 

541 - حدّثنا كََيْبةٌ حذثنا أَيُو عَوَانَةٌ عن فَتَادَةٌ عن أن نس أن النبئ َل رَأى وَجَْلة 
يَسُوقٌ بَدَنَةَ فقال لهُ: «ارْكْبُها»؛ فقال: يا رسول الله إنّها بَدَنَد: افقال لهُ في الكَالِكَة أو في 
الرَابِعَة : «اركبها وَيْحَكَ أرْ وَيْلَكَه. 

قال: وفي الباب عن علي وأبي هَرَيْرَةٌ وجابر . 

قال أبو عيسى : :حتت ىجيت دي حي ' وقد رَخْصٌ قُوْمٌ مِنْ أ هل العلم مِنْ 
ا يننا وَهْوانؤل لشاف وأحمد 

- بابٌ: ما جَاءَ 7 جانب الرّأس يَيْدَاُ في الحلّق 
0 لحسين بن حُرَيْثِء حدثئنا سُفْيانُ بن عُيَيِئَةَه عن هشام بن 


(؟1) باب ما جاء في ركوب البدنة 
يجوز الركوب عند أبي حنيفة عند الاضطرارء وعند الشافعي عند الحاجة»: والاضطرار أشد من 
الحاجة؛ ثم الاضطرار والحاجة موكولان إلى رأي من ابتلي بهماء وظاهر حديث الباب للشافعي ولكن 
في مسلم ص(575) تصريح : إذا ألجئت فيؤيدنا. 
() باب ما جاء بأي جائب الرأس ن ببدأ في الحلق 
الجمهور إلى أنه يبدأ من اليمين ونسب إلى ل عدداء يبدأ من اليسار؛ وهذه الرواية عن أبي 
حنيفة أخذها النووي واعترض على أبي حنيفة وقال: ' إنه خالف النص» ونقل بعض من يتصدى إلى 
الطعن في حق أبي حنيفة حكاية؛ وهي أن ؛ أبا حنيفة لما ذهب حاجاً ففرغ عن حجته وأراد الحلق 
فاستدبر القبلة؛ قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ أبو حنيفة باليسار: قال الحالق: ابدأ باليمين ثم بعد 


٠‏ كتاب الحج ا" 


حَسَانَه عن ابن سِيرينَ» عن أنّس بن مالكِ قال : انا ذتى ابي 8ل لجاز لحر ا م ناوّل 
الحَالقٌ شِقه “الا تكله ناخطاء أبا طُلْحَةٌ ثم ناوّله شِقّهُ الأَيْسَرٌ مُحَلَّقَهُ: فقال: «أقْيسَمْهُ ببْنٌ 


حدثنا ابن أبي عَمَرّ: حدئنا سَفْيَانُ عَن هشام» لححوة . 


4 بابُ: ما جَاءَ في الحَلْق والتَقْصِيرٍ 
؟* 1١‏ حدثنا كُتَيْبةٌ حدّثنا اللَّيْثُ ا عن ابن عْمَرٌ قال: خَلْقَ رسول الله يلل 


الحلق أخذ أبو حنيفة أن يقوم وما دفن الأشعارء فال الحالق: ادفئها فقال أبو حنيفة: أخذت ثلاثة 
مسائل من الحالق» أقول: إن هذه الحكاية ثبوتها لا يعلم وبعد فرض تسليمها تدل على جلالة قدره 
وقبوله الشيء ممن دونه إذا وقم ذهول. وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي حنيفة التيامن والتياسر كما 
في غاية السروجي» وأيضاً يمكن للمجتهد أن يبحث أن التيامن المذكور فى الحديث يمين الحالق أو 
المحلوق. 

قوله: (ابن حسان إلخ) حسان إن اشتق من الحسن فمنصرف» وإن اشتق من الحس فغير 
منصرف . 

قوله: (أقسمة بين الناس إلخ) أي للتبرك؛ وهذا يدل على أخذ التبركات» وتبركاته مكلك كثيرة 
مئها البردة العباسية هذه البردة أعطى النبي علي كعب بن الزهير حين قرأ قصيدة بانت سعاد في 
حضرته ظََلُ واشتراها العباسيون . 

(4/) باب ما جاء في الحلق والتقصير 
الاختلاف في قدر حلق رأس المحرم مثل الاختلاف فى مسحه في الوضوءء وبحث ابن الهمام 
في الحلق وقال: ليس بين المسح والحلق جامع يقاس الحلق على المسح وإنه قياس شبه لا قياس 

د والمقبول قياس العلة وأطنب الكلام وهو من تفرداته» أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق الرأس 
قياساً والحال أنه لا قياس في هذا بل هاهنا أصل مختلف فيه وهو أنه كم يجب أداء حصة المحل إذا 
أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق بالمحل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي فقال الشافعي: يكفي 
بعض المحل» وقال أبو حنيفة: يجب القدر المعتد به أي ربع المحل» وقال مالك بالاستيعاب» فكأن 
الاحتمالات ثلاثة؛ ذهب ذاهب إلى كل واحد منها وما ذكرت أشار إليه ابن رشد في القواعدء وأخذ 
أبو حنيفة بربع الشيء في مواضع منها ما في المسألة ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضوء ومنها 
نجاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية» ومسائل أخر فمدار الاختلاف في مسألة الباب أصولية لا ما 
زعم الشيخ ثم اختار مسألة مالك . 


تنرفا الحزه الثاني من كتاب العرف السذي شرح سشن الترمذي 


وحَلَنَ طَانِقَةُ ِنْ أضْحَابه وقَصُرَ بَعْضْهُمْ. قال ابنٌ عْمَرَ : إن رسول الله يك قال: لرَحِمَ أله 
المُحَلْقِينَ) مءةٌ مَرَةَ أؤ مُرْنَيْن ثم قال : 'والْمَقَصّرِينٌ؛ 

قال: وفي ألباب عن ابن عباس وابنٍ أمّ الحُضَيْنٍ ومَارِبَ وأبي سَمِيدٍ وأبي مَرْيْ 
وحبِشِيٌ بن جُنَادَةَ وأبي هْرَيْرَة . 

قال أبو عيسى : : هذا حديثُ حَسَنُ صحيحٌ: والعمل على هذًا عنْدَ أهلٍ اليلم. يَخْتَّارُونَ 


سه وإن فصر يرون أ ذلك يِجَرَىء عله وهُوَ قَوْلُ سُفْيانَ النّوْرِيٌ والشّافِعىٌ 
وأحمد وإسحاق. 


2 


بِابٌ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الحَلّق للنْسَاء 
4- حَدّثئنا محمد بن مُوسَى الجُرَشِىُ البَضْرِيُء حدّئ لرذر لسري حدّئنا 
َمَامٌ عن قَتَادهَ عن خلس بن عَمْرِوء عن عَلِيٌ قال: لو رسو نان كه أن تلة ادا 
اضيا 
11 - حدّثنا محمد بن بَسَّارٍ حدثنا أبو ذَاوُدَ عن هَمَامِء عن خلاس نَحْوَهُ ولم يَذْكْرْ 
فيه (عن على). 
قال أبو عيسى : حديثٌ عَلِيُ فيه اضْطِرَابٌ . وَرْوِيَ هذا الْحَدِيتُء عن حََمَادٍ بن سَلْمَةَ 
عن قُتَادْة عن عَائْضَةٌ ِمَهَ أن النبي يك نْهَى م م والعملُ على هذا عِنْدَ أهْلٍ 


ل 


العلم لا يرون على الأمرأق خلقأء:.ويرؤن أن عُلئِها اللقصيد: 


قوله: (مرة أو مرتين إلخ) دعا ظكلذ للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين 
أحدهما في عام الحديبية وثانيتها في حجة الوداع . 
(5) باب ما جاء في كراهبة الحلق للنساء 
الحلق للنسوان حرام عند كافة العلماء. ولا يجوز لهن عند التحلل إلا القصر فدر ما يلف حول 
أنملة» وهاهنا إشكال قوي لم يترجه إليه أحد» وهو ما في المسلم ص(58١):‏ إن بعض أزواج 
النبي يك قصر الأشعار وجعلت مثل الوفرة إلخ؛ وما حله النووي والقاضي عياض المازري والقرطبي 
وأبو عبد الله المالكي الأب : وسألت مولانا مد ظله العالي عن حل الإشكال؟ وقال: لعلها قلت 
الاشهان عدالة الشسهة وعندي أن قصر بعض أزواج النبي كيه إنما كان عند التحلل من الإحرام لفن 
غيره من الأوقات» ولي في هذا الجواب قرائن؛ بو ب اي 
التخريج أن ابن عباس ويزيد بن الأصم لما دفنا ميمونة في القبر وجدا. . اه. 


17 كتاب الحج اونا 


5 يِابُ: ما جَاءَ ة فيمن حَلَق قبل أن يبح أو نكر قبل أن يي 

5 حذثنا سَعِيدُ بن عَبْدِ الرحمن المَخْرُومِيُ وابنُ أبي عُمَرَ قالا: حذثنا سُفْيَانُ بن 
عيَينَةٌ: عن الزُهرِيُء عن عِيسى بن طَلْحَةَء عن عَبْدِ لله بن عَمرِوِء أن رَجُلاً سَأَنَ رسول الله عد 
قال: حَلَْقْتٌ قَبْلَ أنْ أَدْبَحَ : فقال: : «اذبخ ولا حَرّج1. وسَأْلَهُ آحَرُ فقال' نُحَرْتُ مُبْل أن أرْمِيَ؟ 
قال: «ازم ولا حَرّجْ) 

قال: وفي الباب عن على وجابر وابنٍ عباس » وابن عمْرّء وَأسَامَةَ بن شَرِيكِ. 

قال أبو عيسى؛ حديت عبد الله بن عَمْرو حديثُ حسنّ صحيخ . والعمل على هذا عِنْدَ 
أكثر أل الجلم» وهُرّ قَوْلَ أحمدّ وإسحاق. وقال بَعْضٌ أَمْلٍ العلم إذا قُدّمَ نكا قَبْل نُسْكِ 
فَعَلَيْهِ دَمْ. 

مِابٌ: ما جاءً في الطيب 


لطيب عِنْدَ الإخلالٍ قَبْلَ الريَارَةٍ 
١‏ حدّثنا أحمذ بن مُنِيع حدتما هُسَيمٌء أخبرنا مَنْصُورٌ؛ يعني: (ابنُ زَاذَانَ)ء عن 
عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه: عن عَائْشَةَ قَالْتْ: طَيّئْتُ رسول الله يِه قَبْل أنْ يُحْرِمٌ ويَوْمَ 
النّخْرِ قَبْلَ أنْ يَطوف بِاليَيْتِ بطيب فيه مِسْكٌ . 

وفي الباب عن ابن عَبَاس . 

قال أبو عيسي: حديتٌ عَائِشَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌُ. والعمل على هذا عِنْدَ أكئر أل 
العلم مِنْ أصخاب النَّبِيّ عل وغَيْرهِمْ يَرَوْنَ أن المخرمَ إذَا رَمَى جمْرَةَ العَقَبَةِ يَوْمَ انحر ودبّح 


(5/) باب ما جاء فى مَن حلق قبل أن يذبح أو تحر قبل أن دبرمي 

تفصيل المسألة مر سابقاًء كلا السؤالين لو حملتاهما على المفرد فلا جزاء عند أبى حنيفة أيضاً 

ولا جناية . ْ 
(11) باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 

المحلل عندنا اثنان الحلق وطواف الزيارة هذا هو المشهور في عامة كتبناء وقال صاحب الهداية 
إن المحلل هو الحلق فقط لكن أثره في تحليل النساء موقوف على طواف الزيارة» والوجه يؤيد قول 
الهداية بأن المحلل إنما يكون ما كان محظوراً» والطواف ليس بمحظور في الإحرام وفي قاضي حَان 
رواية شاذة عن أبي حنيفة أن الطيب أيضاً في حكم النساء أي لا يحل إلا بعد طواف الزيارة» أقول: 
تحمل الرواية الشاذة على الكراهة على وفاق ما في ابن ماجه فإن فيه أيضاً: حلال كل شيء في ما بعد 
الحلق إلا النساء والطيب» وأقول: لا بد من تسليم الرواية الشاذة أيضاً وإلا فلا جواب عن حديث ابن 
ماجهء وأيضاً نسب الترمذي إلينا هذا القول أي عدم حل الطيب بعد الحلق قبل طواف الزيارة . 


0 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


سكم كم اك مس مَتَرْ حا لَه مُكءَ ا م 5ه ١‏ كان 
وخلق أو فُصِر»؛ فقد حل كل 0 عَلَئْهِ إلا التَّءْ رعرفن التو وأحمد 
وإسحاق. و أنّهُ كال : كن لك كد شَْءِ إلا النّسَاءَ والطهب. وفد 


ذَهَبٌ بَعْضٍ هل العلم إلى هذاء مِنْ أَصْحَابٍ النبي يل وغَيْرِهم وهُرَ قَوْلُ أفل الكُوفةٍ. 
بابُ: ما جَاءَ مَتى تُقطع الدَلَبِيَةٌ في الحَجٌ 
م١1‏ - حدّئنا محمد بِنُ بَشّارِهِ حذّثنا يَحْيى بن سعد عزااين يريع عن عطاء» عن 
--* عن الفَضَل بن عباس قال : أزني رسولٌ الله يل مِنْ جَمْع ل امي لم لم الي 
ل 
وفي الاب عن عَلِيٌ وابن مُسعودٍ وابن عبياصس . 
قال أبو عيسى : حديث الفُضلٍ حديتٌ حسن صحيح . وَالعَمَلُ على هذا عِنْدَ أَهْلٍ الجلم 
مِنْ أُضْحَحَاب النبي ع وغْيْرهِم؛ ١ن‏ الاك ابلط للك ست عه الجَمْرَةً. وهُوّ قَوْلَ 
الشَافِعيٌ وأحمدٌ وإسحاق . 
4 بابٌ: ما جَاءَ مَتى تُقْطعُ التليّة في الحُمْرَةٍ 
4 حدّكنا هَنَادُ حذثنا هُشَيْمٌء عن ابن أبي لَيْلَىء عنْ غَطَاءِء عَن ابن عبّاس (يَرْنَعُ 
الحديت)؛ أنْهُ كَانَ يُمْسِك عن التَلبِيَة في العُمْرَةٍ إِذًا اسْتَلْمَ الْحَجَرٌ . 
قال: وفي الباب عن عبدٍ الله بن عمرو. 
قال أبو عيسى: حديثُ ابن عباس حسنّ صحيحٌ. والعمل عَليهِ عِنْدَ أكْثَرٍ أهل العلم 
قالوا: لا يَقْطمٌْ المُعْثَمِرُ اتبيه حَتى يَسْتلِمَ الحجَرٌ. 
وقال بِعْضُهُمْ: إِذا انتهى إلى بُيُوتٍ مَكَةٌء قَطِعَْ التلبيه. والعَمَلُ على حديث النبئ يلل. 
وبهِ يقُول سُمْيَانٌ والشَّافِعِيُ وأحمدُ وإِسْحَاقٌ . 


(14) باب ما جاء متى تقطع التلبية في الحج 

يقطع الحاج التلبية عند رمي الجمرة العقبة: ويقطع المعتمر عند استلام الحجرء فإن العمرة 

الإحرام وطواف البيت والسعي والحلق. وإن فيل فى محل النكات: إن التلبية شعار الحح فإذا 

انقطعت ختم الحج فإذا ختم الحج لا يكون الترتيب بعده واجباً أي في الأشياء الأربعة» خلاف ما قال 

أبو حنيفة فإنه يقول بوجوب الترتيب؛ وقال صاحباه والجمهور بالسنية فتفيد النكتة الجمهور. قلت: إن 
هذا الاستنباط إنما هو مني ولا يكون حمجة على الأثمة. 


7د كتانب الحج م ب ؟ 


٠‏ بابٌ: ما جاء في طَوَافٍ الزيارَةٍ باللَئلٍ 
ةق محدنةا م ب ا حدثنا عبد الرحمن بِنْ مَهْدِيٌّ؛ حذثنا سيان عن أبي 


لوبي عن ابن عَبّاس وعائشَة؛ أن النبئ يكل أخْرَ طَوَاف الريارَةٍ إلى الئل . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسَنْ صحيخ . وقّد رخص بغض أ هل العللم في أن يُوَخرَ 
طوّاف الزْيارَةٍ إلى اللَيْلٍ؛ وَاسْتَحَبٌ بَعْضْهمْ أنْ يَرُورَ يُوْمَ النْحْرٍ وَوسّمٌّ بَعْضِهُم أن يُؤَحْرٌ ولّز 
إلى آخرٍ أَيّام متى . 


-١‏ بابٌُ: ما جاء في نَُرُولٍ الابْطح 
6ك حنّكنا إسحاق بن مَنْصُورِ أخيرنا عَبْد الْوّزَاقَ: أخبرنا عمد الله بن عَمّرّء عن 
0 عن ابن عمَّرٌ قال : : كان النبئ يق وأبُو بكر وحُمَرَ ومُئمانُ ينِلُونَ الأنطح . 


)8١(‏ باب ما جاء في طواف الزيارة بالليل 

قال أبو حنيفة: يطوف للزيارة عاشر ذي الحجة؛ ولو أخره إلى غروب شمس الثاني عشر من 
ذي الحجة فلا جناية ولو أخره إلى ما بعده فجناية وأما طوافه ثلا ففي الصحيحين أنه َيل طاف 
بعد الزوال وصلى الظهر بمنى أو مكة على اختلاف الروايتين» وفي حديث الباب أنه أخره إلى الليل 
بلما ينقل تعديت البات: لخلات حدية السجعين» وانا أن بوضة تن عدي الترنة ف بأن المراه أخر 
إلى الليل أنه طاف في النصف الثاني من النهار» ويدل على هذا التوجيه ما أخرجه أبو داود وأحمد في 
مسنده» وأقول: يمكن أن يقال في حديث الباب بأن هذا الطواف ليس طواف الزيارة بل طواف نفل» 
وصح أطوفته 536؛ ة لوو وس يي ات ري 
قوي: وتمسك الشافعية برواية أله ظَشتَيلاة : صلى الظهر بمكة ومنى على صححة اقتداء المفترض خلف 
المتنفل»؛ وقالوا بالجمع بين حديث ابن عمر أنه ظَئة : صلى بمنى إلخ وحديث جابر أنه: صلى 
بمكة إلخ» فتكون صلاته بمنى نفلاء أقول: إن المحدثين أكثرهم إلى الترجيح فرجحوا حديث جابر 
على حديث ابن عمرء وأيضاً يمكن أن يقال: إنه عقكئلة صلى بمنى مقتدياً خلف رجل مع 
أصحاية 


(81) باب ما جاء في نزول الإبطح 
الإبطح في اللغة (وامن كوه): وكذلك البطحاءء ثم صار علماً بالغلبة للمحصّب» ويقال لها : 
خيف بني كنانة أيضاً؛ والتخصيب أي النزول بالمخحصب مس ححا ؛ وقال أبن عباس : لا استحباب بل 
كان نروله عَفْييةَ اتفاقاًء وهذا هو الموضع الذي قام فيه بنو هاشم بعدما أخرج فريش آل هاشم من 
مكة»؛ وقال قريش لأبي طالب: ادفع إلينا ابن أخيك محمداً وخدذ عنا بدله ومالا كثيراء فلم يقبل أبو 
طالب . 


الا السزء الثاني هن كتابه العرف. الذي شرح مسن الترمذي 


قال: وفي الباب عن عائشة وأبي راقع وابن عباس . 

قال أبو عيسى : حددف اتن كاز سديق منحن بنسن غريت إنْما نَعْرِفَهُ مِنْ)جدِيثِ 
عبد الرّرَّاقِ عن عُبَيْدٍ الله بن عُمَرَ . 

وقد اسْتَحَبٌ بَعْضٌ أهل العِلْم نُرُولَ الأبطح من غَيْرٍ أن يَرَوَا ذُلِكَ واجباء إل من أحَبِّ 
ذلِك , 

قال النَّافِعَيُ: ونُرُولٌ الأبطح لَيْسَ من النّسْكِ في شيء إِنّما هُرّ مَْزلُ َزَلَهُ البيئ يلل . 

7 - حثثنا أبن أبي عب رتكا سشفيانة عن عَمْرو بن دِينَارِ عن غطاء. عن ابن 
عَبّاس قالَ: لَيْسٌ التُخصيبٌ بِشَيِءٍء إِنّما هُوَ مَنْزلَ تَزْلَهُ البي يكل . 

قال أبو عيسى : التَسْخصيبٌ تُرُولَ الأنطح . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 


- بابٌُ: مَن نَزَّلَ الابطح 
5 . حَدّثنا محمد بن عَبْدِ الأغلى, حدثنا يزيد بن زُرَيع» حدثنا حَبِيبٌ المُعَلْمُ: ع 
هشام بن عُررَة عن اندع هو عانق تقاليق :لمان لبوسول لله يده الأبطح ؛ لأنّهُ كان َسْمَحَ 


ص 
و 
0 


إخروجه . 


حدثنا ابن أبي عَمُرٌ) كنا سفان: عن هشام بن عَرْوةً) توه . 


"3 - بابٌ: ما جَاءَ في حَج الصّبِىّ 
4 حَدثنا محمد بن طريف الكو فيٌ : عدي أبو معاويَة؛ عن محمد بن سؤقة) عن 
محمد بن المنكير» عن جابر بن عبد الله قالّ: رَفْعَتِ امْرَأةٌ صَبِياً لها إلى رسولٍ الله يله 
تقالتٌ: نيا سول الله أَلِهَذَا حَجٌ؟ قال: «نْمَمْ ولك أجر؛ . 


قوله: (قال الشافعي إلخ) في كتب الشافعية استحباب التحصيب» وأما ما ذكر الترمذي فلعله 
رواية عن الشافعي رحمه الله؛ ولا بد منه فإن الترمذي من أوثق ناقلى مذهب الشافعي 
(65) باب ما جاء في حج الصبي 
حج الصبي والرقيق صحيح عندنا بلا ريب إلا أنه لا يكفي عن حجة الإسلام إذا وجب عليهما 
الحجء وسها النووي حين نسب عدم صحة حجهما إلى أبي حنيفة: والحال أنه يقول بأنه ليتوا حَن 


كتاب الحج يفف 


حديتٌ جابر حديثٌ غريبٌ. 


2 -حدّتنا قتيبة؛ حذثنا حَاتِمُ : ِنُ إسماعيل» عَنْ مُحَمدٍ بْنِ يُوسُفء عَنٍ السَائِب بْنٍ 
يزيد قال: حجّ بي أبي مَعّ رسول الله بَكَِِ في حَسّجة الوَدَاعء وأنا ابن سَبع سنن . 


5-_ حدّكنا قُتَيْبَةُّه حذثنا قََعَهٌ بن سُوَيْد البَاهلِيْ» عن محمد بن المُتْكدِر» عن جابر بن 
غنة اللو عن القة ع 206 اهز بل مويف مسومل بن اطرفنا: 
جْمَعَ أمل العِلم أن د لطبت إف عع كي أنْ يُذْرِكُ؛ لعي إذا أَذْوَكُ لا تجزى 


0 عن حَبَةٍ الإشلام» وكذَّلِكَ المَمْلُوكُ إذا حج في رقهء عق تناه الم إذا 
وَجَدَّ إلى ذلك سَبيلاء ولا يُجَْىءٌ عَنْهُ ما حَ في حالٍ رقهِ. 


وهر قؤل سفيان الثُوْرِيٌ وَالشَافِعِيٌ وأحمدّ وإسحاق. 
4 باب 
يعتققا ميد بنذ سام | انر انط قال مواق لعتره هين الاين 
ا 1 القع يا وه م0 


حجة الإسلام كما قال غيره أيضاء قال الفقهاء: إن الولي يأمر الصبي أن يتجرد عن ثيابه المخيطة؛ 
ويحرم ويلبي عنه الولي ويكفه من الجنايات . 

قوله: (يلبي من النساء إلخ) لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن فيتأول في الحديث بأنا نجهر 
وهن يسررن ولكن حديث الباب معلول. 


ا الحم الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن الترمذي 


باب: ما جاءً في الحجٌ عن الشَيْحْ الكبير والميّت 

4 حدّئنا أحمد بن منيع؛ حذثنا رَوْحُ بن عُبادَة» حدّثنا ابن جُرَيْجء أَخَبرَنِي ابن 
شهاب قال : حدّئني سُلَيِمَاكُ بن يَسارِء عن عبدٍ الله بن عَبّاسِء عن الفَضْلٍ بن عَبّاس أن اموا 
له يا رسول الله: إن : بي اك ريشأ اله في ال وفوشي خ كبيرٌ لا يَسْنَطيعْ 

سْتَوِيّ عَلى ظَهْرٍ البعير قالّ: : 

ا 2 الياب ع ومخصيّن بن عَوْفٍ وأبي رَزِيْنِ العْقَئِلِيٌ وسَوْدَةَ بنتُ زمعة 

قال 4 عيسى: حديثُ الفْضْلٍ بن عبّاس حَدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ؛ وَرُوِيَ عن ابن عبّاس» 
عن خصينٍ بن عَوْفبٍ المزني؛ عن النبي كَل . ورُوِيٌ عن ابن عَبّاس أيضاء عن سِنَآنِ بن عبدٍ الله 
الجَهَنِيٌُ؛ عن عَمَتِهء عن النبي وَل . وَرُوِيَ عن ابن عباس» عن النبى 5 . 

قال : وَسَأَلتٌ 00 الروَايات؟ فقال؛ أْضَح شيء في هذا الياب ما رُوَى ابن 

قال محمد :ملل كذ اس شاب انل د عن النبي وك ثم رَوَى 
هذا عن النبيّ كَل وأْسَلَهُ وَلَمْ يَذْكُر الذي سَمِمَهُ قف :عله : 

قال أبو عيسى: وقد صَحٌ عن النن فق في هذا اباب غير حديث: 

والعَمَل عَلَى هذًا عنْدَ أَملٍ العِلّم مِنْ أصحاب النبيّ يك وغَيرِهِمْ . 

وبهِ يقُول النّوْرِيّ وابنٌ المُبّ رَكِ والشَّافِجِنُ وأحمدُ وإسحاق يَرْوْنَ أنْ يُحَجّ عن المَتِتِ. 

وقال مالك : إذا أَوْصَى أن يُحَج عَنْهُ حم عَنْه . 

وقد رَخْصٌ بِعْضَهُمْ أنْ يُحَجْ عن الحَيّ إذَا كان كبيرأء أو بحالٍ لا يَقْدِرُ أنْ يَحْجّ. وهُوَ 
قَوْلُ ابن المُبّاركِ والشَّافْعَْ . 


(86) باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبدر والمنت 
إن عجز الشيخ عن الحجم يأمر الغير يحح عنه؛ ولو مات يوصي بالحج عنهء والشرائط مذكورة 
في الفقهء وأما استطاعة البدن شرط أم لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوجوب كما قال أبو حنيفة أو 
لوجوب الأداء كما قال صاحباه؛ فمذكورة في الكتب» وأما الحديث فلا بد فيه من جانب أبي ححنيفة 
تسليم أنه كان قادراً على الحج مثل ثباته على الدابة ثم فقد القدرة. 


لاد كتاب الحج 4 


71 باب 
64 حَدثنا محمد بن عَبِدٍ الأغلّى. حدّئنا عبدُ الَزَّاقِء عن سُفْيانَ النّوْرِئٌء عبن 
عبد الله بن غَطَاءٍ قال: وحذثنا علي بن حُجرء حذئنا علي بن مسهرء عن عبد الله بن عَطاءٍء 
عن عبد الله بن بُرَيْدَة) عن أبيه قال: جاءت اْرَأَةٌ إلى النبئ يي فُقَالَتْ: إِنَّ أمي مانت ولَمْ 
تَحُْجّ أفأحج عَنْهَا؟ قال: «تعم. ححصي عَنْهَاه . 
قال: وهذا حديث صحيح. 
81 باب: منه 
حِدّثنا يُوسف بن عيسى. حائنا وكيق؛ عن شُعْبَة عن التْعْمانٍ بن سالِم. عن 
عَمرِو بن أؤس» عن أبي ززين العْقَيْلِيْ أنْهُ أ: وي ناوسول للق إن أبي شَيْحْ 
كي انق الق بولا الفقر كيولا السلن . قال: حي عن أبِيكَ واغْتَمرً . 
قال أبو عيسى : هذا حديثُ حسن صحبحٌ وإلعا دقرت الفخرة عن النيق كتوخا 
الحديث» أنْ يَْثَمرَ الرّجْلُ عن غَيْرهِ. وأبو رَزِينِ العْقَيْلِيُ اسْمُهُ لَقيط ؛ بن عَأمِر . 
باب: ما جاء في العمرة أواجبة هي أم لا 
١‏ حدّثنا محمد بن عَبْدٍ الأَعُلى الصّنْعائِنُء حددَئا عُمَرُو بن عَلَّى: ٠‏ عن الحَجاج 
عنْ محمد بن المُدرِء عن جاير أن النبيّ 3 َيِل عن العُهرَة أرَاجِبَةٌ مِيَ؟ قالّ: «لاء وأنْ 


م ل 


تَعْتَمروا هو أَفضّل». 
يوي ا 
لكي يوم لخر والحجٌ الأضكَد 


(8) باب ما جاء في العمرة أواجبة هي أم سنة؟ 
في عامة كتبنا أنها سئة مؤكدة؛ وفي البدائع وفي الدر المختار )١47(‏ قول الوجوب أيضاً واختار 
الشيخ ابن الهمام السئية في الفتح ص(/577)» والوجوب اختاره البخاري والأدلة قوية ولكنها منحطة 
من أن يأتي بها البخاري؛ وقال أصحابنا الذين قالوا بالسنية: إن الآية لا تدل على الوجوب فإن معنى 
ييا ندج وَالْمبرَةٌ يو [البقرة: 157] إلخ ليس ما زعم بل تعرض الآية إلى مسألة أن القضاء واجب» 
لأن العمرة والحج يلزمان بالشروع» أقول: إن مراد الآية الصحيح أتموا الحج والعمرة تامين. واحتج 
ابن الهمام على السنية بحديث الباب وفي سنده حجاج بن أرطاة وهو متكلم فيهء وقال ابن دفيق 

العيد: لم أجد تصحيح الترمذي حديث الباب إلا في نسخة الكروخي لا غيره. 
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وال الشَافِعَيُ: العُمْرَةُ سْئْةٌ: لا غلم أحداً رخص فِي تَرْكهَا. ولَنِس فيهاليى: تابث بأنها 
ا وقد رُوِيّ عَنْ النبي يل بإستادٍ وعد شفيف: لا تَُومُ بمثْلِهِ الحجة وقد بَلْعَنَا عَن ابن 
عَبَاسِ أنّهُ كان يوجبها. 


قال أبو عيسى: كُلْهُ كَلام الشافعي . 
5 باب مِنْهُ 

5 حنثنا أحمدُ بن عَبْدَةَ الصْبّىْ: عا رياية اجون عبر ينناب يزيا 
عن مُجَاهِدِء عَن ابن عَبّاس عن النبي عل قال : ١‏ دلت العمرَةٌ في الحَح إلى يَوْم القيَامَة 

قال: وفي الباب عن سُرَافَةَ بن عشم وجابر بن عبدٍ الله . 

قال أبو عيسى: حديتُ ابن عباس حديتٌ حسنٌ. ومَعْنى هذا الحديث. أَنْ لا بأس 
بِالْعُمْرَةٍ في أَشْهُر الحَجٌ. وهكذا فْسَّرَهُ الشَّافِعيْ وأحمدُ وإسحاق. ومَعْنى هذا الحديث: أن أَهْلّ 
الجَاهِلِيُةِ كانوا لا يَعْتَمِرّرنَ في أشهّر الحَحٌ. و و ع ا 0 
«دَخَلْتٌ العمْرةٌ ذ في الحج إلى يَوْمٍ القيامَة؛ يَغْني : لاب س بِالعْمْرَةٍ في أ شْهْرٍ احج وأشْهْرُ الحَجْ 
َوَالُ ودُو القَعْدَةٍ وعَشْرٌ مِنْ ذيى الججة لا يَنْبَغي للرْجَلٍ أن يُهِلَ بالحَجَ إلا في أَشْهّر الحَج. 


(85) باب منه 

قوله: (دخلت العمرة في الحج الخ) قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن تدخل في أفعال حجه 
ولا فرق إلا في النية» وفي 5 القارن والمتمتع يجب عليه الدم بخلاف المفردء وقال كافة الأحناف : 
مراد حديث الباب رد زعم الجاهلية أي عدم جواز العمرة فى أشهر الحج؛ وأقول: إن مراده ليس ما 
قال عامة الناس بل مراد الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به من حيث القران والتمتع. 

قوله: (أشهر الحج الخ) قالوا: إن للحج ميقاتين زماني ومكاني وتقديم الإحرام على الميقات 
الزماني مكروه خلاف الميقات المكاني فإن التقديم عليها مستحب عند أبي حنيفة خلاف الجمهور» ثم 
تعرض المفسرون إلى أن المذكور في الآية الأشهر بلفظ الجمع» والحال أن الميقات الزماني لا 
على شهرين وبعض الثالث» وإن قيل بإطلاق الجمع على ما فوق الواحد نقول: إنه خلاف ما عليه 
جمهور أهل العربية» وإن فيل بالتخصيص نقول: إن في الآية يلزم أن يكون استئناءاً لا تخصيصاً» نعم 
تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء فإنه قال بجواز الأضحية إلى آخر ذي الحجة» ثم في عامة 
كتبنا أن أيام الحج عشر ليالي ذي الحجة مع الشهرين السابقين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحج يكون 
في اليوم العاشر من ذي الحجة؛: فلت: إن مدار الحج على وقرف عرفة وذلك دون صبح الليلة 
العاشرة . 


كتاب الحج ١م‏ 


وأَشْهرٌ الخرم رَجَبٌ وذو المَعْدَةِ وذو الحجةٍ والمحَرّم. 
هكذا قال غَيْدُ وَاجِدٍ مِنْ أل هل العلم من أصحاب النبي يك وغَيرهِمْ . 
١‏ بِابُ:ما ذُكِرَ في فَضُلٍ العَمْرَةٍ 
يفيل - حدّثنا أبُو كُرَيْبء حذثنا وَكيعٌ: ٠‏ عن سَفْيَانَه عنْ سْمَيْ؛ عنْ أبي صالح» ع 
أبي هُرَيرَة قال : قال رسولُ الله يللِ: «المُمْرَةٌ إلى العْمْرَةٍ تُكَثْرٌ ما يَيتَهُماء والحَجٌ المَبرُورٌ ليس 
لَهُ جَرَاءٌ إلا الجن . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . 
١‏ بابُ: ما جاءً في الُمْرَةٍ مِنَّ التنُعيم 
4 - حدَّثنا يُحيى بِنُ موسّى وابنٌ أبى عَمَرٌ قالا: حدثنا سَفْيَانٌ بن عَيَيْئَة عن عَمرو 
بنِ ديتاِء عن عَمْروٍ بن أرَس» عن عبد الرحمْنٍ بنٍ أبي بكر أن النبي يك أمرَ عبد الرحمْن بن 
أبي بكر أنْ يُعْمِرَ عَائِسَة مِن التلعيم ٠.‏ 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحخ . 
7 بابُ: ما جَاءَ في العُمْرَةٍ مِنّ الجغرانَةٍ 
ه18 حدّثنا محمذ بن يَشَّار: حذئنا يَحيى بِنُ سَعِيدِء عن ابنٍ جُرَيْج» عن مُرَاحِمٍ بن 


يلاوو و 0 ا سي 0 


قوله: (أشهر حرم إلخ) كان الحرب في ما قبل الإسلام حرام في أربعة أشهر وكذلك في بدء 
الإسلام ثم نس الحرمة» وقال ابن تيمية وتلميذه ابن القيم : إثاندة الجياء هه المسلعين الآن آبضا 
غير جائر مثل ها كان في ملة إبراهيم ظَليكلِارٌ غير جائز . 

(51) باب ما جاء في العمرة من التنعيم 

من أراد العمرة من مكة فيخرج لإحرام العمرة إلى الحل ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من 

التنعيم لأمره ظئة عائشة أن تعتمر من التنعيمء وما قال الشافعية من التنعيم . 
(557) باب العمرة من الجعرانة. 

ودخل النبي #يهْ عام فتح مكة بلا إحرام وهذا من خصوصيته ظَكثلاذ. وأما عمرته 232 فيثبتها 

بعض الصحابة وينفيها بعضهم توقوعها بالليل . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن الترمذي 


فلمًا زَالْتِ السّمْسٌ م ون التدرحن ني تعن مركا حتى جاه مع الطريق طريق. جْمْع بِبَطنٍ 
سَرف» فُمِنْ أجل ذَلِك حَحَفِيتُ عُمْرَته نه على النّاس . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غَرِيبٌ. ولا نُعْرِفٌ لِمُْحَرْشٍ الكغبيّ : عن النْبى يله غَيْر هذا 
الحديث . ويقال: : جاء مع الطريق موصول. 
؟ ‏ بابُ: ما جاءً في عُمْرَةَ رَحَبِ 
ف لووو باري و و عه سني ع ب وني بي 
فقال: في وجب الت عَاية: ا رد ا ل ل اه (َعْنِي : ا 
مِنْ عَرْوَةٌ , بن الزيير.. 
4 - حدّشنا أحمدٌ بن مَنيع ؛ حذئنا الحَسَنُ بن مُوسَى» حذّثنا شَيْيَانُ» عن مَنْصُورِء عن 
مجَاهِدِ» عن ابن عْمْرٌ أن النبئ ل امتَمَرَ أْبَعأًء إِحداهُنّ في رَجَب . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ صحيحٌ غريبٌ. 
4 باب: ما حَاءً في عُمْرَةِ ذِي القعْدَّةٍ 
- حَدّثنا العَبَّاسُ بن محمد الدَوْرِيُ؛ حذئنا إسحاقٌ بن مَنْصُور (هو: السَلُولِىُ 


قوله: (ححتى جاء مع الطريق إلخ) في بعض الكتب لفظ : لاحتى جامع الطريق؛»؛ وفي بعضها : 
ااجاء مع الطريقة ولعلى اجامع ] تصحيف . 
(55) باب ما جاء في عمرة رجب 
فال التغتازاني : إن الرجب”7! معدول من الرجب27 وقال: رأيت في الأصول البزدوي لفخر 
الإسلام بقلمه لفظ رجب بنصب رجب بلا تنوين حال الجر فدل على عدم انصرافه . 
قوله: (في رجب قط إلخ) هذا رجب منصرف لأنه نكر هاهنا لأنه في حيز العموم . 
(1) هكذا ذي الأصل بالتعريف: والصواب (ارجب) من غير تعريف . 


(؟) هكذا في الأصل ولعلها: (معدول عن المرجوب) أي المعظمء وفي اللسان: رَجَبٌ: شهر سموه بذلك لتعظيمهم إياه في 
الجماهلية عن القتال فيه. 


كتاب الحج 1 


الكُوفِئْ): عن إِسْرَائِيلَ» عن أبي إِسْحََاقَ عن البَراءِ أن النبي يي امتَمَرَ في ذي المّعْدَةٍ. 


ىى 


وفي الباب عن ابن عباس . 


هَ وَمَضًا 


1 - فأفب: ما جاءً في عُمْرَةٍ 


َ 


64 حذثنا نَْصِرٌ بن عَلِي؛ ع تنا | بسكي دنا راتفا غير عن أبي 
إِسْحَاق» اين عن ابن أمّ مَعْقِلء عن ام مده عن النبىٌ يك قال: ” بولك مُمْرَةٌ في 
رَمَضَانَ تَعْدِلُ حجّة» 

5270 وجابر» وأبي هُرَيْرَةَ وأنس» ووّهب بن خنبّش . 

قال أبو عيسى : ويُقَال : هَرْمْ بن حبش . 

وقال دود الأؤدِئ : عن الْسّعْبِيٌ ‏ عن هَرّم بن حَلبّش . وَوَهْبَ أْصَحْ . 

وحَدِيثْ أ مَْقلٍ حديثٌ حمسن غريبٌ من هذا الوجه. وتان احم ب نشاء: قد قبت 

عن النبى 395 : أن غ ُمْرَةَ في رَمَضَانَ تَعْدِل حب . 

قال إِسْحَاقُ : مَعْئَى هذا الحَدِيث مِْلْ ما رُويَ عن النبئ يل أَنهُ قال: «مَنْ قَرَأْ #فل هو 
َه أحة حد 3ي0» [الإخلاص: الآية. )١‏ فَقَدْ قَرَأْ ثُلْتَ الْقّرْآن) . 

2 يع :7 
بِابُ: ما جاء في الّذِي يهل بالحَجٌ فَيكْسَرْ أَوْ يَعْرَجُ 
5- حدّثنا إِسْحَاق بن مَنْصُورء أخبرنا رَوْحٌ بن عُبَادَةَ؛ ل حدننا 
(51) باب ما جاء في الذي يهل بالعمرة!'' ثم يعرج أو يكسر 
عَرج إن كان من باب عَلِمَ فمعناه (لنكك شدن)» وإن كان من ضَرّبَ فمعناه (يتكلف لكك شدن) . 


اختلفوا في الإحصار: قال العراقيون: إنه عام من كونه بالعدو أو المرض وانقطاع النفقة» وعند 
الحجازيين مختص بالعدوء ثم حكم الإحصار عندنا أن يرسل هدياً ليذبح في الحرم وليس وقت ذيحه 
مؤقتاً إلا أنه يؤقت بمن أرسل معه ليحل في ذلك الوقت المقدر بينهماء ويقضي عاماً مقبلا وإن لم يهد 


)١(‏ في السسن بلفظ : (في الذي يبل الحج). 
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اه * 
عر رج ققد حك وا ع أغرى ‏ 
فَذَكَرْتُ ذلك لأبي هُرَيْرَةَ وابن عباس فَقَالاً: صَدَقَ 
مدنا اشكان 0 منُصُورِء أخبرنا محمد بن عبدٍ الله الأنْصَارِيُ» عن الحججاج مِثْلَهُ . قال : 


وَسَمْعتٌ وضول: أله نله كيد ره ل 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسن صحيحٌ. هَكَذًا رَوَاهُ غَيْرُ واجدٍ عن الحَجاج الصّرَّافٍِء 
نَحْرٌ هذا الحَدِيثِ. وَرَوَى مَعْمَرٌ ومُعَاوِيَةُ بِنُ سَلام هذا الحَدِيتٌ» عن يَحْيَى بن أبي كثيرء عن 
عِكْرمَّة: عن عب الله بن رَافِع؛ عن الحمبجاج بن عَمْروٍء عن النبئ كلد هذا الحَدِيتٌ . 

وحَجاح الصَوّافٌ لَمْ يَذْكُرْ في حَدِيئهِ عبد الله بنَ رَافِع؛ وخجاح : 0 ِقَةّ حَافِظ عِندَ أَمْل 


ال 


5 20 ا 00 212 ل ابن #اما ر ست 2 


حذثنا عَبْدٌ بِنُ حُمَيْدِء أخبرنا عبد الرّرَاق» أخبرّنا مَعْمَرُء عن يَحْيَى بن أبي كثير»ء عن 
يِكرِمَةء عن عَبْدٍ الله بن رَافِع» عن الحَسجاج بن عَمْروء عن النبي عل نَحْوَه. 
- بابٌ: ما جَاءَ في الاشْتِرَاطٍ في الحَمٌّ 
١‏ حذثنا زِيَاد بن أيُوبٌ البَعْدَادِي حدثنا عَبَادُ بنُ عام عن هلال بن حاب عن 
عِكْرِمَةٌ عن ابن عَبّاس؛ أنَّ ضُبَاعَةَ بِنْتَ الرُبَيْرِ أنَتِ النبي يل فُقَالْتْ : يا رسول اللهء الابيد 


فلا يمكن له الخروج وإن كثرت الجنايات» وحكم الإحصار عند الحجازيين أن يذبح الدمء وأما 
الحصر بالمرض أو انقطاع النفقة عندهم فحكمه أنه لا يجوز له التحتل إلا إن كان اشترط عند 
الإحرام؛ ثم اختلف المفسرون الحتفية والشافعية أيضاً حتى أن قال بعض الحنفية: إن الحصر في 
العدوء والإحصار في المرض وغيرهء لكنه يرد عليهم لفظ إحصار القران مع أن الواقعة واقعة الحبس 
بالعدوء ووافقنا البخاري في أن الإحصار عام؛» وحديث الباب لنا. 


(91) ياب ما جاء في الاشتراط في الحج 
أي يشترط عند الإحرام: اللهم إن عوقتني عارضة فأحلل» وهذا سبيل الإحلال عند الحجازيين. 
وقال العراقيون: إنه 8 فال لضباعة لتسلية نفسهاء ولا أثر للاشتراط إلا هذاء وضباعة هذه بنت 
عم رسول الله يي أي ضباعة بنت زبير بن عبد المطلب لا ابن العوام» ووافقنا البخاري فإنه لم يخرج 
حديث ضباعة في الا؟ شتراط في الحج مع كونه أصرح شيه »+ وأخرجه في النكاح وهذه عادته أى عدم 


7 كتاب الحج نلدكنا 


الج أرط قال: نَمَو قَالَتْ: كَيْفَ أُقُول؟ قالّ: اثولي لَبْئِكَ الَلهُمَ لبيك لبيك ملي 
ِنَ الأْض حَبْتُ تَحِْسْنِي . 

قال: وفي الباب عن جَابر وأسْمَاءَ بنتِ أبي بكر وعَائِشَةً . 

قال أبى عيست :: حديث ابنٍ عباس حديث حسن صحيح. والعَمَل على هذًا عِندَ بَعْضِ 
فل العدمء يَرَوْن الاشْيِرّ رَاط في الج ويَقُولُونَ: إن ام خوط دزف لين آذ عدر كله أن 
بحل ويَخْرْج من إخرَايه. دن الثائية وأخم وإسحاق: 

ولَمْ يَرَ بَْضٌ أَهْلٍ العِلْم الاشْتِرَاطُ في الححجٌ وقالُوا: إن اشْتَرَط فَلَيِسَ لَهُ أن يَخْرْجَ مِنْ 
إحرامه. ونؤؤلة كفن لم يَشْتَرطٌ . 

-يابٌ منة 

5 حدّئنا أحمدُ بن مَنِيعء مف ام ساد حبني مَعْمَرُء عن الزُهْرِيٌ» 

اد ا دين كول القن شك عه تكم 1136 
25 بات: ما حاء و في المَرْأَةٍ تَحِيِض بَعْدَ الإفاضة 

4 حدّئنا قُتَيْبَةُّ حدّئنا اللَّنِتُ عن عَبْدٍ الرحمن بن القَاسِمِء عن أبيدء عن عَائِشَ 
أنها قَالْتْ : : ذكَرْتُ لِرَسُْولٍ الله يكن أنْ صَفِية بنت حُيَيٌ حَاضَتُ في أيَام مِئى فَقَالَ: «أَحَابِسَدُنا 
وخا قالوا: إِنْهَا قَدْ أَقاضَتٌء قال رسول الله يله : دقلا إذا» . 


لماه 


إخراجه الحديث في باب إذا كان صريحاً فيه» وإخراجه في موضع آخر وما نبه أحد على هذه العادة: 
ونظيره أنه أخرج حديث الركعتين بعد الوتر جالساً ولم يبوب الترجمة عليهماء ولم يخرجه في أيواب 
الوتر بل في السنتين قبل الفجر» ولنا ما قال ابن عمر لا معنى للاشتراط في الحجء وقال العراقيون: 
إن المحصر المعتمر عليه قضاء؛ وقال الحجازيون: لا قضاء. 
(589) باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة. 

أي بعد طواف الزيارة وهو واجب ويسقط بهذا العذرء وأما لو طمثت قبل طواف الزيارة الفريضة 
تنتظر إلى أن طهرت وطافت» فى فتاوى ابن تيمية أنه سأله رجل عن امرأة طمئت قبل الطواف؟ قال 
في الجواب: يقال لتلك المرأة : قال أبو حئيفة: إنها تهرق الدم وتحلل . 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى : حديتٌ عَائشَةٌ لمتكا اير . والعمل على هذا عِنْنَا أل العلم : 
أن المَزأةٌ إدَا طَاقَتْ طَرَافَ الؤيارة ثم حَاضَت» فإِنْهَا ؟ : تنْفِرٌ ليس عَلَيْهَا شَيْءٌ ٠‏ وهو كَوككالنوْرَيٌ 
والشاقعيٌ وأحمدٌ وإسحاق . 

4- حدّئنا أبو عَمّارِه حذثنا عِيسَى بن يُونْسَ» عن عُبَيْدٍ الله بن عُمَرَء عن نَافْع: 
ابن عْمْرٌ قال: مَنْ حَجٌ البَيتَ مُلْيْكَنْ آخِرَ عَهْدِهِ بِالِبَيْتِء إلا الحُيْضء وَرَخْص لَهُنْ 


رسول الله ييه . 
قال أبو عيسى: حديثٌ ابن عُمَرَ حديفٌ حسن صحيحٌ» والعمل على هذا عِنْدَ أَهْلٍ 
العلّم . 


٠‏ - باب ما جَاءَ ما تَقْضِي الحَائيْض مِنّ المَنَاسِكِ 

6 . حدّثنا عَلِيٌ بن خجرء أخبرنا شَرِيكء عن جاب (وهُوَ رَ: ابن يريد الْجَعْفِيَ)» عن 
عَبْدِ الرحمْنٍ بن الأسْوّدِء عن أبيهء عن عَاتَِةَ َلَتْ: عض كاري رسول لله يق أن أقيت 
المَتَاسِكٌ كُلّهَا إلا الطوّافٌ بالبَيْت ‏ 

قال أبو عيسى: العمل على هذا الحَدِيثِ عِنْدَ أ مْلٍ العم أَنّ الحَائِض تَقْضِي المَئَاسِكَ 
كُلّْهَا ما حلا الطُوَّافٌ بالبَئِت. 

وقد رُويّ هذا الحَديتٌ عن عَايْضَةَ مِنْ غَيْرِ هذا الوَّجْهِ أيْضاً. 

8م حذّكنا زِيَادُ , ا حدئنا مَرْوَانُ بِنُ جاع الجَرَرِيه عن حُصَيْفٍِه عن 
عِْرِمة ومُججاِدِ وعَطَاوِء عنٍ ابن عباس (رَهُمَ الحَدِيت إلى رسول الله يه أن لتّْسَاء والحائضّ 


ار 


تَعْمَسِلُ وتُحْرمٌ وتَقْضِي المئاسِك كُلْهَاء ء غك أزالة طوف هال تنه كي تطية: 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ غريبٌ مِنْ هذا الوّجه. 


)1٠١(‏ باب ما جاء ما تقضي الحائض من المناسك 

لا تمنع من الحج إلا الطواف» وأما السعي فمترتب على الطواف ويستحب لها الاغتسال عند 
الإحرام للنظافة. قال شارح الوقاية: إن النهىي عن طواف الحائض بسبب المسجد الحرام والح أن 
الدخيل هو الطواف بأنه ل ا 0 والحائضة إن كانت قارنة فعند 
الشافعي دخلت أفعال العمرة في الحج فتأتي بالمناسك وتنتظر الطواف» وأما عندنا فترفض العمرة إلى 
اد والدد ا كدر واختلف العلماء في حجة عائشة الصديقة قلنا: إنها كانت مفردة وقضت العمرة 
بعد الحج لإنهاء فضتها إلى الحج بسبب الحيض وقالت الشافعية: إنها كانت قارئة والعمرة التي أدتها 
بعد الحجج كانت لتطييب الخاطر أي لتقع العمرة مستقلة . 


ال كتانب الحج بار 


ل و امْتَمَرَ فَليَكُن آخْرُ عَهْدِهِ بِالبَيْتِ 
5ه_ حذثنا نَضْرُ بن عَيْدِ الرحمن ' الْكَوفِيُ » حذثنا المُحَارِبِيُ» عن الخججاج , بن أَرْطَاةٌ 
عن عَبْدٍ المَلِكِ بن المُغيرَة» عن عَبْدِ الوحَمْن بن السَّلْمَانِيء عن عَنْررٍ بن أؤس» علق 
الحَارثِ بن عَبْدٍ الله بن أؤس قال : يفت الم كله يفرل: امَنْ حَجٌّ هذا البَيْتَ أو اهْتَمَرَ 
ُلْيَكُنْ آخِرٌ عَهْدِو بِالْبَيْتِ). كثَالَ لَهُ عمّدُ: حَرَرْتَ مِنْ يَديْكُء سَمِعْتَ هذا مِنْ رسول الله كل 
ولَمْ تُخيرْنًا به؟ . 


قال: وفي الباب عن أبن عياس . 


قال أبو عيسى : حَدِيتُ الحَارثِ بن عَبْدِ الله بن أؤس حديتٌ غريبٌ. وَهَكُذًَا رَوَى عَيْد 
وَاحِدِ عن الححجاج بن أَرْطَاةً مِغْلَ هذا . وقد ولف الحَسجَاحُ في بَعْض هذا سناد . 


باث ماحَاءً أَنّْ القَارنَ يَصُوفَ صَوَافاً وَاحِداً 


1 2 حِدئنا ابن عَمرٌ) 100 أبو مُعَاوِيَةٌ عن الحجاج » عر أبي الزبِيْر عن جابرٍ أن 
تقول ابله 2 فون الح وَالْعمْرَةٌ) قُطاف لَهُمَا طوافا وَاحداً . 


)1١1(‏ باب ماجاء من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت 
اتفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمر» فما تمشى الترمذي في ترجمته هذا الباب» إلا على 
ظاهر حديث الباب» والحال أن الحديث ليس بذاك القوي من حجاج بن أرطاة» وكان الأولى له باب 
امن حج فليكن آخر عهده بالبيت» بلا ذكر العمرة» وحديث الباب أحفر جيه أبو داود ص(١581)‏ بسلد 
غير حجاج بن أرطاة وليس فيه ذكر العمرة أصلا. 
قوله: (خررت من يديك إلخ) كان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج ولم يكن عنده نص على 
هذاء فلما سمعه عن هذا الرجل قال له هذا القول بسيب أنه ما كان أخبره بهذا. 
(؟ 1١‏ ) باب ماجاء أن القارن دطوف طوافاً واحداً 
مذهبنا أن القارن يطوف طوافين وسعيين -خلاف الشافعية فإنهم قالوا بالتداخل» وللقارن عندنا 
أربعة أطوفة؛ طواف العمرة» وطواف القدوم وهو سنة؛ وطواف الزيارة وهو فرضص» وطواف الوداع 
وهو واجب» واتفقوا على أن أطوفته غقئة في حجة الوداع كانت ثلاثة وتتابع الروايات على هذاء 
والخلاف في التخريج وأول أطوفته يوم دخل مكة لرابع من ذي الحجة» والثاني لعاشر ذي الحجة؛ 
والئالث للرابع عشر من ذي الحجة» ولم يثبت طواف نفل بين الرايع والعاشر» ثم ثبتت بعد العاشر 
إلى الرابع عشر برواية قوية عندي» ثم شرح الشافعية في أطوفته عقي بما يوافقهم في مسألة تداخل 
أفعال العمرة في الحج؛ فقالوا: إن الأول طواف القدوم؛ ا تك لقت والعمرة. 


كن الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 
قال: وفي الباب عن ابن عمَرَ وابن عباس . 


والثالث طواف الوداع» فمراد حديث الباب أنه طاف طوافا الذي يجزئ عن النسكين الحج والعمِرة» 
وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة ودخل فيه طواف القدومء والثاني للزيارة» والثالث للوداع: 
ولكني ما وجدت أحداً قال بإدراج طواف القدوم في طواف العمرة» إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك طواف 
القدوم لا شيء عليه لأنه ترك سنةء وفي عبارة في معاني الأثار أنه يقث لم يطف طواف القدومء 
أقول: إن أحسن ما يجاب عن الحديث الوارد غلينا ما ذكره مولانا مد ظله العالي أن المراد أنه غكية 
طاف لهما طوافاً واحداً أنه طاف للإحلال عن الحج والعمرة واحدأ وهكذا المسألة عندنا أي الإحرام 
والإحلال للقارن واحد عن النسكين» ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العالى حديث أبن عمر الآتي : 
احتى يحل منهما' إلخ» وفي سنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي وهو من رواة مسلم وقال 
الأكثرون: إنه من رواة معلقات البخاري أقول: وفي ص(777), ج(1) من كتاب التفسير مرفوعاً 
أخرج له موصولا في أبواب الجمعة في موضع واحد فاكتفى على جواب مولاناء ولا أذكر جواب 
غيره لقَلهٌ الجدوى فيه. 

وهاهنا دقيقة: وهو أن رواية جابر موقوفة فإنه وإن رضي فعله غ1 لكنه يروي ما -خرّج بنفسه 
من فعله تَقِتئلك. وأما ابن عمر فحديئه قولي مرفوع فإذاً صار حديث جابر موقوفاء فلنا أيضاً موقوفقات 
منها ما أخرجه في معاني الآثار ص(7٠22)»:‏ ج(١).‏ بأسانيد قوية عن ابن مسعود ومجاهد وعلي ذه 
وفيه: القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» وفي بعض الأسانيد حجاج وهو الأعور لا ابن أرطاة 
ومر الحافظ على ما في الطحاوي وقال: إن الآثار صالحة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعض وقال: 
أمثلها ما فيه عبد الرحمن بن أذينة» وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلمي» وقال البيهقي: إن أبا نصر 
تجيول تراحذ: الحائظ ان اللناةه العو )تونق تزفق من العتعان :وام أنا فرجدته دن قات ين 
سعد وأئه من أصحاب علي وه فالحاصل أن ما فيه أبا نصر أعلى مما فيه ابن أذينة» واختلفوا في 
تعدد سعيه نقتي » وقال الشاه ولي الله رحمه الله في شرح الموطأ بما حاصله: إن اختلاف 
الصحابة ؤَينه في طرافه 288 في التخريج وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعاله غ83 » وعد 
من هذه الأفعال السعي أيشاً» وقال : لم يثبيت تعدد سعيه الا أصلا لرواية جابر » أقول : لا بد من 
سعي النبي يَقِةٍ فإنه كان قارناً على مختارناء فأخرج الزيلعي روايتين لتعدد السعي إلا أنهما ضعيفتان 
وفي سند أحدهما رجل ما حسنه أحد إلا ابن حبان» ثم تصدى ابن الهمام فحسن الرواية ومر 
القسطلاني على ما في فتح القديرء وقال: إن الاستدلال في مقابلة الصحيحين بما ليس على رسمهما 
خارج من الإنصاف» وأما إثبات تعدد السعي فأول من أتى به هو القاضي ثناء الله رحمه الله في منار 
الأحكام وذكر بعض كلامه في التفسير المظهري» وتمسك غلى التعدد بوجه صحيح.» وقال: وإن لم 
يصرح أحد بتعدد السعي ولكنه لازم وطريق لزومه أن في بعض الروايات ذكر سعيه ظئة راكبأ وفي 


. هكذا في الأصل» ولعل الصواب (لسان الميزان)‎ )١( 


ع ا ا لقار ةعرت ونا اداه الا 0 
وإسحاق. 


بعضها ماشياً كما في مسلمء فيكون السعي النان: الأول راجلا وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافعية؛ 
وطوافه للقدوم والعمرة عندنا ما #طاف طوافاً واحداً راجلا» كما في مسلم ص(95)» وأسخرجه أبو 
ا عن جابر؛ وفيه: حتى انصبت قدماه في بطن الوادي حتى إذا صعدتا 
مشى حتى أتى المروة إلخ: فهذه المذكور شأن المشي راجلاً صراحة؛ وأما الطواف الثاني راكباً 
فأخرجه مسلم ص(517) عن جابر : طاف في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر بمحجن ليرا 
الناس إلخ» باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب ولكني لا أعلم 
تاريخ هذا السعي الثاني أنه كان قبل يوم النحر أو بعده؟ والأليق بمسائل الأحناف أن يكون يوم النحر 
فإن السعي يكون بعد الطواف» وما طاف النبي يَليةٍ بعد طوافه للعمرة أو القدوم على خلاف المذهبين 
إلا هذا الطواف أي يوم النحر؛ ولما مر ابن حزم على ما في مسلم تأول بتأويلين» وقال بأن المراد 
حتى انصبت قدماه أنه انصبت قدماه وهو على راحلته والنزول والصعوه إنما هو نزول الناقة 
وصعودهاء أقول: إن هذا التأوبل غير مقبول فإن ألفاظ الحديث وتبادرها يخالفهء وأيضاً: من كان 
راكباً لا يسعى بين الميلين الأخضرين بل يمشي» وعندي قرائن كثيرة تدل على خلاف قول ابن حزم 
منها ما في الدارقطني عن حبيبة بنت أبي تجرات أنه مقكلذ رأيته أنه يسعى ويدور إزاره من شدة السعي 
حتى رأيت ركبتيه. . إلخ وإسناده قوي لكنه ليس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداع أو عمرة من 
العمرات وليست بعمرة الجعرانة لأنها وقعت بالليل فلا يكون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع. وظني 
الموثق بالقرائن أنه واقعة حجة الوداع ولكني لم أجد تصريحه في متن الحديث» وأما التأويل الثاني من 
ابن حزم في رواية مسلم فقال: إن بعض الأشراط كانت راجلاً وبعضها كانت سعيها راكباء» أقول: 
يرده حديث أخرجه أبو داود ص(577؟): طاف سبعاً على راحلته. . إلخ؛ باب الطواف الواجب» 
مصرح فيه أنه طاف سبع أشواط راكبأء وحديث أبي داود عن أبي الطفيل أخرجه مسلم أيضاً إلا أنه 
ليس فيه ما تمسككت بهء ثم فيما في أبي داود كلام في أنها واقعة عمرة القضاء أو الجعرانة أو حجة 
الوداع وليست واقعة عمرة الجعرانة فإنه ظَلْكبلِةٌ سعى فيها بالليل مضشطجعاً؛ وليست واقعة عمرة القضاء 
فإن الرجال كانوا معه عَقكئْة قليلاً قريب أربعة عشر ماثة» وفى البخاري كنا نحفظه 5 كيمأ يصيبه 
كافر بحجارة؛ فإذن كيف كثرة الناس وتسأل الصحابة الذقدفى رواة سل ران دارفة وأما في مجة 
الوداع فكانوا أربعين أيضا إلى سبعين ألفأ فعلم أن الواقعة واقعة حجة الوداع» ومما يدل على هذا أن 
أبا الطفيل من آخر الصحابة موتأء وفي مسند أحمد أنه قا ل: ولدت عام أحدء فإذن يكون عمره في 
عمرة القضاء خمسة سنين؛ وفي حجة الوداع قريب ثمانية سئين؛ ومما يدل على قصر عمره في 
عهده ليله ما أخرجه أبو داود ص(67) ج(25» قال أبو الطفيل: وأنا يومئذٍ غلام أحمل عظم 
الجزور. . إلخء باب بر الوالدين. وممايدل على أن ما في أبي ي داود واقعة حجة الوداع ما أخرجه 


ان الجزء الثاني من كتاب العرف الشنذي شرح سنن الترمذدي 


وال بض أُهْلٍ الهلم مِنْ أَضْحَاب النبيّ وله وغَيْرِهِمْ : يَطُوفٌ طُوَاقَيْن» وَيسْعَى سَعْيَيْنِ: 
وهُوَ قَوْلُ النّوْرِيْ وأهل الكوقة. 


5+8 - حَدّدنًا خَلادٌ , بن أُسْلْمَ البَعْدَادِيُ حذّئنا عَبْد العغزيز بِنُ محمد عن عَبَيْدٍ الله بن 


عَمَرَء عن نَافِعء عن ابن عُمّرٌَ قال: قال رسول الله 246 : مَنْ أخرمٌ بالسَجٌ والعمرَةٍ ةِ أجرأة 
طَوَّافٌ وَاحِدٌّ وسَعْيٌ وَاحِدٌّ عنهُما حَنَّى يَحِلّ مِنْهُمَا جَمِيعاً؛ . 


مسلم ص(١١1):‏ أراني قد رأيت رسول الله عليه قال : اصفه لي» قال: قلت رأيته عند المروة على 
ناقة وكثر عليه الناس . . إلخ» وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع» لأن كثرة الناس فيهاء ومصداق ما في 
أبي داود وما في مسلم واحد هذا ما وفق لي؛ والكلام أطول منه. 

وأما أدلة الشافعية وجوابها من جانبنا فأقول: لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل أذكر أجوبة 
يجري كل واحد منها في نوعها من الذي يقربه في ألفاظ الحديث» فمنها ما أخرجه مسلم في صحيحه 
ص(414) عن جابرء لم يطف النبي يبةٍ ولا أصحابه إلا طوافا واحداً بين الصفا والمروة. . إلخ» قال 
النووي: إنه دليلنا على وحدة السعي» أقول: العجب من النووي أنه تصدى للاستدلال على وحدة 
السعي للقارن قبل أن يستقيم الحديث على مذهبه؛ فإن المتمتع يجب عليه السعيان اتفاقا إلا في رواية 
عن أحمد. وقد ثبت أن الصحابة كانوا أكثرهم متمتعين» وفي مسلم منهم مفرد ومنهم متمتع ومتهم 
قارن؛ وقالوا: إن القارن هو النبي يل والخلفاء الأربعة وطلحة والزبير فإذن لا يصدق حديث مسلم 
إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي» وأقول في شرح حديث مسلم: فقد ستح لي قبل ثم 
وجدت إليه إشارة خفية من الطحاوي» والمراد أن السعى الواحد لنسك واحد كاف وهذًا من المتفق 
عليه اقمراف ديق نهابو :وما يقنافيه أن التبعن الواتية ليك :وراد اومتها ما فى البتشاري فل 
انك غمرة أنه حج في فتنة الحجاج المبير ودخل ابن عمر مكة وطاف طوافاً واحدأ ورأى أن قد قضى 
طواف الحج والعمرة بطوافه الأول إلخ» ومر عليه الحافظ ولم يأت بشاف فإنه غير مستقيم على 
مذهبهم أيضاً وشرحه على مذهب أبي حنيفة أنه طاف طواف العمرة وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا 
طواف الزيارة» ومما يرد علينا ما في أبي داود ص(705) عن جابر ما يدل على وحدة سعي المتمتعين 
فى حجة الوداع فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا , بين الصفا والمروة. ٠‏ إلخ باب إفراد الحج؛ 
رأخرجه التلحاري أيقا اول يستقيح هذا الحديف إلا"على رواة فين أحمد :تمك انن ليع على رخلة 
السعي للمتمتع بذاك الحديث أقول: كيف يتمسك بما في أبي داود والحال أنه يشالف صريحاً حديث 
البخاري ص(7١١)‏ عن ابن عباس ضيِيه؟ ورواية البخاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن لم يكن أهله 
حاضري المسجد الحرام إلى القران والتمتع فإذن إما أن يسقط ما في أبي داود لخلافه حديث البخاري 
أو يتأول فيه بأن مراد ما في أبي داود أن بعض الصحابة سعوا سعياً واحدأ كلهم؛ ومما يرد علينا ما 
أخرجه مسلم ص(87”) عن عائشة وَْينَا: وأما الذين كانوا جمعوا , بين الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا 
واحداً إلخ» وتمسك الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارن» 01 شرحنا في حديث عائشة وَقْا 


كتاب الحج 41 


قال أب عسي : هذا حديثٌُ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ. وقد رَوَاهُ غَيِرُ وَاحِدٍ عَنْ:عْبَيْدٍ الله بن 
عْمَرء وَلَْمْ يَرْفْعُوهُء وهر أْصَحٌ . 
٠٠‏ - بِابُ: ما جَاءَ أَنَّ يَمْكُْت المهَاجِرٌ بِمَكَةَ بَعْدَ الصّدَرِ ثلاثاً 
64 . حدّثنا أحمد بن مَنيع. حدثنا سُفْيَانُ بن عَيَيِئَة» عن عَيْدِ الرحمن بن حُمَيْدِه سَمِعٌ 
السَّائْبَ بن يَزِيدَء عن العَلآءٍ بن الحَضْرَمِيُ؛ (يَعْنِي: مَرْفُوعاً)» قال: يَمْكتٌ المْهَاجِرُ بَعْدَ قَضَاء 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيخ . 
وقد رُوِيّ مِنْ غَيْر هذا الوَّجْدِء بهذًا الإِسْنَادٍ مَرْفوعا. 
4 بات: ماحاءَ ماد يَقُولُ عِنْدَ القَفُولٍ مِنَ الحَجٌ وَالعُمْرَةٍ 
6ه حدّثنا عَلِيُ بن خجرء أخبرنا إسماعيل بن إبِرَاهِيمَ» عرد ابوت عن نانم + عن 
بن حمر قاد : كان النبي يك ذا قَمَلَ من غَرْوةٍ أو حَجٌ أز عُْرَةٍء اعلا لتكنا بن لازم 2 
فأ كَبْرَ ثلاثا ثم قال : الا إلة إلا اله وَحْدَهُ لآ سَرِيكَ لَك لَهُ المُلكُ وَلَهُ الحَمْدُ ومو على 
شي قُديرٌء آيبون» تَائِيُونَء عَابِدُون سَائِحُونَ لِرَبْنَا حَامِدُونَ» صَدَقَ الله وَعْدَهُ وَنَصَرَ 


اج م ال عي سم من مر 


عبذة) وهرم م الأحرّات وححدة) . 
وفى الباب عن البَرَاءِ وأنس وجاير. 


فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي فيجري هذه الأجوبة الأربعة في ما 
يضاهيها في الألفاظ. وأما أدلتنا فكثيرة ذكرت بعضها أولاً من معاني الآثار ص(507) ج(١2.‏ 
)1١*(‏ باب ما جاء أن بمكث المهاجر يمكة بعد الصدر ثلاثاً 
الصدر بفتح الوسط وسكونه الرجوع . والحكم المذكور في حديث الباب كان ثم نسخ والمراد 
في حديث الباب من طواف الصدر طواف الوداع . 
)1١4(‏ باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة 
قد اعتنى أرباس متون الشافعية إلى الأذكار الواردة في الصلاة والحج بخلاف الأحناف فإنهم ما 
اعتنوا بها وبزعم الناظر عدم الاعتداد عندهم») وصلنف 52 الهدابة و في أذكار الحج وسماه عدة 
الناسك في عدة من المناسك قال النووي: اي يي ا 


على وعذه. ووعخلة؛ وعميده. 


0 الحزه الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 


١‏ بابُ: ماجاءًَ في المُخرم يَمُوتٌ في إِخْرَامِهِ 
أمة - حدّثنا ابن أبي عُمَرَ حدثنا سَمَيَانَ بن عَيِيْتَةَ عن عمرو بن دِيئار» عن سْعِيدٍ بن 
جُبَيْر» عن ابن عَبّاس قال : كنا مَعَ النبي يي في سَفَرِ: رَأَى رجلا كذ سقط مِنْ بَعِيرِهِ َوْقِصنْ 
فَمَاتَ وهو مخرمء 0 «|غْسِلُوُ بِمَاءِ وسِدرء وكَمَنُوهُ في لُوْبَيْهِ: ولا تَخَمُرُوا 
رَأَسَهُ فإنَّهُ يبْعَتُ يَْمّ القيا سامك د يهل أو يُلَبِي؛ . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيح . والعمل على هذا عند بعض أهل العِلّم . 
وهو قَوْلُ سْفْيَانَ النّوْرِي » والشَّافِعِيُ وأحمدٌ وإسحاقٌ. وقالّ بَعْضٌ آمل العِلم: إذَا مَاتَ المُحْرِمُ . 
0 
١5‏ بابُ: ما حَاءَ فى الم لمُحْرمَ يَشْتَكِي عَدْنَةُ فَيُضْمُدُهَا بِالصَّبْرٍ 


حَدّئنا ابن أبي عُمّر) ل 
وهب أن عُمرَ بن عُبَيدٍ لله بن مَعْمَرٍ اشتَكى عَيْئِهِ وهُوَ مُحْرمٌ» كُسَأَلَ أبان بنّ عُْمانَ فقَالَ: 
اضْيِدَهُمًا بِالْصَّبْرِ نإئّي سَمِعتٌ عُنْمانَ بِنَ عَفَانَ يَذْكُرُها عن رسول الله يك يَقُولَ : «اضَمِذهمًا 


بالصيرة . 


2 


| قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيخ . والعملٌ على هذا عِنْدَ أغل هْلٍ العلمء 4لا رون 
َأسأ أنْ يتَدَاوَى المُخْرمٌ بِدَوَاءِ مَا لَمْ يَكنْ فيه طِيبٌ . 


٠07‏ - بابُ: ما جَاءٌ في المُخرم يَخْلِقٌ رَأْسَهُ في إِخْرَامِهِ ما عَلَيْهِ 
 50*‏ حدّثنا ابن أبي عمرٌ؛ حدننا سْمْيَانٌ بن عُييْنَة عن أَيُوبٌ السّحَيَبَانيٌ وابنٍ أبي 
تجيح وحُمَيِدٍ الأغرّج وعَبْدٍ الكريم» عن مَُامِدِء عن عَبْدٍ الرحمن بن أبي ليْلى» عن كغب بن 


)٠١5(‏ باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه 

ال م ل ا ا وقال أبو 

حنيفة ومالك: إن حال الموتى كلهم سواءٌ ويستر تر الوجه والرأس» واحتج الأولون بحديث الباب وهذا 
الرجل مات في عرفات» وحمله الآخرون على خصوصية هذا الرجل بشارة ثم اعترض الأخرون بأن 
في مسلم: الا تخمروا رأسه ولا وجهه؛ والحال أنكم قلتم بجواز ستر الوجه عند الحياة فتمسك 
الأولون بما في الهداية أن إحرام الرجل في الرأس وإحرام المرأة في الوجه» ثم اعترض الأولون بوجه 
آخر وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدر فالحال إن المحرم الحي لا يجوز له الغسل بالسدر فلا 
يكون حكم الحي والميت سواءً» بل المذكور في حديث الباب البشارة لهذا الرجل و-خاص به. 
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ْجرَةٌ أن النبي كله مَرْ به وهُوَ بِالحُدَيْبِيّة قَبِلَ أنْ يَدْخْلَ مَكة وهُوَ مُحْرمٌ وَهُوَ يوقِداَحْتَ قَذْرِء 
والمّمْلٌ يَتَهَافُتُْ على وَحِهِهِ فقال: «أتؤذبكَ هَوَامَكَ هَذْه؟» فقال: َعَم ؛ فقال: «خَلِقٌ وأطعم 
فَرَقاً بَيْنَ سِنَةِ مَسَاكِينٌ): والقَرَقُ ثلاثةٌ آصع» «أوْ صم ثلاثة أيَام أو انس نسلك نسيكة» قال ابن أبي 
نُجيح : أو اذبح شا 5 
أضحَاب النبي يكيِله وغَيْرهِمْ» أنْ المُخرمَ إِذا حَلَّقَ رأْسَهُ أؤ لَبِسّ مِنَ النّيَاب ما لا يَنْبَمْى لَهُ أَنْ 
يَلْبَسَ في إِخْرَامِهِ أو تَطَيْبَء كَمَلَيهِ الكَّارَهُ بمثْل ما رُوِيَ عن النبئّ يكل . 
.بابٌ: ماجَاءَ في الرُخْصَةٍ لِلرّعَاءِ أَنْ يَرْمُوا يؤما ويّدَعُوا يَوْما 

4- حدّثنا ابن أبي عُمرَّء حذثنا سُفْيَانُ بن عبينة: عن عَبْدٍ الله بن أبي بكر بن 

لِلِرْعَاءِ أن يَرُْمُوا يُومأً ويَدَعُوا يَؤْما. 


)١8(‏ باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً ويدعوا يوما 

الرعاة مرخصون في رمي الجمار جمعاً في يوم واحد رمي يومين ولا جناية عند مالك وأحمد 
والشافعي ومحمد وأبي يوسف رحمهم الله وقال أبو حنيفة: إن التأخير عن الوقت الذي ذكرنا أولا 
يوجب الجزاء والجنايةء وأما الجمهور فيجوزون جمع رمي يومين في يوم واحد ثم الجمع جمع تقديم 
وتأخير ولم يذهب أحد من الأثمة إلى جمع التقديم إلا ما توهم إليه رواية مالك وسيأتي شرحهاء وأما 
كتب الموالك ففيها نفي الجمع تقديماًء وأما جواب حديث الباب من جانب أبي حنيفة فأقول: إن في 
كتب الحنفية انتشاراً في البدائع لا يلزم الجزاء بترك واجب» وكذلك نسب صاحب البحر إلى البدائع 
وهذا مفهوم من البدائع ولم أجد التصريح فيه وفي بعض الكتب أنه لا جزاء إلا في البعض وهى ست 
واجبات جمعتها : 

سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قيل إمساءعء 

من واجبات ولكن حيثما تركت من العوارض قد قالوابإجزء 

م قالوا: إن ترك هذه الستة منصوص فلا يكون فيها الجزاء؛ أقول: فعلى هذا تأخير الرمي أيضاً 
منصوص فيستئنىء وفي الهداية تصريح أنه لو أخر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أبي حنيفة 
وإلى هذا تشير عبارة محمد في موطئه ص(577) فإنه ذكر الحديث المرفوع عن عاصم بن عدي ثم 
ذكر مذهبهما ومذهب أبي حنيفة ونسب لزوم الجزاء إليه» وما فصل العذر أو بدونه فظاهر الموطأ تؤيد 
قول الهداية» فلا يجري الجواب بناءً على ما قال في البدائع والبعض الآخرون فلم أجد أحداً أجاب 
عن حديث البابء وأما في حاشية الموطأ نقلاً عن البناية للعيني فلا يخرج ما نقله من كلام العيني؛ 


قال أبو عيسى : هكذا رَوى ابن عَيَيْنَة . 

وَوَوَ فالكين انين عن عَبْدٍ الله بن أبى بَكرء عن أبيه ؛ عن أبي البَدّام بن غَاصِي بن 
عَدِيٌّ؛ عن أبيه. | ّْ 

ورِوَايه مَالِكِ أَصَحُ . 

وقد رخص قُوْمٌ مِنْ أهل العم للاعاء أن يَأْمُوا تزهاء بويدغوا يونا هوهو كؤل الشافعي + 

هم 5 - حدّثنا 7 0 الخلال: حِدّثنا عَيْدُ كيه بود مَالِك , بن أنّس . 


020 كله لعا اليل في الترقة أن يَرْمُوا يم | الكخر َم يَجمَمُوا َي يون بق 
يَوْم النّخْرٍ فَيَرْمُونَهُ في أَحَدِهِمَا 


وكلام العيني ليس تحت هذا الحديث» فأقول في الجواب: إن الرعاة مرخصون في جمع رمي يومين 
ولكئه عند العذرى وأما ما نقل محمد في موطته عن أبي حنيفة فمراده أن الرخصة للرعاة ليست بناءً 
على رعي الإيل بهذا القدر فقّط بل مدار الرخصة هو ضياع المال» فالعذر هو ضياع المال لا رعي 
الإبل فقطء فإنه إذا كانوا كثيراً فالعذر يسير فإنه يمكن لهم أن يرعى بعضهم» ويرمي بعضهمء فيقال: 
إن الحديث يرخص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبل» أو يقال: إن التأخير عنده أن يؤخر رمي 
الحادي عشر مثلاً إلى طلوع فجر الثاني عشر ويرمي له بعد طلوع الفجر لأنه وقت جواز على ما روى 
حسن بن زياد رواية عن أبي حنيفة» والشريعة تعتبر الأيام اللاحقة مع الليالي الماضية إلا في أيام 
الرمي . 

قوله: (ورواية مالك أصح إلخ) أي الآنية؛ أقول كيف الفرق بين رواية مالك وابن عينية؛ وإن 
قيل: إن في مسند مالك بيان أن عدياً جد أبي البداح لا في سند ابن عيئية لكن هذا لا يصلح مدار 
للأصحية ؛ واد لوي لاا د ورور ايد مرق ايو ا او 
موهم فى بزواية ابن .عيثية + فإذت يكوك الترججيع لوواية ابن عينية. اللهم إلا أن يقال: إن الأصح متن 
مالك الذي في موطته الذي في الترمذي ولكنه أيضا بعيد؛ فالحاصل أني لم أجد وجهاً شافياً لترجيح 
رواية مالك على رواية ابن عينية . 

قوله : (في الأول منهما إلخ) ظاهر هذا خلاف الكل فإنه يشير إلى جمع تقديم ولا يقول به أحد 
فيتأول فيه» ويقال بأن المراد أن يكون الترك في الأول والأداء في الثاني» لا الرمي في الأول منهماء 
وفي مسند أحمد عن مالك: وظننت أنه قال في الآخر منهما فصح الحديث بمعناه» وإني أقطع بصحة 
ما في المسند. 


قوله: (البيتوتة إلخ) أي كان السنة البيتوتة في منى فرخص لهم أن يبيتوا في إبلهم . 


كتاب الحج .4 


قال مَالِك : ظَتَئْتُ أَنْهُ نَهُ قال في الأول منهما (ثمْ يَرْمُونَ يَوْمَ النفر) . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ» وهُوَ أَصَحُ مِنْ حديث ابن عُيَيئَةَ عن عبد الله 
بن أبي بكر. 

68 بات 
يفك مزة الاضقرء عن نس بن مال أنَ عَِنا تي على رسول الله 5 : بن لمن فقال: 
هم أَمْللْتَ؟ قال : لاوا الل م9904 قال : الَوْلاً أن مَعِىَ هَذْياً لأخللتٌ؛. 
٠‏ بابُ: ماجاء في يوم الحجٌ الاكبر 

567 حدّثنا عبد الوّارث بِنٌ عبْدٍ الصَّمّدٍ بن عِبْدٍ الوّارث» حدثنا أبى» عن أبيه» عن 
. 0 او عا .كن 
يَوْمٍ الحَج الأكبَرٍ فقال : ليَوْمْ التخر؟ . 

47 حذثنا أبن أبي عه حدئنا كدان 9 عَبَيْئّة عن 5 إسحاق» عن الخارث؛ 
عن عَلِيٌ قال: «يَوْمٌ احج الأكبر يَوْمْ التخر». 

قال أبو عيسى: ولَْمْ يَرفَعْهُ وهذا أصَحٌ مِنَّ الحَديثٍ الأَوَّلٍِ. ورِوَايَة ابن عُيَيْئَةً مَؤقُوفاء 
أصَحَ مِنْ رِوَايَةٍ محمدٍ بن إِسْحَاق» مرفوعاً. هكذًا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الْحُفَاظِء عن أبي 
ِسْحَاقٌ؛ عن الحَارثء عن عَلِىٌ مَؤقُوفاً. وقد روى شعبَّةٌه عن أبى إسحاق قال: عن عبد الله بن 
مُرّة عن الحارث» عن على موقوفا. 


)11١(-)1١(‏ باب ماجاء في يوم الحج الأكبر 
أحرم علي ونه إحراماً مبهماً؛ ونسب النووي إلى أبي حنيفة بطلان الإحرام المبهم» والحال أنه 
خلاف ما في كتبنا نعم يجب عليه التعيين قبل الشروع في أفعال الحج . 


قوله: (الحج الأكبر إلخ) الحجج الأكبر فى عرف الحديث هو الحجء وأما الحج الأصغر 


فالعمرة؛ لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن الحج الأكبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الجمعة. 


0 الحزء الثاني من كيتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
١‏ -بابُ:ما جاء فى استلام الرُكنّين 


4 - حدّئنا فُتَيبَهُ» حدّثنا جرِيرٌ» عن عَطَاءِ بن السَّائِبء عن ابن عُبَيْدٍ بن عُمَيْن عن 
أبيه؛ أن م ييه على الرْكَْْنِ زحاماًء حانوايت عدا عأ أسواا نا لنب كلق 
يَفْعَلّهُ . فَقُلْتٌ : أبا عَبْدِ الرحمن! نك 5 راع على الؤدتن زخاما ا َأَيْتُ أحَداً مِنْ أصْحَابٍ 
لمن 8 يزاجم ليو فال إن فْمَلُ فإنّي سَمِعْتٌ رسول الله يه : ول 3 د 
للحخطايًا» . ومنففة تقول ١مَنْ‏ اف بهذا الْبَيْتِ آسبو موا تاها كان كَعِيْق رَقَبَةِ) . وسمعمّة 


ل 


سول الا يَضَعٌ كُتماً ولا يَرْكمُ أخخرَى إلا خط الله عَنهُ حَيكَةٌ وجحيّث له بها حَمَك حسلة) . 


قال أبو عيسى : وَُرَوَى حَمَّادٌ بن زَيْدء عن غطاء بن السَّائِبء عن ابن عَبِيْدٍ بن عَمَيْر» 
عن ابن عُْمَرَ نَحْوَهُ ولَمْ يَذْكْرْ فيه» (عن أبيه). 0 1 000 
قال أبو عيسى: هذا حديةٌ حسن . 
5 - مابٌ: ما جَاءَ في الكلام في الطوَافٍ 
حَدّكنا كُتَيْبَه: حدثنا جَرِيرٌ» عن عَطَاءٍ بن السَائِبٍء عن طاوّس» عن ابن عَبَّاس ؛ 
أنَّ النبىّ ك4 قال : «الطَوَافُ حَوْلَ البَيْتِ مِثْلُّ الصَّلَةَ إل أنكُم تَتَكَلمُونَ فيه» قُمن تَكَلْمَ فيه 
0 وقد رُوِيَ هذا الحديث عن ابنٍ طَاوّس وغَيْرِهِ عن طاوس» عن ابن 
عبّاس مَوْكُوفاً ولا نَعْرف مَرْقُوعاً إلا مِنْ حديث غَطَاءِ بن السَّائِْبِء ا 
َمل العِلم؛ ؛ يَسْتَحِبُونَ أن لا يَتَكَلَمَ الرَجْلُ في الطوافٍ إلا لحَاجَةٍ أ و بذِكر الله تعالى؛ أو مِنَّ 
العلم . 
٠‏ .بابُ: ما جاء في الحَجَّر الأسودٍ 
١‏ - حدّثنا قَُئِبَهُ» عن جَرِيرٌ عن ابن خَنَيْم؛ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْره عن ابن عَبّاسٍِ 
)١114( ...)١111(‏ باب حدثنا قتيبة نا جرير(") 
استلام الركن اليماني مستحب عندنا لما صرح محمد رحمه الله . 


قوله: (مثل الصلاة إلخ) هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل ستر العورة والطهارة» وفي 
مشكل الآثار: إن المرور بين يدي مصلي يصلي حول الكعبة جائز للطائف لأن الطواف مثل الصلاة. 


)١(‏ في السنن عنوان الأبواب  ١١1(‏ ما جاء في استلام الركنين»» (117 - ما جاء في الكلام في اسطوان)»: ١١7(‏ ما جاء في 
الجر الأسو) . 


كتاب الحج 51 


قال : قال رسول الله ييِ في الحَجَر: (والله! ليُبْعدنهُ لله يَوْمَ القيامة لَهُ عَيْنَانِ يُبْصِرٌ بهِمَاء نال 
نطق بوء يَشْهَدُ على م مَن اسْتَلَمَهُ بحَق) . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسن . 
4 -نات 
5 - حدّثنا هَنَادُ حذثنا وَكِيمٌ: ٠‏ عن حَمّادٍ بْنِ سَلْمَةَ عن فَرْقَدٍ السّبَحِيُء عن سَعيدٍ بن 
جُبَيْرِه عن ابن عُمرَ؛ أنْ النبيّ يليه كان يَدّهِنُ بِالرّيْتِ وهُرّ مُحْرِمٌ غَيْرٍ المُقَنّتِ . 


قال أبو عيسى : المَقَتٌ : المُطِيْبُ . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غريبٌ لا نَعْرَفُهُ إلا مِنْ حديث فَرْقدٍ السَبَحَي ؛ عن سَعيدٍ بن 
جُبَيْر. وقد تَكلْمَ يَحْيَى بن سَعِيدٍ في قَرْقْدٍ المّبّخَىْ ورَوَى عن النّاسٌ . 
6 بات 
َه - حدّثنا أبو كُرَيْبٍ» حدئنا لاد بنُ يَزِيدَ الجَعْفِيُء حذثنا زُمَيْرُ بِنُ مُعَاوِيَة عن 


قوله: (بطيب غير المقنت إلخ) أي الذي لم تلق فيه الرياحين: وحديث الباب يخالف أبا حنيفة 
فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضأء وأما الوجه فقيل: إن فيه طيباًء وقيل: إنه مادة العطريات 
وأصلها في العرب فله طيب في نفسه أيضاً؛ وأصلها في العرب دهن الزيت؛: وفي قديم عهد الهند كان 
دهن السمسم والصندل؛ والجواب من الحديث بأنه عَقِييلة لعله دهن قبل الإحرام وبقي إلى داخل 
الإحرام» ويجوز للمحرم أن يطيب قبل الإحرام بطيب يبقى جرمه بعد الإحرام أيضاً عند أبي حنيفة 
والشافعي وأحمد ولا يجوز عند محمد رحمه الله ومالك رحمه الله؛ ويبحث من حيث الحديث 
فنقول: إن المصنف غرب الحديث والغريب يجتمع مع الحسن والصحيحء ولكن الظاهر من كتاب 
المصنف أنه إذا غرب حديثا ولم يحسنه لا يكون الحديث صالح التحسين عنذه» ومر الحافظ على 
حديث الباب فأعله وقال : ليس بمرفوع . 

)١١(‏ باب حدثنا أبو كريب إلخ 

دكر من فضائل ماء زمزم أنه إذا دعى بدعوة حين شربه بمكة تستجاب تلك الدعوةء وعليه واقعة 
ابن حجر حافظ الدنيا وواقعة السيوطي وواقعة ابن الهمامء وأتى ابن الهمام بحديث في فتح القدير 
ص(445) بحديث فضل ماء زمزم وعبر عن الحافظ بقوله: شيخنا فهل له تلمذ9" منه أم لا؟. والله 


أعلم . 


)١(‏ لعلها (تلمذة). 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن الترمذي 


هِشَامِ بنِ حُرْوَة» عن أبيو» عن عَاِمَةٌ ئِشَةٌ أنْهَا كائث تَحْمِلُ مِنْ مَاءِ زَمْرْمِ . وتُخْبرٌ أن راسول الله ل 
كان شيل 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ» لا تَعْرفَهُ إلا مِنْ هذا الوَجه. 

١75‏ باب 

14 مانا لبب ين وى رميز الاير الإابيي يا حدّثنا 
دشي بِشيء عه عن رسول الله لد : بن َلى اشر م ازنة؟ قال بمنى ع 0 : قلت : 
سو ب 0 ثم قال : الع كما ينه أمتاؤاك + 
الأزْرَقٍ عن النْوْرِيٌ . 


م كتاب الحنائز 5,4 


4 ككتاب: الجنائز 


عن رسول الله عَيهِ 


١‏ - بِابُ: ما جَاءَ في تُوابٍ المّريض 

8 . حدّثنا هَنَادُّ» حذّئنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأعمّشء عن إِبَراهِيمَ» عن الْأسْوّدِء عن 
عائِمَةٌ قالتث: قال رسولٌ الله ه: «لا يُصِيبٌُ المُومِنَ شَوْكَةَ كَمَا نَوْقَّهَاء إلا رَكَمَهُ الله بها كَرَجَةٌ 
وَحَط عَنْهُ بها لَتطيئَة؛ . 

قال: وفي الباب عن سَعْدٍ بن أبي وقاص وآلى لله بن الجراع وابى قوززة :وابى أغامة 
وأبي سَمِيدٍ وأنّس وعبَّدٍ الله بن عَمْرِوء وأسَدٍ بن كر وجابر ابل الله» وعَبْدٍ الرحمن بن 
أَزْهَرٌ وأبي مُوسى . 

قال أبو عيسى: حديث عائِشَةٌ حديث حسنٌ صحيخ . 

5 - حدّئنا سُفْيَانُ بن وَكيع» حدّثنا أبي» عن أَسَامَةٌ بن زَئْدِه عن محمد بن عَمْروٍ بن 
عَطَاءِء عن عَطَاءٍ بن يَسَارِء عن أبي سَعيدٍ الخُذْرِي رضي الله عنه قالّ: قال رسول الله يكهْ: «مَا مِنْ 
نَيْءِ يُصِببُ المُومِنَ مِنْ نَصَبٍ ولا حَرّنٍ ولا وَصَبٍء حَتَى الهم يَهُمهُء إلا يُكَفْرُ الله به عَنهُ سَيْئَاتا 


[8] - كتاب الجنائز عن رسول الله ويه 
قيل: الجنازة بالفتح تابوت الميت» وبالكسر الميت»: وقيل بالعكس 
)١(‏ باب ما جاء في ثواب المريض 

نقل عن الإمام الشافعي أن المصائب كفارات للسيئات وإن لم يصبر مثل التعزيرات» نعم لو 
صبر على الشدائد يكون له أجران . 

قوله: (فما فوقها إلخ) قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال الحساب: إن الكسر إذا 
يضرب يقل » والحال أنه خاصة الضرب التكثير» أقول: إن المتبادر الفوقية في التكثير. 

قوله: (من نصب إلخ) النُصَّب مطلق الألم؛ والوّصَبٍ الحمىء ثم استعمل في كل ألم توسعاًء 
والحزن على ما فات» والهمٌّ على ما يستقبل . 1 


3-7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشَِذِي شرح سنن الترمذي 


قال : ا و ل ل ِنْهُ لَمْ يَسْمَعْ في الهُمُ أَنْهيَكونُ 
كَفَارَةٌ إلا في هذا الحديث . 


ره >#4 “رهم 


قال: وقد رَوَّى , 
عنه» عن التو د . 


هذا الحدِيث : عن عطاء بن يسارء عن أبي هُرَيْرَةَ رضي الله 


؟ ‏ بابٌ: ما جَاءَ في عِيَادَة المّريض 

941 - حدّئنا حُمَيْدَ بنُ مَسْعَدَة: حذثنا يَزِيدُ بِنُ رُرَيْعه حدّثنا حَالِدٌ الحَذَاُء عن أبي 
قِلابَةٌء عن أبي سما الرّحَبىُء عن تُوْبَانَ عن النبئ طَلةِ قال: إن المُسْلِمٌ إذَا عَادَّ أَحَاهُ 
المَسْلِمْء لم برل في خُرْقَةَ الجَنْقه . 

وفي الباب عن عَلِىُ» وأبي مُوسّىء والبَرَاءِ وأبي هُرَيْرَة وأنسء وجابر. 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ تُوْبَانَ حديثٌ حَسن صحيحٌ . 

ورَوَى أبُو غمَارٍ وعَاصِمٌ الأخوّل هذا الحَدِيتٌء عن أبي قِلابَةٌء عن أبي الأشْعَثْء. عن 
أبي أَسْمَاءء عن تُوْبَانَ عن النبيّ يه نَحْوَهُء وسَمِعْتُ محمداً يقُولُ: مَنْ رَوَى هذا الحَدِيتَء 
فن الي الاشقت معن الى اطقاءه تيو [دة: 

قال محمدٌ: وأَحَادِيتُ أبي قِلابَةَ إِنمَا هن عن أبى أَسْمَاءَء إلأ هذا الحَدِيتَ فهُرَّ عِنْدِي 
عن أبي الأَشْعَثْء عن أبي شما 1 

4 - حدّئنا محمد بن وَزِير الْوَاسِطيُء حدئنا يَزِيدُ بن هَارُونَء عن عَاصِم الأخوّلٍء 
عن أبي قِلابة» عن أبي الأشْعَثِ» عن أبي أَسْمَّاءَء عن تَوْبَانَ عن النبي يله نَحْوَةُء وراد فيه : 
قل : عا خزقةٌ الجلة؟ قال تاماه 2 ٠‏ 

حدّئنا أحمدٌ بِنُ عَبْدَةَ الصَبَْ. مادا اا ب اتن عن ابر عن ابي اه ع أي 
ا عن تُوْيَانٌ عن النبئ وله نحو حدِيث خالد» لم الك نه (عن أ بن الأشعك). ١‏ 

قال أبو عيسى : ورَّوَاه بَعْضُهُمْ عن حَمَادٍ بن زَيْدٍ ولَمْ يزْقْعْةُ . 

8 حّئنا أحمدٌ بن منيع؛ حدّئنا الحَسَنُ بِنُ محمدٍء حدّثنا إسْرَائِيلُ» عن تُوَيْره (هو 

بن أبى فاختة)» عن أبيه قال : أخدّ عَلِيّ بِيَدِي قَالَ : لطَلِنْ نا إلى الحسن تَعُودُه مََجَذْنَا عِندَ 
أن مُرى فقال عن عليه السام : أَعَا اا اعد لك بل عَائِداء 
فقال عَليّ: سَمِعْتُ رسول الله كك يَقُو مَا مِنْ مُسَلِم يَعُودُ م" مُسْلِماً عُدُوَةَ إل صَلى عليه 


4 كثاب الجائز 55 


ل ل 00 5 1 2 0 ليف  .‏ بحا د الي ع 7 اقرابى | سر 
سَبْمُونَ آلف مَلْكِ حَنَى يُمِسِيَء وإِنْ عَادَهُ عَدِيّةٌ إلا صَلى عَليْهِ سَبْعُونَ ألف مَلكِ ختى يضْبحٌ. 
7 قراس ى# 0ه عل لير 

وكان له خريف في الجّنة؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ. وقد رُوِيَ عن عَلِيٌ هذا الحَدِيتٌ مِنْ غير 
وَجْْهِ . مِنْهُم مَنْ وكَفَهُ ولَمْ يَرْفْعْهُ . أبِوُ فَاحْتَةُ اسْمُهُ سَعِيد بن علاقة . 

 *‏ بِابُ: ما جَاءَ في النهي عن التّمَنّىي للمَوْتٍ 

- حنّكنا محمد بن بَشّارِهِ حدّئنا محمد بن جَعْمَر حدّئنا شُعْبَةُه عن أبي إسحَاقٌ»: 
عن حَارِنَةَ بن مُضَربٍ قال : دَخَلْتُ على باب وقد اكُتَوَى في بَطنِهِ فقال : مَا أَعْلَمُ أخدا مِنْ 
أضْحَاب النبيْ كيه لَقِيَ مِنَّ البَلآءِ ما لَقِيتُء َقَدْ كُنتُ وما أجدُ دزْهماً على عَهْدِ اللي يك. رفي 
نَاحِيَةٌ بَيْنّي أ شوق الفاننى لوالا أن بريه ل الله كلد بقائلة أن تقى :أن كنت الكويف لمت 

قال: وفي الباب عن أنس وأبي هُرَيْرَةً وجابر. 
النَبِى يله أنه قال : لا يسيم أعذ ذم المت تَ لِض نَل بها وليل : الْلهُما أخيني مَا كانت 
الحَبّاةُ حَيْراً لي وتَوَفْنِي إذّا كَانتٍ الوَكَاةُ حيرا ِي؟. 

0 حدّثنا بذلِك عَلُِ بن ُججرء أخبرنا إسماعيل بن إِبْرَاهِيمَ» أخبرنا عَبْدْ العزيز بن 
صُهَيْبِ» عن أنّس بن مَالِكِء عن النبيّ يك بذَلِكَ . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن صحيخ . 


(؟) باب ما جاء في النهي عن تمني الموت 
قال العلماء: إن تمنى الموت إن كان لأمر دنيوي فغير جائزء وإن كان لأمر أخروي - أي 
لمصيبة دينية ‏ فجائز» ثم له دعاء؛ أي يقول: اللهم أحيني ما دامت الحياة خيراً لي وأمتني إذا كان 
الموث : ال 
اسما سي 3 


وبححث فاضي ثناء الله جيه الله في التفسير المظهري تحت اية: #فسَمترأ الْنَوْتَ إت كنم 
صتَدِقِيت * [البقرة: 44] وحاصله ما ذكرت . 


قوله: (اكتوى في بطنه إلخ) قيل : إنه منهي عنه وخلاف التوكلء ولكنه أجازه الفقهاء إذا كان لا 
بد له منهء وَسَيْبوبِ المصنف على الك . 


(01) البخاري (/2749) مسلم (55480). 


نا الحزء » الثاني من كتاب العرف الذي شرح سذن سئن الترمذي 


ا 
ورين كنب 00 عن لح شود اجنين آل النيئ يت فال يا ملحا 


أ يج ت؟ قال : 5-5 ل يك 


تلت أن ايت على أل بن َك فقال ابك: » ك0 0 3 


أزقيك بِرْقْيَة رسول الله لله يينهِ؟ قال : لو قال: ا الما مُذْهِبَ البّاس» اشْف أنْتَ 
الشَّافِي لآ شَافِيَ إلا أَنْتَّء شِفَاء لآ يُغِادِرُ سَقْما. 


قال: وفي الباب عن أنّس وعَائِشَة 


000 حدِيتُ أبي سَعِيدٍ حديتٌ حسِن صحيحٌ» وسالك انا ردغ رم هذا 
الحديث فَقُلْتُ له وَاية عبد عبد العَزِيزٍ عن أبي نُضرَةء عن أبي سَعِيدٍ أَصَح أو حَدِيتٌ عَبْدٍ الغريز 


وروى عبد الصَّمِدٍ بنُ عبدٍ الوَارثِ» عن أبيه» عن عَبْدِ العَزِيزٍ بنِ صُهَيْبِء عن أبي 
نْضِرَة» عن أبي سَعِيدِء وعن عَبْدٍ العَرِيزٍ بن صَهَيْبِ عن أنس 


(4) باب ما جاء في التعوذ من للمريض 
الرقية في أصل اللغة (أفسول) وفي العرف الكلمات غير المشروعة» وأما في حديث الباب فليس 
المراد هذاء وأما المسألة فكل رفية لا تكون معانيه معلومة لا تجوز الرفية بها لاحتمال الشر 
والاستمداد بغير الله والتي من كلمات مهملة لا تجوز بها الرقية إلا ما ورد في أن صحابياً كان يقرأ 
على اللديخ وأجاز له بها البي يُلٍ حين عرضها عليه: بسم الله شجة قرينة ملحة بحر قفطا("؟ . 
قوله: (من شر كل نفس الخ) يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إلى البعض الآخرء 
وسيأتي الكلام فيه. 


.)0175( الطبراي في الأوسط‎ )١( 


4 كتاب الحتائز “ا 


4 _بابُ: ما جَاءَ في الحَثْ على الوَصِيَّةٍ 


4 - حَدّثنا إِسْحَاق بن مَنَضُورء أخبرنا عَبْدَ الله بن تُمَيْرِ» حذثنا عْيَيْد الله بن عضن عن 
ا عن ابنٍ ُمرَء أن رسول الله ييه قال: هما حَنٌ امرىء مُسْلِم يَبِيِتُ لَبْلتيْنِ وله عَيْ؛ 


لا" 


يُوصِي فيه إلا وَوَصِيْتُهُ مَكْتُويَةٌ عِنْدَهُ) . 
قال: وفي الباب عن ابن أبي أَوْفَى 
قال أو عيسن : ماس 
1 ناتث: ماجَاءَ في الوَصِدَة صِبَة الث والرّئع 
ا - حئنا تي دا جَريرء عن عط بن لساب عن أبي عب الرحلن الحلمن؛ 
عن سَعْدٍ بن مَالِكِ قال : عَادَنِي رسول الله يك وأنّا مَرِيض فقَال : «أَوْصَيِْتَ؟) فُلَتٌ: نَعُمْ. . قال: 


ابكم»؟ قلت : ِمَالِي كُلّهِ في سَبِبِلٍ الله قال : (نْما تَرَكْتَ لِوَلَدِكَ»؟ قلت : هُمْ أَعِْيَاءُ بَخَيْر 
فقال: «أَؤْص بالعُشرف قَمَا لَمَا زَلْتٌ أَنَاقِصُهُ حتى قال : «أوْص بِالثْلْثِ والتْلْتُ كثير» . 


(5) باب ما جاء في الحثُ على الوصية 
قال داود الظاهري بوجوب كتابة الوصيةء وقال سائر الأئمة بالاستحباب» وثبت عن بعض 
السلف أنهم كانوا يضعون وصاياهم تحت رؤوسهم عند المئام . 
قوله: (ما ححق امرء مسلم إلخ) قيل: إن خبر «ما» (يبيت ليلتين» إلخ» ومعنى الحديث أنه مجاز 
في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده إلى يومين لا بعدهما. وقيل إن خبر (ما) (إلا وصيته مكتوبة). . 
إلخ» وأما ما قبله فصفات لرجل» فعلى هذا معنى الكلام: أن المرء مأمور بكون الوصية عنده ولا 
مداو على ليلتين» وبين التركيبين فرق ظاهر» وللحافظين هاهنا كلام في شرحي البخاري» وللطيبي 
شارح المشكاة كلام اخر لطيف مما قال الحافظان. 
(1) باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 
اتفقوا على عدم جواز الوصية أزيد من ثلث المال. 
قوله: (سعد بن مالك إلخ) أي سعد بن أبي وقاصء والروايات مختلفة فى بعضها أنه مرض 
فتح مكة: وفي بعضها أنه مرض في حجة الوداع . 
قوله: (أناقصه إلخ) في شرحه احتمالان؛ إما أن يقال: إنه يقول كدت أعد ما يقول النبي جلي 
ناقصاء وإما أن يقال : إني أوصيت بكل المال فنهاني النبي كلد عنه فأخذت أنقصه شيئا فشيثا . 


. هكذا في الأصلء وهي غير واضحة‎ )١( 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


قال: أبِوْ عَبْدِ الرحمن فَئَحْنُ نَسْتَحِبٌ أنْ يَنْقْصٌ مِنّ الثُلْثْء ٠‏ لِقَوْلِ رسنول الله َكل : 
«وَالدلتُ كثير؛ . 

قال : وفي الباب عن أبن عياس . 

قال أبو عيسَى: حديثٌُ سَعْدٍ حديثٌ حسنٌّ صحيخ . 

وقد رُوِيَ مِنْ غيْر وَجْهِء وقد رُويّ عنة: «والثلث كَقِيرٌ» والعمَل على هذا عِنْدَ أمْلٍ 
العم ل يرون أن لوف ي ألوّجلُ بِأكْثَرَ مِنْ التُلْكَء ويَسْتَحبُونَ أنْ يَنْقْصّ مِنّ الثُلّثْ. 

قال سُفْيَاكُ لوي : كارا جع وري الومدة الحفس ارك لزع والرْبُع دُونَ الدُلْثِ . 
رَمْنْ أَوْصَى بالدُلْثِ هَلْمْ : تدك شيعا ولا يَجَوَر لَّهُ إلا الثُلْتُ . 

بِابٌ: ما جاءً في تَلْقِين التريض عِنْدَ المَوْتِ والدّعَاءٍ لَهُ عندّه 

١ك‏ - حدّثنا أبو سَلْمَةَ يَخَيَى بن خلف. حدثنا , شر بن المْمْضْلٍ عن عكار بم 
عن يَحْيَى بن عَمَارَةٌ عن أبي سَعِيدٍ عن النبيّ يلِةِ قال: ؛ َقنُوا مَوْنَاكُمْ : ل إله إلا الله . 

3 : وفي الباب عن أبي عُرَيرة وم سلَمَةُ وعَاقة ئِسَّهَ وججابر وسْعْدَى المُرّيّةٍ وشهي أمَرَأةٌ 


لالاة ‏ حدّثنا مَنَادٌْ؛ حدذثنا أ بو تعَاويَةه عن الأغئش. ٠‏ عن شَقِيق» عن أَمّ سَلْمَةَ قالَتْ : 
قال لَّئَا رسول الله كلل : «إذّا حَضَرْتُمْ المَريضٌ أو المَيّتٌ كَقُولُوا خَيْراًء فإنَّ الملايكة يَُتنُون 
على مَا تَمُولون» 

قالث: فْلَما مَاتٌ أبُو سَلَمَةٌ نيت النبى كَل فقُلْتٌ فيل اله إن آنا سلنة ناكة 


(/1) باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عثده 

التلقين مستحب للمحتضر يقرأ عنده ولا يؤمرء فإنه في حال السكرات فيحتمل أن يتكلم بكلام 
خلاف الشريعة؛ وقال الفقهاء : إن المستحضر لو تكلم بكلمة الكفر حالة السكرات لا يعمل بها ولا 
يحكم عليه بالكفرء وتلقين آخر بعد الدفن ذكر صاحب الدر المختار بكلماته؛ وقال صاحب الدر: لا 
يؤمر به ولا ينهى غنه؛ وله حديث ألخرجه الطبراني في معجمه وابن قيم في كتاب الروح لكن سنده 
ضعيف ولكنه يصلح للعمل 

قوله: (موتاكم إلخ) اتفقوا على أن المراد من الموتى المحتضرون» فلا يكون حديث الباب 
حجة للتلقين بعد الدفن. 


4 كناب الحنائز ه؟ 


فال: «مَقُولِي : اللّهُمّ المِْرْ لِي ولَهُ وأعقِبني مِنه عُقْبَى حَسَةٌ؛. قالث: فَقُلْتُ: فََعْمَبَنِي الله من 
مَنْ هُوّ َيِرٌ مِنْهِ؟ رسول الله ييل . 

لق هونا شلحةه أَبُو وَائْلٍ الأسَدِي . 

قال أبو عيسى : حذيك آه إشلحة نيك حدل بح : 

قد كان يُسْتَحَتُ أَنْ يُلَفْنَ المَريضٌ عِنْدَ المَوْتِ: قَوْلُ لآ إِلَهَ إلا الله . 

وقالَ بَعْضٌ أهل العلم: إِذًا قالّ دَلِكَ مَرْه ما لَمْ يَتَكَلُمْ بَعْدَ ذَلِكَه فلا يَنْبَفِي أن يُلَمَنَ 
ولا يكترَ عَليْهِ في هذا. 

وروي عن ابن المبارك أله لما ضر , لزلا ا ال 91 إله إلا وأكئرٌ عَلَيْه : 
فقال لَه عبد الله : ذا ُلْتَ مَرَْ فأنا على ذَلِكَ ما لم كلم بكلام. وَإنْمَا > مَعْنَى قَوْلِ عبدٍ الله 


2 
ل 


نما أَرَادَ ما رُويّ عن النبئ 6 : اَن كان آخير قُوْلِه لآ إلهَ إلا الله لله دحل الجَنة؛ . 
بات : ما جَاءَ في الد التَشْيِمِدٍ عِنْدَ المَوْتَ 


- حدّكنا قُتَيبَة حذثنا اللَيِتُء عن ابن الهَادِه عن مُوسَى بن سَرْجِسَ» عن القَايِمٍ 
بن محمدٍء عن عَائْشَةَ أنهَا قالَتُ : أَيْتُ رسول الله كَل وَهُوَ بالمؤتٍ وَعِنْدَهُ قَدَحّ فيه ماء. وَهُوَ 
يُدخْل يَدَهُ في القَدَّح» ثم يَمْسَحُ وجههُ بالمَاىٍ نُمْ يول : «اللهُم! أَعِني على عَمَرَاتِ المَوْتِ) 
أو «سَكرَاتِ المَوْتِ) . 

قال أبو عيسى : هذا حديث حسنّ غريتٌ. 

648-_ حذكثنا الحَسَن , بن الصباح البغداديٌ» حذثنا مُبْشْرُ بِنُ إسماعيل الْحَلْبِيُ ‏ » عن 
عَبْدِ الرحمن ابن العلاءِ» عن أبيهء عن ابن عُمَرَ عن عائِنَةٌ قَالَثُْ: مَا أَخيطٌ أحداً بَهَوْنِ مَوْتِ 
بَعْدَ الَذِي رَأْيتُ مِنْ شِدَةِ مُوْتِ رسول الله 6. 

قال: سألتٌ أبا رُرْعَةَ عن هذا الحديث وقُلتٌ لَهُ: مَنْ عَبْدٌ الرحمن بِنْ العّلاء؟ فقال: هو 
العملاء بِنْ اللجلاج. وإنما عَرَّفهُ مِنْ هذا الوَجه. ْ 


(8) باب ما جاء في التشديد عند الموت 
الغمرة فى اللغة: عمق الماءء والمراد الشدة والسكرات» والمراد بها المصائب والتشديد عند 
النوك»قال: العلمات: إن الشدة عد لوت لنس_ طلانة سورع مقالة ‏ انميت :و 80 السففيق علا ملاس 
جالده إلى يكن التيدة لقال الرقمة: ريجات »ريبك ة النروولة لعوه السرى بره إن الدتنا ولا يتن له 
حظ في الآخرة. 


0ن الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذدي 


- حدّشنا أحمد بن الحسّن قال : حذئنا مُسْلِمٌ بن إبراهيم؛ هد 6 1 
المصّك قال : حدّثنا أبى مَعْشرٍ عن إبراهيم؛ ٠‏ عَنْ عَلْقَمَةَ قال : سَعِعْتُ عبد الله يقول؛ إسَمِعْتُ 
رسول الله يقول: «إنَ نَفْسَ المُؤْمِنِ تخْرُجٌ رَشْحاً ولا أَحِبُ مَوتاً كَمَؤْت الجمار». قبل لجهما 
موت ت الحمار؟ قال: «موث المجأةه . 


4 بات 


أمة حدثنا زياد , امه حذئنا مُبَشْرُ, بِنُ إسماعيل الحَلْبىْ ؛ ٠‏ عن تَمَام بن نجيح» عَنْ 
الحَسَنْء عَنْ أنس بن مالكِ قالَ: قال رسول الله 86 : اما مِنْ حافِظَيْن رَفمَا إلى الله مأ حَفِظا 
من ليل أو نهار فَبَجدُ اللهُ في أوْلٍ الصّحيفَةِ وفي آخر الصَحِيفَةِ خيْرً. إلا قال اللَهُ تعالى : 


.و برو#” 


أَشْهِدُكُم أَني كَدْ غَفَرْتُ لِمَبْدي ما بَبْنَ طَرَقَئْ الصّحيفة». 


-١‏ بابُ:ماجاء أنّْ المؤْمِنَ يموت بِعَرَق الجبينٍ 
5- حدّثنا محمد بن بَشار) حذكنا تخد د اشعية عن الْمَتْنى بن سَعِيدٍ: عن قُتَادَة 


)٠١(‏ باب ما جاء أن المؤمن يموت بعرق الجبين 

قوله: (المؤمن يموت بعرق الجبين إلخ) في شرح حديث الباب أقرال؛ قيل: إن عرق الجبين 
حساً عند الموت من علامات الخيرء وقيل: ليس العرق حساً بل المراد أنه يكون في الشدة قبل النزع 
وتكون الشدة كفارة للسيئات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما في المشكاة يدل على خروج روح المؤمن 
بالسهولة فقال العلماء القائلون بالشرح الثاني : إن المؤمن تحمل الغمرات قبل النزع وأما حالة النزع 
فيخرج روحه سهلا والطالح لا يخرج روحه إلا بالتشديد. حكي في تذكرة عيد المطلب جد 
رسول الله مَلَِْدِ أنه كان يقول : إن الظالم لا بد له من أن يصاب . وكان المره يكن" يسافرون إل الشاء 
وكان ثمة ظالم» فقالوا: سمعنا أنه مات بلا شدة؛ قال عبد المطلب: أظن أن وراء هذا العالم عالما 
يكون فيه انتقام الشدائد فإن الظالم لا يتجاوز عن جزاء ظلمه» أقول: ولينظر إلى قول عبد المطلب 
الذي في زمان الفترة وقول من يدعي أنه نه من العقلاء. وقيل فى شرح حديث الباب : إن المراد تحمل 
الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه الحلال» والله أعلم» وهر كذلك في التوراةء ذكر الغزالي في 
الإحياء: قال عمر ونه : لو نودي في المحشر أن لا يدخل النار إلا رجل أزعم أنه عمر يه : ولو 
نودي في المحشر أن لا يدخل الجنة إلا رجل أزعم أنه» عمر ونه أقول: هذا مراد حديث (إن 
المؤمن بين الخوف والرجاء»؛ وقال الغزالي: إن الرجل إذا كان حيأ فليكن الخوف عليه غالباًء وإذا 
أيس عن الحياة فليكن الرجاء غالبا . 


. هكذا في الأصلء والصواب: (وكانت قريش) أو (وكان القرشيون)‎ )١( 


م كتاب الجنائز 07 


عن عَبْدٍ الله بن بُرَيْدَةَه عن أبيهء عن الي يك قال: «المَؤْمِنْ يَمُوتٌ بِعَرَقٍ الجبين». 

قال: وفي الباب عن ابن مَسْعُودٍ . 

قال أبو نسي : هذا حديثٌ حسنٌّ. وقد وقالّ بَعْض أهْل العلمء لآ نَغْرِف لِقَتَادَة سَمَاغَا 
مِنْ عَبْدٍ الله ابن بُرَيْدَة. 

بات 
ار - حدّثنا عَيْدُ لله بن أبي زِيَادٍ الكوفي وَمَارُونُ بن عَبْدِ الله البَزارُ الَمْدَادِي قالا: 
حدئنا سَبَارُ لهو ابن حَاتِم)» حدّئنا جَغْفَرُ بن سْليِمَانَء عن ثابتٍ عن أنْس أن الدب كله دخل 

على شاب وهُرّ في المَوْتِء فقَال: «كَيِف تَجِدَّك؛؟ قال: والله! يا رسول الله! إِنْي أرْجُو الله 
إن أَحَافٌ ذُُوبى . فُقَالَ رسولّ الله يكله: «لا يَجْتَمِمَانِ فى قَلْب عَبْدٍ في مِثْل هَذَا المَوْطن: إلا 
غطاةٌ اله ما برجو وآتئ ما كاك . 0 

قَالَ أبو عيشى: هذا حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ» وقد رَوَىَ بَعْضْهُمْ هذا الحَدِيتَء عن نَابتِء 
عن النبيّ كَل مُرْسَلا . 

١‏ بابُ: ما جَاءً في كَرَاهِيَة النُْغي 

9 - حدّشنا محمد بن حُمَيْدٍِ الرَازِيُء وحدّئنا حَكَامٌ بن سَلْمٍ ومَارُونُ بن المُيرَوء عن 
عَنبسَةَء عن أبي حَمْرة» عن إبراهيم؛ ٠‏ عن عَلْقَمَةَ عن عَبْدٍ الله» عن النَبِئْ جل قَالَ : يكم 
والنَعىَ؛ إن النْعيَ مِنْ م عمل الْجاهِلِيَةَ' . قال عَبْدْ الله : والبّعْيُ أذان تالميت» 

وفي الباب عن حُذَيْمَةَ. 

هم حنّئنا سَعِيدٌ بن عَبْدٍ الرحمن ن المخْرُومِيُء حدثنا عَبْدْ الله بن الوَلِيدٍ العَدَنِيُء عن 
سُفْيَانَ التَوْرِيُء عن أبي حَمْرَةء عن إبراهيمم» عن عَلْقَمَةَه عن عَبْدٍ الله عن النبي وَل نَخْوّهُ. 
وَلَمْ يَرقعهُ ول يذْكْرْ فيه: «والنّميُ أدَانَ بالمَيّْتِه . 


5 باب ماجاء في كراهية النعي 
أي الغلو الذي كان في الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره وقيام النائحات وغيره. 
قوله : (أذان بالميت إلخ) قال العلماء: إن الاطلاع لمن يحضر الجنازة عرفاً أو شرعاً جائز» وفي 
الهداية ص(77١)‏ وفي بعض النسخ : لا بأس بالأذان إلخ؛ حمل الشارحون عبارة الهداية على أن 
الولي يؤذن ويخبر الناس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة الجنازة؛ وأقول: لعل مراد عبارة الهداية 
أنه يؤذن الئاس لشهود الجنازة» وفال الفقهاء: يجوز أن يخبر أهل الميت بموت الرجل لا ما كان يفعل 
أهل الجاهلية . 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف 'الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى ؛ وهذا أَصَحٌ مِنْ حَدِيثٍ عَنْبَسَةَ عن أبي حَخرٌة. وأَبُو خَثْرَةَ هُوّ مَِمُون | 
الأغوّرُ. ولَيِْسَ هْرَ بالقّويٌ عِنْدَ أهل الحَدِيثِ. 

قال أبو عيسى : حَدِيتُ عَبْدٍ الله حديثٌ حسنّ غريبٌ. وقد كرهً بَعْض أَهلٍ العم النخي. 
والنّعَيُ عِنْدَهُمْ م أن يُتَادَيْ في النئّاس أن كُلنأ مَاتَ» لِيَشْهَدوا جَتَازَته . كال بَعْضٌ أهْلٍ العلم : لا 
بَأْسَ أن يُعْلِمَ أهل قكائته واف ورُوِيٌ عن إِبِرَاهِيمَ أنه قَالَ : لاب م بِأنْ يُعْلِمَ الرجل قَرَابتهُ. 

كمرة - حدّثنا أحمدٌ بنْ مَنبع؛ حذثنا عَبْدُ الْقُدُوسٍ بن بكر بن حُئيس» حدئنا حَبيبٌ بن 


سُلَيِم العَبْسِى : عن بلألٍ بن يَحْيَى العَبْسِ» ؛ عن حُذَيْفَةَ بن اليَمَانِ قَال: إِذا مت فلا تُؤْذِنوا بي 
إن أَحَافٌ أنْ يَكُونَ نَعياًء فإئي سَمِعْتُ رسول الله عله كيد ينْهى عق الجدى» 


١١‏ - باب: ما جَاءً أَنَّ الصَّبْرَ في الصَّدْمَةٍ الأولّى 


اذك - حدّكنا قبَيبَةٌ: عدت انق عن يزيد ' بن بي حيبت عن شقل بن يتان عن 
نس أن رَسول الله كيد قال : «الْصَّبر فى الصَدمّة الأولى؛. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ غريبٌ مِنْ هذا الوجه. 
4- حدّثنا محمذ بِنُ بَشْارِهِ حذثنا محمدٌ بنُ جَعْمَره عن شُعْبََ» عن نَابتٍ البنَانِيْ: 
قال: هذا حَدِيثُ حسنٌ صحيح . 
5 بِابُ: ما جَاءَ في تَقبِيلٍ الميّتٍ 
188 حّثنا محمد بِنُ بَنَّارهِ حدّئنا عَبْدُ الرحمن ب” بن مَهْدِى حدثنا سُفْيَانُ» عن عَاصِم 


-” 


ار سس ع ضيه 


بن عَبَيِدٍ الله , عن القَاسِم بن محمدٍ. عن عَائِسَةَ أن النبِيْ يل بل عَُمانَ بنّ مَظعُونٍ وهُوّ مَيْتَ 
وهو يبكى د أدقال: عَيْتَاهُ نَذْرقَان . 


وفي الباب عن ابن عباس وجّابِرٍ وعَائْشَةَ قَالُوا : نا بَكرٍ قبْلَ الب يك وهو مَيْتٌ . 


قال أبو عيسى : و00 


كتاب الحتائز 4.؟ 


© باب: ما جَاءَ في غُسْلٍ الميّتٍ 

44 - حدّئنا أحمةُ بن مَِيع؛ حدئنا مُشَيِم: ٠‏ أخبرنا حَالدٌ وَمَنصُورٌ وهِشَامٌ (فَأمَ!حَالِدٌ 
وهِشَامٌ فقالا: عَنْ محمد وخفصّة : وقال منصُورٌ: عنٍ محمد)ء عن أم عيليّة. ٠‏ قالث : توقاي 
إدى بََاتٍ اللي ويه قال : «اعْسِأْتَهَا وثْرَا انا أو + تحمساً أو أكثرٌ مِنْ دَلِكَ إن رََبئْنّ» واغْيِلْتَهَا 
بِمَاءِ وسِدُرء وَاجْعَلْنَ : في الْآخِرَةٍ كَاقُوراً أو شَيْئاً مِنْ كَافُور. فإدًا كَرَعْمٌنّ فَأذِنَنِي» . فُلْمَا فْرَعْنَا ادناه 
تلقن إلا عكر ة قال : 00 

قال مُشَيم: (وفي حدِيث غير مَؤُلآءٍ ولا أذري ولَعلْ هِشَاماً مِنهُم) قالّث: دق 
ثَلانَةَ رون . قال مُشَيْمْ : أَظَنُهُ قال : فَأَلْقَيْنَاهُ حَلْمَهًا ٠‏ قال مُشَيِم احج لدو ل القن 
حَفْصَةُ ومحمَّدِء عن أُمٌ عَطِيّةَ قالث : وقال لَنَا رسول الله كله : «ابْدَأنَ بمَيَامِيِهَا و مُوَاضِعٌ 
الوّضُوءِ؛. وفي الباب عن أمْ سُلَيم. 


قال أبو عيسى : حَدِيتٌ أَمُّ عَطِيّةٌ حديثٌ حسن صحيحٌ. والعملٌُ على هذا عِنْدَ أَهْلٍ 
العم . 

ل دوي عن رام الخمِي أَنهُ قالَ: عُسْلُ المَيْتِ كالعُسْل مِنّ الجمابةِ. 

وقالٌ مَالِكُ بن أنُس : : لَيِسَ لِْسْلٍ المَيّتِ عِنْدَنَا حَدٌ مُؤْفْتٌء ولَئِس لِذَّلِكَ صِمَةُ مَعْلُومَةُ 
ولكن يطَهْرٌ . 


)١18(‏ باب ما جاء في غسل الميت 

غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلاث . 

اسم أم عطية نسيبة . 

قوله: (إحدى بنات | إلخ) فيل : زينساء 0 رفية: وقيل أم كلثوم ' والمخار الأول 

قوله: (ابدآن بميامنها إلخ) في بعض النسخ : أبدأ بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: العد 
في غسل الميت ليس بمسنون بل الفرض التنظيف . 

قوله: (بماء السدر إلخ) هذا يخالف الشافعية فإن الماء المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم 
أي مقيد ولا يجوز الغسل بالمضاف» وعندنا لا يصير الماء بهذا مقيدأء وتأول الشافعية فيه بأن هذه 
الغسلة لا تعد من العدد في الغسل لكن هذا خلاف تبادر الألفاظ . 

(حِقُوٌه) أي إزاره. 

قوله: (ثلاثة قرون إلخ) قال الشافعية: تجعل أشعار المرأة ثلاث حخصص خلف الظهر» وعندنا 


ل الجزء الثاني من كتاب العرف الكْيذي شرح سنن الترمذي 


وقال الشَافِعِىُ : إِنّمَا قال مَالِك قُوْلاً مُجْمَلا يُعَسَلْ وَيُنْقَى» ذا لقي المَييثُ يِمَاءِ قراح 
أؤ مَاء غيْرِِ أخرَأ ذلَِ مِنْ عُسْلِهِء ولكنْ أحَبٌ ب إليّ أن يُعْسَل ثلاثا مُصَاعِداء لا يُقْصد عَنْ ثلاث 
لِمَا قال رسولٌ الله يكةِ: «اهِْلَْهَا ثلاثاً أو خمْساً». إن أَْقّوَا في َكل مِنْ ثلاث مََاتِء أَجرَا. 
ولا نْرَى أن قُوْلَ النّبي كك إِنْمَا هُوَ على مَعْئَى الإنْقَاءِ ثلاث أو حَمْساً ولّمْ يُوَفْتْ. وكذَّلِكَ قال 
الفَقَهَاءُ وهُمْ أَعْلَمْ بمعَاني الحَدِيثْ. 
وقال أحمدُ وإسحاق: وتكونُ الغَسَلآتُ بِمَاءٍ وسِذر ويَكُونُ في الآجْرَةِ شَيْءٌ مِنْ كافور . 
١‏ - بابٌ: في ما جَاءَ في المِسْكِ للمَدّتِ 


0 ل و وار دري حدثنا‎ 14١ 


قال أبو عيسى : هذا حديث حسِنٌ صحيخ . 


14047 حدّئنا سفْيَانٌ بن وَكِيع) حدئنا أبي. عن شُعْبَةٌ: عن خْلْيدُ بن جَعْفَرِ عن أبي 
نْضِرَّةٌ عن أبي سَعِيدٍ؛ أن النبيّ يَلهِ سُئِلَ عن الِسْكِ فقال : ١هُوَ‏ أَظيَبُ طيبكم) . 


قال أبو عيسى : : هذا حديثُ حسِن صحيخ. والعمل على هذا عِنْدَ بَمْضٍ أهْلٍ العِلم . 
ومو اقول افيد وإشحاف: وقد كُرء بَعْض هَل العلم المِسْكَ لِلَمَيْتٍِ. 


قال" :ؤاقق روَاء المُسْكور ين الذياك أنضاء عن أبي نَضْرَة» عن أبي سَعِيدِء عن النبى عَلِلةِ. 


تجعل تنصفين على الصدورء وللحافظين في الشرح كلامء قال العيني : إنه فعلهن وما من لفظ يدل 
على الرفع» وأقول كما أخرجت عبارات الفقه: إن الخلاف في الأفضلية» نعم الامتشاط عندنا غير 
جائز» ولنا في النهي عن الامتشاط ما في الهداية ص(59١)‏ عن عائشة وَِْيْنَا: «على ما تنصون موتاكم؛ 
إلخ» وأخرجه الزيلعي من غريب الحديث للحربي 

قوله: (قال الشافعي: إنما قال مالك إلخ) غرض الشافعي شرح قول مالك» ولكن شرح قوله ما 
في كتب المالكية . 

)١11(‏ باب ما جاء في الغفسل من غسل الميت 

عُسل الغاسل مستحب لخواص وثابت بالحديث» وترك الغسل ثابت من بعض السلف» وفيل : 

إنه صار منسوخاء وفي بعض كتبنا أنه يستحب الغسل خروجاً عن اللخلاف . 


4 كتاب الجنائز 1م 


3-١ 
1 


0 


بسي عي ااا 
*18 - حَدّثنا محمد بن عَيْدِ المُلِك بن بي الشُوَاربِ» حدثنا عَبْدُ العَزِيزٍ بن المُحْتَارٍ 
عن سهَيْلٍ بن أبي صَالِحء عن أبيهع بورد عن النبي وي قال: امن عَسْلِهِ العْسَل: 
ومِنْ حَمْلِهِ الوْصوءٌ»؛ يَغني المَيّتَ . قال: وفي الباب عن عَلِيْ وعَائْسَة 


قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنٌ. وقدٍ 5 هُرَيْرَةَ مَؤْقُوفاً. وقد 
وصووداي د ا جد يعر عن ماين ارا بوي او ييا 
وَغَيْرهِمْ : إِذا عَسَلَّ مَيْتَا فعَلَيْهِ الغْسْلُ. وقَّالَ بَعْضُهُمْ: عَلَيْهِ الوُضُوءُ. وقالٌ مَالِكْ ؛ بن أن 
ل وي ولا أرَى ذَلِكَ وَاجِباء وهَكذًا قال الشَافِعىٌ . وقال أحمد 
غُثْلَ مَيْنَا أو جو أن لا يَجِبُ عليه العُسْلُ» وأما الوْضُوءٌ كَأَكْلُ ما قيل فيه . ران إنشاف : 7 

من الْوْضْوءِ . قال: وقد رُوِيَّ عن عَبِدٍ الله بن المُبَّارَكِ أنه قال : لذ ينل ولا وض قن عسل 
المت 


سل 


4-باب:مَا يُسْتَحَبُ مِنَ الأكَفَانِ 


584 - حدّثنا نيه حذثنا , ل ِنُ المُفَضْلِء عن عَبْد الله بنٍ عُثْمَانَ بن حُقيِمِه عن سَعِيدٍ 
وح عن ابن تابن قال: ا «الْبَسُوا مِنْ ثيَابكُمْ اليا لبِيَاضر ضنٌ فإنها مِنْ خَيْر 
يَاكُمْ وكمّثوا فيها مَوْنَاكُمْ» . 


وفي الباب عن سَمُرَةَ وابن عَمَرَ وعائشّة . 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عَبّاس حديتٌ حسنٌ صحيخ . وهُوٌ الذي يَسْتَحِبَه أهل العلم . 
وقال ابن المُبَارَكِ : أحَبُ إلى أن يُكفْنَ في ثِيَّابهِ التي كان يُصَلَي فيها 


وقالٌ أحمدٌ وإِسْحَاقٌ: أحَبٌ الْيّاب إِلَيْنَا أن يُكَمْنَ فيها البَيَاضُء ويُسْتَحَبُ خسن الكمّن . 


)١1(‏ باب ما جاء في ما يستحب من الأكفان 
يستحب الثياب البيشس» ولا يجوز تكفيئه بثوب لا يجوز له في الحياةء وأحب الألوان انه 
الجيون 2د البياض ٠»‏ وأحب القطعات الممميص » وأحب الأقسام الحبرة اليمانية . 


04 الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


6 بابٌ منه 

6 - حدّثنا محمد بِنُ بَشَارِه حدثنا عُمرٌ بن يُونْسَء حذثنا عِكْرِمَةُ بن عَمَارء عن هِشَام 
بن حَسَّانَ عن محمد بن مبرين. عن أبي قُتَادََ قالَ: قال رسول الله يكلخ: «إدًا وَلِيَ أخَدكُمْ 
أخَاهُ ليحن عَلَنْهُه . 

وفيه: عن جابر. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌّ غريبٌ. 

وقال ابن المبارَك : قال سَلام بن أبي مُطِيع في قُوْلِهِ: (ولْمْخْسْنْ أَحَدَكُمْ كَفْنَ أجِيه 
قال: هُرٌ الضّفَاءُ ليس بالمُرْتقع . 

٠‏ - بِابُ؛ ما جَاءَ في كَفَنٍ النبئ يل 
5 حدّثنا كُنَيبَهُ حذئنا حَفْصٌ بن غِيَاثِء عن هِشَام بن عُرْوَة عن أبيه» عن عَائِسَةٌ 


)٠١(‏ باب ما جاء في كم كُفّنّ النبي كَللِهِ؟ 
فى الصحيحين وغيرهما: أن كفئه ظلتئيخ: ثلاث أرديةء وهو مختار الشافعية» والخلاف في 
ل وقال المالكية فى حديث الصحيحين : البح اقنها عباتة تيص إن له يكن 
القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زائداً عنهاء أقول: يجوز العمامة لأن ابن عمر كفن ابنه واقداً في 
عمامة؛ وأما ثياب كفنه ككل فالروايات فيها مختلفة» وأصح ما في الباب: ثلاث لفائف أي من قرن 
الرأ س إلى الرجلين» ومعختار المالكية أنها كانت خمسة ثياب. وفي رواية في طبقات ابن سعد: 
أنه مت كفن في سبعة ثياب؛ وفي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسئه السيوطي. ويتأول 
فيها بأن سبعة ثياب أوتيت للكفن ولكنه دفن في ثلاثة منتخبة منهاء وفي بعض الروايات كما سيأتي في 
الترمذي وفي كتب السير: أن قطيفة فُرشت في قبره يتل فَرَشّها شقران مولى النبي كَه, وفي بعض 
كتب السير أنها أخرجت كما في سيرة العراقي : 
وفرشت في قبره قطيفة وقيل: اخترجيت هذا ابت 
فأقول بعد تسليم : إن كفنه شدي لم يكن فيه عمامة ولا قميص : : إن إثبات القميص في الكفن 
أدلته محصاة عندنا ومرفوعات؛ منها ما في الطحاوي ص(551؟)؛ ج(1١)‏ باب الشهيد: إن أعرابيا كفن 
حين شهد وفيها جبة النبي وقوه والرواية أخرجها النسائي سنداً ومتنأ في الصغرى. ومنها ما في 
الصحيحين أنه ع أعطى قميصه عبد الله بن عبد اللّه , بن أبي بن سلول لكفن عبد الله بن أبي 
رأس المنافقين ؛ ولنا أدلة أخرى»؛ ماغنا نظر وهو أن ظافر كيدا أن يخاظ القعيس انيه لا ينيدوة 
القميص إلا أن يكون فيه وخريص وكمان» ولكن عملنا لبس الثوب الذي على هيأة القميص بلا خيط 
ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في كتبنا ما هو عملنا فيمكن لأحد أن يقول أنه ظكئل: 


م كتاب الحتائز ارخاحين 


قالث : <٠‏ كَمْنَ الي يك في ثلاثة ة أَنْوَابِ بيض يَمَانِيّة 8 لَيِسَ فيها كُمِيصٌ ولا عِمَامَةٌ “قال: فَذَكَرُوا 
ِعَادِقَةَ كَوْلَهُمْ: : لفي نوين ويد جبرو) هالت : تَذأَنِيَ بالبُده ولَكنَهُمْ رَدُوهُ ولم يُكَفْتْركافيهِ . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيخ . 

610 - حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَ حدّثنا بِشْرُ بن السّرِيّء عن زَائِدَة عن عَبْدٍ الله بن محمدٍ 
بن عَقِيل» عن جَاير بن عَبْدٍ الله؛ أنَّ رسول الله يك كَفْنَ حَمْرَة بن عَبْدٍ المُطلِبٍ في نَمِرَةِ في 
ُوْبٍ وَاجِدٍ. 0 ْ 

قال: وفي الباب عن عَلِيّ وابن ن عباس وَعَبْدِ الله بن مُعَمْلٍ وابنٍ عُمِرَ. 

قال أبو يسن : حكيك عارك عدف حل معت + رونل زر فى لهم لحن كه 
رِوَايَاتٌ مُخْتَلِفَهَ وحديتٌ عَائْسَة ضح الأَحَادِيثِ التي رُوِيَتْ في كَمَن النبي كك . والعملٌ على 
ف موس يي هْلٍ العلم مِنْ أضحَاب النبيّ يله وَغَيْرهِمْ . قال سُمْيَانٌ التُوْرِيٌ 02 
الرَجْل في ثلاثة أ ب: إن شِفْتَ في قُميص وِلَْاقَْيْنِ ون شِلْتَ في ثلاث لَمَائف. ويجزي 
ب وله إذ ل بارا قن وَالقّوْبَانِ يُزِيَانِء والكلائةُ لِمَنْ وَجَدَمَا أَحَبُ إليهم. وق ترك 
الشَافْعِىٌ وألعنك وإتكان: فالماة الك االدذاً هُ في َحْمْسَةٍ أَنْوَاب . 

١‏ باب ماجَاءَ في الطعام يُصْنَعُ لافل لميّتٍ 


- حدّثنا أحمدٌ بن مَنبع وعَلِيّ بِنُ جر قالا: حدّئنا سفْيَانُ بِنُ عيَيئَةَ عن جَعْمْرِ بن 


كفن في الثوب على هيأة القميص»ء وأما النفي الذي ف د الا سي لصي 
يخالفنا حديث الصحيحين؛ 3 قذق الى كمله اللدون عهرو نون العافي .به يشير إلى أن لا يخاط القميص ؛ 
أخرجه الإمامان في موطأيهماء وأما فى موطأ مالك ففى ص(78): الميت يقمص ويلف بالثوب الثالث 
إلخ» فما قال بلبس القميص بل قال: بقميص» وفي سند موطأ مالك سهو من يحيى فإنه ذكر عن 
عبد الرحمن بن عمرو بن العاص»؛ والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص فإنه أخرجه محمد 
في موطئه ص(177١)؛:‏ وليس فيه عبد الرحمن بن عمروء» بل عبد الله بن عمرو وعندي أعلى نسخ 
موطأ مالك نسخة موطأ محمدء: وأخرج محمد في موطئه ص(55١)‏ أثر ابن عمرو بن العاص ٠»‏ وفيه 
أيضا «يقمص؛ إلخ لا يلبس القميص» وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغة» وفي مسند موطأ 
محمد أيضاً سهو الكاتب فإنه كتب عن عبيد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» 
والصحيح عن عبيد بن عبد الرحمن عن عبد الله بن إلخ لما في موطأ مالك» والله أعلم. 
(1؟) باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت 
يستحب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميت» وفي عامة كتبنا أن ما في زماننا أكل الطعام 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشيذي شرح سنن الترمذي 


خَالِدِء عن أبيه» عن عَْد الله بن جَعْمْرٍ قال: لما جَاءَ نَعْيُ جَعْمَر قال النبئ ع : (اصَئَعوا لأهل 
جَعْمَر طمَاماًء فإنة كَدْ جَاءَهُمْ مَا يَشْمَلَهُم» . 


الى عسى» ا . وقد كَانَ بَْضٌ أل الهلم يَستَحِبُ أن يوه 
إلى أهل المَيْتِ شَيءٌء لِشْعْلِهِمْ بِالْمُصِيبَة لمْصِيبَةِ . وهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِىٌ . 

قال أبو عيسى : وج بن اد هو ار سَارَةٌ وهُوَ به رَوَى عَنْهُ ابن جَرَيْج . 

؟" - بِابُ: ما جَاءَ في الذَهي عَنْ ضَرْبٍ الخَّدُودٍ وشَّقٌّ الجُيُوبٍ عِنْدَ المُصِيبَةٍ 

48 حدّئنا محمد بن بَشَار حذثنا يَحْيَى بن سَعِيدِء عن سُفْيَانَ قال: حَدَّنَّبِي رُبَيْدُ 
الأيَامِيُء عن إِيَراهِيمَء عن مَسْرُوقٍِء عن عَبْدٍ الله» عن الت يِةِ قالّ: الَيْسَ مِنَا مَنْ شَّقَّ 
الحَيُوبٌ وضرب الخُدُودٌ ودَّعًا بدَعْوَةٍ الجَاهِلية؛ . 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسِنٌ صحيح . 

*" -_بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ النّوْح 

١‏ - حدّئنا أحمد بن مَنِيع حدثنا قُرَّان بن تَمَامٍ ومَرْوَانَ بن مُعَاوِيَةَ ويزِيدٌ بن 

هَارُونْء عن سَعِيدٍ بن عُبَيْدٍ الطائِىٌء عن عَلِيٌ بن رَبِيعَةَ الأسَْدِيٌ قال: : مَاتَ رَجَلُ مِنَ الأنصَار 


من بيت أهل الميت فبدعة؛ وفي فتح القدير رواية أخرجها من مسند أحمد تدل على المنع من أكل 
الطعام من بيت أهل الميت وسندها قوي 

واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة فى السنة التاسعة بعد الهجرة أمر النبى الله يَليِةِ زيد بن حارثة 
وقال: إن فقتل فجعفر. ون اقتلفعيئد. الله بن رواحة» وكان ا فى غزوة موتة ثلاثة آلاف؛ 
والكفار أزيد ولما شهد الأمراء الثلاثة أمرٌ الناس خالد بن الوليد ة ففتح الله على يده. 

(9؟) باب ما جاء في كراهية النوح 

أقول: لا بد من استثناء من النهى ويكون جائزاً ولكنه غير منضبط» وأشار إليه الببخاري حيث 
اليتق الوضمة لبما» ومن كلمن اللحفدة» رقن قدت نكاد بالسيريف عن يعقين اليلت 4 رقن نيف 
إغماضه ظَليل عن البكاء بالصوت فلا مناص من التقسيم في المسألة: وينسحب النهي على ما هو 
مشتمل على الغلو وخارج عن الحد كما كان في الجاهلية حيث أوصى رجل أبنته بالبكاء عليه 

إذا مت فاتعيئي يما أناأهله وشقي علي الجيب ياابنة معيد 

وقال الآخر موصياً: 

إلى الحول ثم اسم السلام عليكما ‏ ومن يبك حولاً كامل فقداعتذر 


4 كتاب الجنائز لم 


يقال لَّهُ : قَرَظَةٌ بن كب قَنِِحَ عَلَيْهِ؛ فَبَاءَ المغيرة هٌ بن شعْبّة فَصَعَدَ المِنْبرَء ة 1 ُحمِدَ الله. وأنئى عليه 


وقال : ما بَالَ النوْح في الإشلام! أمَا إنْي سَمِعْتُ رسول الله يي يَقُول : ١مَنْ‏ نيح عَلَيْهِ عُذْبَ مَا 
نيسح عَلَيو؛ . 


اس دمر 


وفي الباب عن عْمَرَ وعَلِيٌ وأبي مُوسَى وفيس بن عَاصِم وأبي هُرَيْرَةَ وَجَادَةٌ بن مَالِكِ 
وأنّس وأمْ عَطِيةٌ وسَمْرَةٌ وأبي مَالِكِ الأسَعَرِي. 

فال أبو عيسى : حديتُ المُغِيرَةٍ حديثٌ غريبٌ حسنٌّ صحيح . 

٠٠١‏ حدثنا محمودٌ بن غَيْلانٌَ: حدثنا أو دَاوْدَ أنبأنا شُعْبَةٌ والمَسْعُودِي عن عَلْقَمَةَ 
بن مَرْندِء عن أبى ي الرّبِيع عن أبي هُرَيْرَة قال : قال رسول الله ليله : أذبَعْ في أي ه مِنْ أمر 
الحامت ل يدعي اننا : التيَاحَةٌ: والطْعْنٌ في الأخسّاب» وَألِعَدُوّى؟ (آخْرَتَ بَعِيدٌ فجت 

قوله: (من ينح عليه إلخ) هاهنا إشكال بأن حديث الباب يخالف نص القرآن: ولا درِرِ وَازِيَةُ 
ِْرَ أَخْرئ» [الإسراء: ]١٠9‏ الآية فروي عن عائشة ويه أن قوله عُقِيئِةُ فى هذا الحديث إنما هو جنازة 
يهردية مر عليها والناس يبكون؛ فقال: إنهم يبكرن عليها وهي معذبة؛ أي على كفرها لا بسبب 

بكائهم» فغلطت عائشة قول ابن عمرء لكن المحدثين لا يقبلون تغليط عائشة فإن بعض الصحابة 
الآخرين أيضاً يروون مثل رواية ابن عمر» ففي شرح الحديث أقوال كثيرة؛ في فتح الباري وقال 
البخاري: إنه يعذب على فعله لا بسبب فعلهم» وقال: إنه إذا أوصل بالنوحة عليه أو كان يرضى بها 
أو كان يعلم أن يبكوا عليه فلم ينههم فعليه وزر فعله وإلا فلا وزر عليه ولا عذاب» وقال ابن حزم 
الأندلسي وهو أعلى الشروح في حديث الباب: إنهم ييكون على أفعال يزعمونها حسناته والحال أنها 
تكون سيئات فيعذب على تلك السيئات» ويقال له: أهكذا أنت؟ كما يُبْكى على أنه كان شجاعاً لا 
يدع النفس إلا ويقتلهاء ويؤيد شرح ابن حزم الحديث اللاحق عن أبي موسى . 

قوله: (العدوى إلخ) في حديث الباب نفي العدوى؛ وفي مسلم «فرَ من المجذوم؛ إلخ فال 
جماعة: إن الحديث ينفي الأسباب الطبيعية لا العادية كما ذكره فى شروح النخبة تحت بحث 
التعارض ؛ رايع ماد حا الح لزن كاز المراق لاله دده الال بون رقي اليم مكرود 
الباري» ويقولون: لا شيء إلا المادة والصورة كما صرح به محمد بن عبد الكريم الشهرستاني في 
الملل والنحل» ولا ينكر الفلاسفة الإلهيون الباري». ويزعم الناظر أن الطبيعين لا ينكرون الباري فإن 
الفلاسفة المتأخرين جمعوا الطبيعات والإلهيات في كتاب واحدء ويزعم أن قائل الطريعات: والالقيات 
فرقة واحدة» والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلهيين؛ فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذا قلا 
يتعرض الشريعة إلى دفعها فإن أحدا من كفار العرب لا ينكر الباري لنص القرآن» وإن كان النفي نفي 
الطبعية إن الأشياء ليست بمؤثرة كما قال الأشعري: فتحولت المسألة إلى علم الكلام؛ فأقول: مذهب 
أبي الحسن الأشعري أن السببية ليست ذاتية» وقال: إن العالم مثل أشياء اجتمعت في مكان واحد 


اق الجزء الثاني من كتاب العرف الثْيذِي شرح سنن الترمذي 
ماكة بَعِيرء مَنْ مَنْ أجرّبَ البَعِيرَ الأوّلَ؟) والأنْوَاءُ. (مُطْرْنَا بِنَوءِ كذا وكذًا). 
4 بابُ: ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ البُكاء على المَمْتٍ 

5- حثّثنا عَبْدٌ الله بن أبي زِيَادِه حدّثنا يَعْقُوبُ بن إبِرَاهِيمَ بن سَعْدِء حدّثنا أبي. 


عَنْ صَالحٍ بن كَيْسَانَء عر لمر سي كان ع داك عن أبيه قال: قال عْمَرٌ بن 
الخطاب : قال رسول الله ع كله : «المَيْتُ يُعَذْبُ بِبْكَاءِ أَهْلِه عَلَبْو. 


وفي الباب عن ابن عَمَرَ وعِمْرَانَ بن حُصَين. 


قال أبو عيسى : : حديثٌ عُمْرَ حديثٌُ حمسن صحيخ. . وقد كَرء لُوْمْ مِنْ أه هل العلم البكَاء 
على المَيْتٍ. قالوا: الميّتٌ يعد ذَبُ ببكَاء أهلة عللت وَدْهَبوا إلى هذا الكريت:. وقال ايك 
المبارّك : أركو ]ف كان واف ف دري افدلا تكون علق ين ذلك شن 


1ع تلن نز شكون الكيرنا محمد ون عقارة لخدتن اعبيد يل أبن انك أن 


مُوسَى ابن أبي مُوَسّى الأشْعَري» أخْبَرَهُ عن أبيه أن رسول الله يَكةٍ قال: «مَا مِنْ مَيْتِ يَمُوتٌ 


حسب الاتفاق ولا تسبيب بينها فإحراق النار ليس بالتسبيب بل بالعادة وخلق الباري» وإن الإحراق 
مستند إلى الباري بلا واسطة وهكذا في كل شيءء وقال المعتزلة: إن إحراق النار بالتوليد» وقال 
الفلاسغة : إنه بالإعداد والإيجاب؛ فجعلوا الباري علة ومجيوراً محضاًء وهل هذا إلا كفر صريح؟ 
وقال الماتريدية: وهذا أرجح أن التسبيب بين الأشياء ثابت إلا أنها بخلق الباري لا بالتوليد أو الإعداد: 
وإن في الأشياء خواص بإذن الله» وقال الحافظ فى شرح النخبة: إن الحديث ينفي السببية والعادية 
والطبعية؛ وأما ما في مسلم: افر من المجذوم؛ فمحمول على سد الذرائع؛ أقول: كيف ينكر الحافظ 
السببية العادية والحال أنها لا ينكرها الأشعري أيضاًء فقول الحافظ لا مصداق له. فأقول: إن أحسن 
ما قيل في شرح حديث الباب ما ذكره ابن قيم في كتاب الروح ص(91١)‏ أن المنفى في حديث الباب 
العدوى وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة مثل أن يقولوا: إن مرض فلان تَطِيْرَ وانتشر إلى فلان» 
وأما الحديث الذي أخرجه مسلم ففيه إثبات التسبيب وهو أن يكون فيه دخل الأسباب الظاهرة مثل إن 
جلس وخالط المجذوم أو المجروب؛ وذكر الأطباء بعض الأمراض متعدية لا ينافي الشريعة» وأما 
المرض الموروث فغير المتعدي» فالحاصل أن الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا المجربات» وما فيه 
دخل الأسباب الظاهرة لتمادي الزمان والخلط مع المريض . 

قوله : (الأنواء إلخ) يقال له في الهندية: (نجهتر) وهي منازل القمر وغيره من الكواكب» وكان 
أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحكام الدنيوية على دوران الكواكب في تلك المنازل. 


4 كتاب. الجثائر 1م 


اي للد برج س 


بهِ مَلَكَانٍ يَلْهَدَانِه : أهَكَذًا كُنتَ؟) 


بر 


م 0 رار ل أن الى 4- 2 ريع 
فيقوم باكيه فقول : واجبلاة! وعدن أو تح رد إلا 1 


بابُ: ماحَاءَ في الرّخْصَةٍ في البُكَاءِ على المَيْتٍِ 
٠4‏ حدّثنا ننه حدثنا عبَادُ بن عَبّادٍ المُهَلْبِيُ؛ ؛ عن محمد بن عَمروء عن يَحيّى بن 
عَبْدٍ الرحمن» عن أبن عَمْرَ: عن النبئْ ككِهٍ قال : دكت تقلت بتعا اخو قلتي 
فَقَالتُ عائشّة : يَرْحَمُهُ الل لَمْ يَكذبَ. ولَكِنّهُ وَهِمَء إِنْمَا قال رسول الله يك لجل مَاتَ 
اد «إنْ المَيْتٌ لَبُعَذّبُء ذإن أمله كود علئدة. 


قال: وفي الباب عن ابن عَبّاسء وقّرظة بن كَعغب» وأبي هُرَيْرَةَ وابن مَسْعُودٍ وأَسَامَةٌ بن 
زيك. 


عَائِصَةً. وقد دُمَبٌ بَعْضُ 1 ل الهم إلى هذا وتأَوُوا ذو لكي (:ك زر زه ود أي]» 
[الأنعام» الآية: 114] وهو 101 0 

6 - حذثنا عَلِيّ بن حشرم أخبرنا عيسى بن يُونْسٌّء عن ابن أبي لَيْلَىء عن غَطاءِء 
عن خارين عواه تان أَحَدَ النبي وك بيد عَبْدِ ارح بن عَوْفٍ فَانْطَلقَ به إلى ابنه إبرَاهِيمَ 
ان 0 اي ير كقال 0 
بجي + صَوْتِ عِنْدْ مصيبة ؛ ا وجوه وشَقٌ جيوب ورَنٍْ ة تيان . 

وفي الحَدِيثِ كَلاَمْ أككَرُ مِنْ هذا. 


(5؟) باب ما جاء في الرخصة في البكاء على الميت 
بعض البكاء جائز ولكنه غير منضبط؛ قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدوا ما فيه الصوت» والبكاء 
جيرا والاسوات لع برقد نيت العراتي عن السلف كما راي قصيدة حسان بن ثابت وقصيدة أبي 
بكر على موته 222ة ذكرها : في السيرة الشامية . 
قوله: (إبراهيم إلخ) كان هذا الولد من مارية القبطية وكان ابن ثمانية عشر شهراً. 


لفن الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذي 


مَالِكُء عن عَبْدِ الله بنٍ أبي بكر بن محمدٍ بن عَمْروٍ بنِ حَزْمء عن أبيه عن عَمْرَة أها أله 
الها جيك ابه شَةَء وذْكِرٌ لّها أن ابنَ عُمَرَ يَقُول : لجا جر لح م الت 
عائْسَّةٌ: غمْرَ الله لأبي عَبْدٍ الرحمن, آنا إل لم يَحْذبٍ ولكئة نبي أز خلا كاه 
رسول الله يك عَلَى يَهُودِيّة يُبكى عَلَيْهَا فقَالَ: «ِإِنّْهُمْ لَيَبكُونَ عَلَيْها وإنْهًا لَُمَذْبُ في كَبْرهاء . 
قال اس عهس : هذا حديث حسن صحيح . 
>5" بابُ: ما جَاءَ في المّشي أَمَامَ الجَتَارَةٍ 


0 حدّثنا قَتَيْبَةُ بن سَعِيد وأ ا‎ - ٠١/ 


هدام 


قالُوا: حدّننا سْفْيَانُ بِنُ عُييَْةَ عن الزُهْرِيُء عن سَالِم ٠‏ عن أبيه قال: رَأَئْتُ النبيّ وك وأبَا بكر 
وحم مسن 0 الْجَتَارَة . 
لم+:! - حنثنا حدّثئنا الحَسَنُ بن عَلِى الخلال» جد اد بن عاصم. عن هَمَامٍء عن 


مَنْصُور وبُكر الكوفِيٌ وزِيَاد وَعَفيَان: تلو لكر أن حرق هن الزخرق: عن سَالِم بن عَبدٍ الله 
عن أبيه قال : رَأَيْتُ النبيئ يكل وأبا بكر وعُمَرَ يَمشُونَ أَمَامَ الجَمارَةٍ. 

9 _ حدّئنا عَبْدُ بن حُمَيْدِه حذثنا عَبْدُ الوزَّاقِء أخبرنا مَعْمَرّء عن الزُهْرِيٌ قال: كان 
النبِي كه وأبُو بكر وَعْمَرُ يَمْشُونَ أَمَامَ الجتازة. قال الزهْرِي : َأَخْبَرَنى سَالِمْ أن أبَاهُ كَانَ يَمْشِي 
أَمَامٌ الْجَمَارَةِ . 


قال: وفي الباب عن أنس . 
قال أبو عيسى : حديتٌ ابن عُمّر مَكذًا. رواه ابن جُرَيْجٍ وزِيَادُ بن سَغدٍ وغيْرٌ وَاجدء عن 
الزَهْرِيٌ» عن اديه عن أبيه نحو حدِيث ابن عَيَبْئة. ورَوَى مَعْمَرٌ ويُونُسُ بن يزيد ومَالِك وغَيرُ 


واد ف الشفاظ» باو اا 


قال الزهري : وَأَحخْبَرَ ني سَالِمَ أن ا كان 0-6 أمَا الجنازة , 


وأغل الحديث 7 يَرَوْنَ أنَّ الحَدِيتٌ المُرْسَلٌ في ذَلِكَ ضح . 
(5؟) باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
الأفضل عندنا المشي خلف الجتازة لأنهم مودعوا الجنازة؛ والأنضل عند الشافعية المشي أمام 
الجنازة لأنهم شافعره» والخلاف في الأولوية لا الجواز؛ والتعامل إلى الطرفين»: وأطنب الطحاوي في 
الروايات لنا 


4 كتاب الحتائز 4 


رمعم 


اه عن ابن عَُيئة. 


قال أبو عيسى: ورَوَى هَمَامُ بِنُ يَحْيى هذا الحَدِيتٌ عن زِيَادٍء وهُوَ ابن سَعْدٍ ومَنْصٌور 
بكٍْ وسْفْيَانُء عن الرُْرِيْ» عن سَالِمِء عن أبيه» وإنما هرَ سفَْانُ بن عبيَةُ وى عن هدام 

واختلف أهل العلم في المَشي ا لحار َأ ب بعْضٌ أهل العِلّم مِنْ أضحَاب البِيْ 25 2 
وغَيْرهمْ أن المَشْيَ أمامها أفْضَلُ وهُرَ قَوْلُ الشّافِعيُ وأحمدّ 


قال: وحديث أنس فى هذا الباب غيرٌ محفوظ . 


و كابير 


6 -حدّثنا أبو موسى محمة بِنُ المُتَنّى؛ حذثنا محمد بن بكرء حذثنا يُونْس بن 
يَزِيدٌّه عن ابن شهابء عن أنّس؛ أن النبي يك وأبا بكر وَعْمَرَ وَعْثْمَانَ كانوا يمشون أمام 
الجتازاة: 

قال ار همي 4 613 عسيدا عن هذ القديت ثتال» هنا جدي ‏ يظا خط ذه ممعم 
بن بكرء وإلمًا يرُوَّىء هذا الحَدِيثٌ عن يونسٌ» عن الزْهْرِيٌّ أنَّ النبيّ يك وأبَا بكر وعَمرَ كَانُوا 
يَمْشُونَ أَمَامَ الجتازة . 


قال الَزْهْرِيٌ : وأخوى حال أن أَبَاهُ كَانَّ يَمْشِي أْمَامَ الجَتارّة . 


قال 'فجدمل: هنا أصح . 


"١‏ -يابٌ: ما جَاءَ في المَشي خَلف الحَنَادَةٍ 
٠ :1‏ حذثنا محمود بن غَيْلانَ حدثنا وَهْبُ بن جرير: عن ف قن يحيّى إمام 
بَنِي تَيْم اللهء عن أبي عي مرح الي كرو قن سَأَلئا رسول الله يه عن المَشي 


ل 
ص 


لف الجََارَةَ قال : 5 دون الْحَبَبِ فَإن كان حير عَحَلْْمُوةُ وإن كان شرا ألا يبَعَدُ إلا أهل 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ لا يُعرّف مِنْ حديث عَبْدِ الله بن مَسْعْودٍ إلا مِنْ هذا الوّجْهِ. 
قال: سَمِعْتُ محمد بنّ إشماعيلّ يُضْعُفٌ حديتٌ أبى مَاجِدٍ لهذا. وقالَ محمدٌ: قال 
الْحُْمَيْدِيُ : قال ابنٌ عيَيْئةَ : قِيلٌ ليَحْيَى مَنْ أبو ماحد هذا؟ قال: طائِرٌ طارٌَ فُحَدْننَا. 


1 الحزءم الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


وقد ذُمُبٌ بَعْض أ هل الجِلم مِنْ أضحَاب النبي كَل وعَيْرِهِمْ إلى هذاء كِلَذ أن الك 
خلمَهًا أفضل . وبه تاتون الدروَي ونان قال : إن أبا مَاجِدٍ رَجُل مَجهُول لا يُعَوف. إلا 
رْوَى عنة حَلِيئَانِ عن ابن مشغود. ويَحْيَى إمَامٌ بني َنِم الله َه يُكتى أبَا الحَارثِ ويقَالالَهُ: 
ع يحيّى الجابر» وثال له يَحْيَى المجبر أنشناء وَهُْوَ كُوفِىٌ: زوع لد عقة 9 شَنيُْ وَسْفْيانُ زر وألذ 
الوص وسْفْيَانٌ بن عيَيِئَة يي 
25011 
١‏ - حدّثنا عَلِيُ بن حَجْرِء أخبرنا عيسى بِنُ يُونْسَء عن أبي بكر بن أبي مَرْيَمْء عن 
قد بن شه عن كز فل حرجا مَعَ رسول الله َل في جََارَة فرَأَى ناساً رُكْبَاناء فقَال: 
(ألآ تَستَحِيونَ؟ إن مَلائْكَةَ الله على أَكُدَامِهِم وَأنْتَمْ على ظهُور الدّوّابٌ!14. 
قال: وفي الباب عن الْمَغِيرَةٍ بن شُعْبَةٌ وجَابر بن سَمُرَة . 
قال أبو عيسى: حَدِيتٌ تَوْبَانَ قد رُوِيَ عَنْهُ مَؤْقُوفاً. قال محمّدٌ: الموقوّف منه أصَحٌ. 
4 بِابُ: ما جَاءَ في الرُخصَةٍ في ذَلِكَ 
7ن شركتا محموة ب غتلان: حدتنا أبو ذاو + حذتها شكة .عن سعاك قال: 
سَمِعْتُ جَابِرٌ ابنَ سَمُرَةَ يَقول: كنا مَعْ النبىّ يَكِةِ في جَنَازَةٍ أبي الدّخداح» وهُوٌ على فرّس له 
يَسَعى وَنَّحَنُ حَوْلَهُ وهو يُتوفص به . 
٠ 14‏ - حدّثنا عَبْد الله بن الصّبَاح الهَاشِمِيُء حدثنا أب كتيب عن الجرّاح» عن سِمَاكِ 
عن ججاير بن سَمِرَةٌ ؛ أن النبئ يله اْبَعَ م جَتَادَةً أبي الدخداح مَاشِياء وَرَجَعَ على قرس . 
قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسَنٌ صحيخ . 


(؟) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 

يكره الركوب عند الذهاب ويجوز عند الإياب لما في الحديث؛» وقال المحدثون في حديث 
الباب: إن راشد لم يسمع عن ثوبان. 

قوله: (ابن دحداح إلخ) ومن مناقبه أن يتيماً مات والدهء وكان عنده حائط فجاء رجل وادعى 
الحائط فجاء الصبي إلى النبي يل باكياً وقال: ما عندي سوى هذا البستان فقال النبي يه لذلك 
0 إن وهبت البستان لهذا الصبي فأعدك مثله في الجنة فأبى الرجل الشقي» فقام ابن دحداح 

شترى البستان فجاء إلى النبي يِهِ قال: أعطيه البستان على ذلك الشرط» فقال النبي يي نعم 
00 إياها . 


4 كتاب الجنائز ام 


بابٌ: ما جَاءَ في الإِسْرّاع بِالجَنَارَّةٍ 
6 2 حنّثنا أحمد بن مَنِيع؛ حدّثنا سفيانٌ بن عُيَيْئهُ عن الزُّهْرِيٌء سَمِعَ سُعِيدَ بن 
الْمُسَّيِّبِ ) ٠‏ عن أبي هُرَيْرَة يْمُ به ابي يي قال: «أسْرِوا بِالجارَةِ فإن يكُنْ حبرا تقَدمُوها ليو 
مم َأ نَضَعُوهُ عن رِقَابكُم؛ . 
وفي الباب عن أبي بَكَرَة . 


و 


قال أبو عيسى : حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنّ 4 


"١‏ بابٌ: ما جَاءَ في قَتْلَى أحدٍ وذِكْرٍ حَمْرَّةِ 
٠ 5‏ - حدئنا قتي حدّئنا أبُو صَفُوانَ عن أَسَامَةٌ بن ريد عن ابن شِهَابِء عن أنّس 
بن مَالِكِ قال: 3 نَى رسول الله يله عَلَى حَمْرٌَ يَوْمَ أخدٍ فَوَكُفَ عَلَيْهِ كَرَآهُ قذ مُكْلَ بِهِ؛ فمّال: 


«لَوْلاً أنْ تَجِدَّ صَفِيّةُ في نَفْسِهَا لَتَرَكْبْهُ حم حَنَّى أَكُلَهُ العَافِيَةٌ» حتى يُحْشَرَ يَوْمَْ القِيَامَةِ مِنْ يُطويِهًا» . 


ال ثم دعا عَا بِتَِرَةٍ فَكَفْئَهُ فيهاء فكائّث إِذا مُدَثْ على رَأْسِهِ بَدَتْ رجلا وإِذًا مُدَتْ على 
ليه با َأمةٌ. 


قال: فَُكَكُرَ المَتلّى وََلْتِ النّْيّابُ. قال : فكَفّنَ الرّجُلٍ والرَجُلانٍ والثلأنةٌ في النُوْبٍ 
الواحد»؛ نْمْ يُذْفْنُونَ في قَبْر وَاحِدِء افْجَعَلَ رسول الله يلق يَسَأَلُ عَنْهِمْ : ١أَيُهُمْ‏ أكثر قُرآناً؛. 
َيُقَدْمُهُ إلى القِبْلّةء قال : َدَفتَهُمْ رسول الله ككل ولّم يُصَلّ عَلَيْهِمْ . 


(1؟) باب ما جاء في قتلى أحد وذكر حمزة 

جبل أحد على مسافة ثلاثة أميال من المديئة جانب الشرق والشمال؛» وكان موتى أحد قريب 
سبعين نفس وفي عبارة الشافعي ذكر ثلاثة وسبعين» وفي بعض الكتب ذكر خمسة وسبعين. 

فوله: (قد مكل به إلخ) كان شق بطنه وأخرج كبده وصفية ونه أخت حمزة ته . 

فوله: (لتركته حتى الخ) يدل الحديث على الترك لأنه تة تمناه ولم يذهب أحد إلى هذا 
وهذا إنما هو من خصوصية حمزة. 

قوله: (فكفن الرجل والرجلان إلخ) لا يجوز جمع رجلين نصاعداً في ثوب واحد بلا حائل» 
وقال الأكثر: معلم: ألقوا بين رجلين رجلين الإذخر» ومر ابن تيمية على حديث الباب وقال: المراد 
إن رجلين يدفنان في ثوب واحد بجعله شقين»؛ وشرحه هذا أنصف ولا بعد فيه. 

قوله : (يدفنون في قبر واحد إلخ) جرز العلماء دفن رجلين فصاعداً في قبر واحد عند الضيق . 

قوله: (ولم يصل عليهم إلخ) قال الشافعي: لا يصلى على الشهيد؛ وجاء بعض المتأخرين منهم 


مضنا الجزء الثاني من كتاب العرف الفيذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى: حديثٌ أنس حديثٌ حسنٌ غريبٌ. لا نَعْرِفهُ مِنْ حديث أننن إلا مِنْ هذا 


الْوَّجْهِ . الثتّمرة: الكساءٌ الحَلَْنُ . 


وقال يعدم جواز الصلاة عليه؛ وأما غسل الشهيد فلهم فيه وجهان: الغسل؛ وحرمة الغسل” 
والمستحب عدم الغسل» وأما الموالك ففي عامة كتبهم عدم الصلاة» وفي حاشية المدونة رواية ابن 
القاسم أن ابتداء الحرب إن كان من الكفار وجاء الكفار حاربين علينا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء 
وذهبنا مجاهدين عليهم فيصلىء» وقال أحمد؛ الصلاة مستحبة ويجوز تركهاء ومذهب الحنفية إن 
الصلاة واجبة فيرد حديث الباب حديث الصحيحين عليناء فجوابنا: أخرج الطحاوي سبيلين أخذ 
الزيلعي أحدهما والعيئي ثانيهماء والترجيح لما قال الزيلعي. قال المحدثون: إن الأوفق بالحديث 
مذهب أحمد» وجواب الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم في الحال. وقال العيني آخذاً بظاهر 
حديث الصحيحين: إنه لم يصل عليهم الآن بل صلى عليهم قبل وفاته بسنة» وتمسك بما في 
الصحيحين أنه غقكئة خرج فصلى عليهم صلاته على الجنازة؛ قال النووي: إن المراد الدعاء» وقال 
العيني: إن هذا لا يقبل فإن الراوي يقول صلاته على الجنازة» ثم قال: لعل تأخير صلاتهم من 
خصوصيتهم: أقول: إن الظاهر ما قال النووي» وعندي نظائر على إرادة الدعاء من الصلاة» وأيضاً 
نقول: أين خرج النبي كلِه؟ -خرج إلى أحد أو إلى المسجد النبوي» وما تعرض حافظ من الحفاظ إلى 
بيان مخرجه ظفكئة» وعندي رواية تدل على خروجه قاذ إلى المسجد النبوي أخرجها الطحاوي 
ص(590) أنه عليز صلئ عليهم ثم أتى المنبر» وخروجه غَيدةُ هذا وصلاته كان في مرض موتهء 
ومثل ما في الطحاوي روى مرسلا ابن جرير الطبري؛ وأما ما في الطحاوي في سنده ابن لهيعة» ومر 
الحافظ على تأويل النووي وما جد عليهء وسها النووي حيث أححال الرواية المفيدة له فى تفسير الصلاة 
بالدعاء إلى مسلمء والحال أنه لا لفظ في مسلم . ْ 

وأذكر بعض أدلتنا على الصلاة على الشهيد»ء ويبلغ علدها إلى سبحة ‏ ترضو لاا ومرنتاة : 
صحاحاً وحساناً: بعضها أخرجها الطحاوي؛ وبعضها أخرجها الزيلعي؛ بعضها أحرزت منها ما أخرجه 
الطحاوي ص(١72؟)‏ عن عبد الله بن الزبير مرسلاً: صلى عليه وكبر سبع تكبيرات. . إلخ. ثم أتى 
بالقتلى ويصفون إلخ. وإنما قلت: مرسلاً لأن ولادة ابن الزبير عام الهجرة؛ ومرسل الصحابي مقبول» 
ومنها ما في الطحاوي ص(:19) مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي». وفي رواية أخرى 
يزيد بن أبي زياد ومنها ما أخرجه الزيلعي من مسئند أحمد عن الشعبي عن ابن مسعود صلى على 
حمزة إلخ؛ وفي سنده في الزيلعي حماد بن سلمةء وتتبعت نسخ أحمد فلم أجد تصريح ابن سلمة» 
وليس في النسخة القلمية أيضاء ولعله جرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا 
عن حماد بن زيدء وتكلموا في حديث مسند أحمد بأن في سئده عطاء بن السائب وكان اختلط في 
آخر عمرهء أقول: اتفق الجمهور على أن انخ سلنة احد عق ف الاشو1 وخالف ابن مواق 
الجمهورء والجمع بين قول الجمهور وابن مواق مر سابقاً» وأيضاً نقول: إن حديث مسند أحمد 
أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه وفيه سفيان عن عطاء بن السائب وسفيان سمع قبل الاختلاطء وإن 


م كتاب الصتائز فقن 


وقد خولف أسامة بن زيدٍ في روايةٍ هذا الحديث. فُروَّى الليتُ بن سعدء عن ابن 
شهاب» عن عبد الرحمن بن كعب بن مالكِ» عن جابر بن عبد الله بن زيدٍ» ورَوَى معمرٌه عن 
الزهري ‏ عن عبد الله بن تَعْلَبَةُ عن جابر» ولا نعلّمُ أحدأ ذكره عن الزهري عن أنس إلا 


قيل: لم يسمع الشعبي عن ابن مسعود يقال: إن الشعبي لا يرسل إلا صحيحاً كما قالواء ومنها ما في 
سيرة علاء الدين المغلطائي الحنفي أن ابن ماجشون تلميذ مالك سأله رجل: كيف صُلي على 
النبي 245؟ قال : كانت تدخل جماعة وتبخشرج جماعة كما صلي على حمزة سبعين مرة؛ فقيل له: من 
أبن أخذت هذ!؟ قال عن مالك عن نافع عن ابن عمرو مكتوب بقلم مالك في صندوق» هذا فالسند 
أظهر من الشمس»؛ وأما تكرار الصلاة على النبي يل ففي ابن ماجه أيضاًء والتكرار عندنا غير جائز» 
فتكرار الصلاة على النبي يَلةِ من خصوصيتهء وهذه رواية ابن ماجشون لم يذكرها أحدء ومنها ما في 
الطحاوي ص(251)؛ والنسائي: أن أعرابياً حديث العهد بالإسلام استشهد فصلي عليه وكفن 
بجرته ظئه ١‏ وتأول فيه البيهقي بأنه لعله ارتث. أقول: ألفاظ الحديث تأبى عن هذى ومنها ما في 
أبي داود ص (141؟) عن أبي سلام عن بعض أصحاب النبي كَل وفيه: فلفه رسول الله يقي بثيابه ودمائه 
وصلى عليه ودفنه إلخ؛ باب في الرجل يموت بسلاحهء وظني الموثق أن هذا الرجل غير ما الطحاوي 
ص(191) من أعرابي؛ ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية» وإلا فذلك الرجل ليس بشهيد 
فقهأ على مذهي الأحناف فإنه قتله نفسهء وشهيد عند الشافعية» ولنا واقعة أخرى في كتاب المجنائز 
ص(125) ع داود» ولكني متردد في أنها وافعة أعرابي في الطحاوي أو غير تلك الواقعةء وأبو داود 
اختصر فيه أشد الاختصارء ومنها أن الصلاة على عثمان بن عفان مختلفة فيهاء والراجح أنه صلي 
عليه : ومنها ما في أبي داود ص(417) عن أنس : أن النبي يي مر بحمزة وقد مُدُّل به ولم يصل على 
أحمد من الشهداء غيره إلخ وسنده قويء وتعرض البخاري إلى الكلام فيه» وبحث الشافعي فيما 
احتججنا به في معاني الآثار ص(7510): أن عشرة يصلى عليهم؛ والعاشر حمزة» ثم جيء بتسعة أخر 
وحمزة بمكانه الأول بأن حمزة صلي عليه سبعين صلاة أخرجه في السنن الكبرى للبيهقي أيضاًء 
وكيف تكون سبيعين صلاة وكنت زعمت لجواب الشافعي أن المراد من سبعين صلاة سبعين مرة لأن 
حمزة كان مع كل رجل من سبعين أو أزيد رجلاء ثم رأيت في تلخيص السنن الكبرى لشمس الدين 
الذهبي على رواية سبعين صلاة قال الذهبي: إن أكثر الرواة يذكرون سبع صلوات وذكر هذا الراوي 
سبعين صلاة» وقال: لعل المراد بسبعين صلاة سبعين تكبيرة» وسبعين تكبيرة أيضا غير مستقيم ثم 
أقول في محمل حديث الصحيحين : لم يصل عليهم أنه يفسره ما في أبي داود ص(147) لم يصل 
على أحد من الشهداء غُيره ؛ أي غير حمزة فالمراد أنه لم يصل على غير حمزة مستقلاً بل كان حمزة 
موجوداً في كل صلاة وتجوز الصلاة على موتى مجتمعة كما في الفقه» ولينظر إلى ما في الطحاوي 
ص(187) عن عبد خيرء من عمل علي كرم الله وجهه أنه كان يكبر على أهل بدر ست وعلى أصحاب 


11 الحزء الثاني من كتاب العرف الشذدي شرح ستن الترمذدي 


ا ل 0 يث؟ فقال: حديتٌُ الليْثِ عَن ابن شِهاب» عَنْ عبد الرحمن 


باأء؟ - حدّثنا عَلِيُ بن خحجرء أخبرنا عَلِيُ بن مُشْهِرِء عن مُسْلِم. الأغوّر» عن أنّس بن 


مَانِكِ قال : كان رسولٌ الله يله يَعُودُ المَريضٌ ويَشْهَدُ الجَمارَة: سنا ويجيب ذَعوَةَ 
العيدل» وكَانَ يَوْمَ بَني قُرَيْظَةَ على حِمَار مَحْطوم بِحَبْل مِنْ ليف» عَلْيْهِ إكاف ليف . 

قال أبو عدن :هذا نوق تلوت الوا حدينة للم عن أنمن: ومُسْلِمٌ الأَعورٌ 
يُضَعُفُء وَهُو مُسْلِمُ بن كَيْسَانَ تُكَلْمَ قن وقد زوع :عبط لشتعية بواسفيان الملائة : 

بات 

اللووواسبدا ات وو اد اي يويد دي 
بو قال ؛ ما ا 0 
فيه». اذفِئوه في مُوْضع فِرَاشِهِ 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ غريبٌ . وَعَبْدُ الرحمن بن أبي بكر المُلْيِكِيُ يه يُضَعّف مِنْ قِبَلٍ 
حفظه. وقد رُوِيَ هذا الحَدِيتُ مِنْ غَيْر هذا الوّجْهِ. فَرََاهُ ابن عَبّاسء عن أبي بكر الصٌدّيقٍء 
عن النبيّ يك أيضا 
4" - باب آخَنٌ 


2-689 حدّئنا أبو كُرَيْبِ» حدّئنا مُعَاويةُ بن هِشَامِء عن عِمْرَانَ بن |" ال عن 
تال انا رسولٌ الله كل قال : د 0-7 


الحديث , لب اي ٠‏ عن عَطَاء: 50 . قال : وي د أَقْدَمُ 
وانْبَتُ مِنْ عِمْرَانَ بن أ نين لمكن : 


النبي 6 خمساً إلخ فدل على أنه لعله رأى صلاته 862 بهذه التكبيرات على شهداء بدرء ورواية 
الطحاوي هذه أخرجها البخاري أيضاً إلا أن في الطحاوي زيادة هذا والله أعلم وعلمه أتم 


4 كتاب الستائز قن 


6 بابُ: ما جَاءَ في الجُلُوس قَبْلَ أنْ تُوضَعَ 


وه ٠‏ - حدّثنا محمد بن بَشّْارٍ حدخا موا ين عدي عن حريين رادم عن عبد الله 
بن سُلْيْمَانَ بن جُنَادَةَ فن أب 0 عن أبيوء عن جَذَوء عن مُبَادَةٌ بن الصَامِتِ قال كان 
رسول الله كه إذا أَنْبَمَ الجَئارَةَ لَمْ يَفْعُْدْ حَنّى تُوضَمَ في اللْحْدِء فَعَرَض لَهُ حَبْرٌ فقال: شك 


2 


نَصْئَعْ يا محمدٌ! قال: كُيََلّسَ رسول الله يَكهِ وقال: «حَالِمُوهُم؛ . 

قال أبو معيسى : هذا حديثٌ غريبٌ. وبشْرٌ بن رافع لَيْس بِالقَوِيٌ في الحَدِيثِ. 

ف - بِابُ: فَضل المُصِدبَةٍ إِذَا احْتسَبَ 

0١‏ -حذثتنا سُوَيْد بنُ نَصْرء حدّئنا عَبْدَ الله بن المُبَارَكِء عن حَمَادٍ بن سَلْمَةَ عن 
أبى سِنَانَ قال : دَقُنْتُ انْنِي سانأ وأ بو طَلْحَةً الخَوْلاتِيُ جَالِسٌ على شَفِيرٍ القبْرِء كَلَمّا أَرَدْتُ 
الخزوة كد قوق فقال : ألا أَبَشَّرُكَ يا أبَا سِئان؟! قُلْتُ ا فقال: حَدَّنَيِي الضْحَاك بن 
عَبْدٍ الرحمن بن عرزب عن أبي مُوسَى الاستري أنّ رسول الله كَل قالّ: «إذَا مات وَلَدٌ العَبْدٍ 
ا بَضكُمْ ود عبْدِي؟ َيَقُولُونٌ : :ا نَع ٠‏ قَيَقَولٌ : قبضتم ثُمَرَةٌ قُوَادهِ. ٠‏ يُقُولُونَ : 
. فِيَقُول: مَاذًا قال عَبْد ي؟ فْيَقُولُونَ حَمِدَكٌ واسْتَرْجَعٌ َيَقُولَ الله: ابْنوا لِعَبْدِي بَيْئا فى 


إل 


الْحَنَْهَ وسَمُوةُ بَيْتّ الحَمْد؛. 
قال أبو عيسى: هذا حديفٌ حسنٌ قريبٌ . 


7" - مابُ: ما جَاءَ في الدَكْبِيرٍ على الجََارَةٍ 
٠00‏ حدّئنا أحمد بن مَنِيع حَدَثَنا إسماعيل بن إبراهيم . عدثنا قف روف 
عن سَعِيدٍ بن المُسَيِّبِ» عن أبي هُرَيْرَةَ أنَّ النبئ يك صَلّى على النّجَاشِىٌ ب فكْبْرَ أزر 


(19؟) باب ما جاء في التكبير على الجنازة 

أثبتت التكبيرات من ثلاثة أو أربعة إلى نسعةء وعمل الفقهاء الأربعة بأربع تكبيرات» واستقر 
عليه الأمر في عهد عمر يبه وقالوا: إن منتهى فعله ع2 أربع تكبيرات؛ وفي بعض كتبنا أنه لا يتبع 
من كبر خمس تكبيرات أقول: إن الاتباع في ما هو مجتهد فيه جائز سيما إذا كان خمس تكبيرات 
مروية عن أبي يوسف في مبسوط السسر حخسي . 

قوله: (صلى على النجاشي الخ) في السنة التاسعة بعد الهجرة واسم النجاشي 5ه أصحمةء أي 
عطية اللهء وقال بعض من قال بأزيد من أربع تكبيرات: إن المذكور في حديث الباب فعله كله مرة 
ولا ينفي سائر الصفات» وقال الشوكاني: ما من ناسخ لغير أربع تكبيرات أقول: لا ندعي النسخ ؛ 


بوب الصزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال: وفي الباب عن ابن عَبِّاسِ وابن أبي أَوْفى وجَابرء ويزيد بن ثابتٍ وأنس 

فالا اس * ويزيد , 5-5025 وهو أكبرُ مِنْهُ سهد بَدرَاَ وَرَيْدَ لَمْ 
يَشْهَدْ بذرا. 

قال أبو عيسى : كريد الى 5 يجيت حدر اصح ا 00 


العلم مِنْ أصْحَابٍ النبي يك وغْيْرهِم . يَرَوْنَ النُكبِيرٌ على الْجَتازَةٍ أَرْبَعَ مم تُكبيرات» وهُوّ نول 
سْفْيَانَ النؤريٌ ومَالِك , بن أنّس وابن المُبَارَكِ والشافعيٌ وَأَحْمَدَ وإسحاقٌ . 


ونقول: إنه صار متروكاًء وأما أدلة أربع تكبيرات منها: أنه تقتئلة صلى العيدين بأربع تكبيرات وقال : 
«احفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الجنازة» أخرجه الطحاوي» وقد تمسكت بهذا على مذهبنا في 
تكبيرات العيدين»؛ وفي سنده دفين بن عطاء حسنه له الحافظ في رواية مفيدة له في الوتر» ولنا أيضاً 
في أربع تكبيرات الجنازة حديث قولي أخرجه الزيلعي عن سليمان بن أبي خيثمة من تمهيد أبي عمر 
رجاله ثقات أخرجه الحافظ في الفتح المجلد السادس معلقأء وفيه سهو الكاتب حيث قال: ورواه 
سليمان بن أبي خيثمة وسليمان هذا إمام من الأثئمة» وأما سليمان بن أبي خثيمة فصحابي وراوي 
الحديث هو صحابي هذاء ولنا ها هو تعامل الصحابة حين أجمعوا في عهد عمر ويه كما في معاني 
الآثار ص(1585) عن إبراهيم مرسلاء وفي أوائل تمهيد أبي عمر أن كل ما أرسل إبراهيم عن 
عمر ويه أو عن ابن مسعود نه مقبول إلا اثتين منها. 

ثم هاهنا مسألة الصلاة على الغائب : 

فعند أبي حنيفة ومالك رحمهم الله لا يصلى على الغائب» وعند الشافعي وأحمد يصلى» ثم 
للشافعية وجوه قيل: يصلى على من لم يصل عليه؛ وقيل: من كان في جهة القبلة وأقوال أخر أيضاً 
وقال أبو الحسن عبد الملك بن قطان المغربي - صاحب كتاب الوهم والإيهام -: إن الصلاة على 
الغائب إنما تجوز على من لم يصل عليهء وأشار إليه أبو داود ص 467 ولكن تعامل السلف لم يجر 
على الصلاة على الغائب وما صح في الحديث إلا واقعتي الصلاة على الغائب؛ أحدهما واقعة الصلاة 
على النجاشي» وثانيتها واقعة معاوية بن معاوية الليثي أو المزني؛ ومر البعض على هذه الواقعة وقال: 
إنها قوية السندء وقال البعض : إنها ساقطة ومثله عند ابن كثير في تفسير سورة الإخلاص» وأجاب 
الحنفية والمالكية عن واقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح أن يقاس عليها لأن النجاشي مات في 
الحبشة وما كان ثمة أحد ليصلي عليهء وأيضاً كان جنازة النجاشي يراها النبي كد كما أخرج ابن 
حبان في صحيحه بسند جيد عن عمران بن حصين وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه إلخ» 
وأخرجها الزيلعي أيضاً ويشير إلى خصوصية النبي فل قول محمد بن الحسن في موطثه إنه 
صلاته فَقتئهة كانت نورأ لهم وفي مسلم ص(05:”): (إن هذه القبور مملؤة ظلمة على أهلها وإن الله 
ينورها لهم لصلاتي عليهم» إلخ» وأيضاً نقول: إن كثيراً من المسلمين مات غائباً ولم يصل عليهم 
النبى 2ه . 


4 كتاب الجتائز يفف 


١٠١77‏ - حدّثنا محمد بن المَئَنى. حدّثنا محمدٌ بن جَعْفْرِ أخبرنا شُعْبَةُ عن عَمْروٍ بن 
مُرّةّه عن عَيْدٍ الرحمن بن أبي لَيْلى» قال : كان ريِدُ بن أَرْقم يُكَبْرُ على جتائرنا أزبعاء وإنهُ بر 
على جنار خْمساً ُسَأَلنَاهُ عن ذَلِكَ؟ فقال كان وسو ل الله يلد يُكيدهًا . 


قال أبو عيسى: حديتٌ زَيْدٍ بنِ أَزكُمَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وقد ذَهْبَ بَعْضٌ أَمْلٍ العلم 
إلى هذا مِنْ أَضحَاب النّْبي ييه وَعَيْرِهِمْء رأوًا التُكبيرٌَ على الجَئَارَةٍ حَمْساً» وقالَ أحمدٌ 
واسكاق : إذا كبْرَ الإمَامُ على الجَنارَةِ َخْمْساً» فَإِنَهُ يتَبَعْ الإِمَامْ . 

بابُ: ما يَقُولٌ في الصّلاةٍ على المَيّتِ 

4 - حثّثنا عَلِيُ بن ُججرء أخبرنا مِمْلُ بن زِيَان حذثنا الأوْراعِي؛ عن يحْيَى بْنَ 
أبي كُثِيرء حَدَئَِي أبو إبراهِيمٌ الأشْهَلِي؛ » عن أبيه قال : كانَ رسول الله يك ذا صَلّى على 
الجَتَارَّةٍ قال : «اللّهُما اغْفْز فر لحينا ومبيناء وشاهينا وغَائْينًا: وصَغِيرِنًا وكُبيرنا. وذْكُرِنا وَأنِكَانا» 

قال يَحَيَى: وحدّئني أَبُو عدي و ارعس عن أبي هُرَيْرَة عن النبيّ مَل مثل 


ديع فر 


ذَلِكَ. وَزَادَ فيه: «الْلهُعَ مَنْ أَحْيَبتَه ميته ِنّا فأخيهِ على الإسْلام ومن تَوَفْبِئَهُ مِنَا فَتَوَفُهُ على 
الريمان». 


قال: وفي الباب عن عَبْدِ الرحمن وعَائْشَةَ وأبي قَثَادةٌ وعَوْفٍ بن مالِكِ وجابر. 


قال ام عنية اراب برام سي ع ٠‏ ددَدَى 0 لْسوائي 
لبن 34 موسَاة. ار أ كر هن أي ملجنم دع عاق 

عن النبي َيه . 

وحديث عِكُرِمَّةٌ بن عمَّارٍ غَيْرُ مَحْمُوظ» وعِكرمَةُ رُبْمَا يَهُمُ في حدِيث يَحْيَى . ورُوِيَ عن 
يَحْيّى بن أبي كثير عن عَبْدِ الله بن أبي ي قُتَادَةٌ عن أبيه» عن انب كله . 

وسَمِعْتٌ محمداً يَقُول: أَصَح الرْوَايَاتِ في هذا حديتُ يَحْيَى بن 5-2065 » عن أبي 
إبراهيمٌ الأشْهَلِيٌء عن أبيه. وَسَألتُهُ عن اسم أبي إِبرَاهِيَ فَلَمْ يَعْرِفهُ. 

هه حثقنا محمة بن باو حذئنا بد الرحذن بن مَِي؛ حذتنا مغارت بذ 
امو ل ل مضل على ب هدك بن سلقه لو الله اع اي 
كُمَا يُغْسَلّ التَوْبُ» 


0 الحرّء الثانى من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمذدي 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . 
قال سمل : صم شَيْء فى هذا الباب » هذا الكديثة: 
هم دالب : ما حَاءع فى القِرَاءَة على الَنارَّة ة بِفَاتِحَةٍ 4 الكتاب 
٠ 5‏ - حذثنا أحمد بن مَيبع نا ل خياب حدئنا إبِرَاهِيمُ بنُ عَنْمَان عن 
الحكم» عن مِقْسَمء عن أبن عباس قي النبى ود 5 على الكقاده ِمَاتِحَةٍ الكتاب . 
قال: وفي الباب عن أ شريكِ . 
قال ابو عيحي: عدي أبن عباس لي از [سنَادة بِذَلِك الْمَوي . إبِرَاهِيمُ بنُ عَثْمَانَ 


هر إبققية 3 َه الوَاسِطِيُ مُنْكرٌ الْحَدِيثِ. والصحِيحٌ عن ابن عباس له عن الكة الْقِرَاءَةٌ على 
الجَتَازَةٍ بماتّحة الكتّاب . 


ااه ١-حدّثنا‏ محمد بِنْ بَشَّارِء حذئنا عَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيّ حذثئنا سْفْيَانُ عن سَعْدٍ 


بن إتراهيم»ء عن طَلْحَةٌ بن عَوْفٍ؛ أن ابْنَ عَبّاس صَلَى على جَتَارَةِ فُقَرَأْ بِفَاتِحَةٍ الكتاب فَقُلْتُ 
لَّه؟ فَقَالَ: إِنّهُ مِنَ السَنّةِ أو مِنْ نمام السنّة . 


(9") باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب 

لا يجب الفاتحة فى صلاة الجنازة» وعند مالك وأبى حنيفة ولو قرأها فلا بأس» وقال الشافعي : 
إن قراءة الفائحة فريضة» وفي رسالة الأتباع في مسألة الاستماع للشرنبلالي في استحباب سورة الفاتحة 
في الجتازة بنية الثناء» وفي فتاوى ابن تيمية أن السلف كان يقرأ بها بعضهم لا بعضهمء اوكفتك يعضن 
الأحناف بحديث أبي داود : «أخلصوا له الدعاء» إلخء ٠‏ أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصين لا أن لا 
يأتون إلا بالدعاءء وأقول: الحق في الاستدلال ما قال: ابن تيمية في فتاواه: إن بعض السلف كانوا لا 
يقرؤون بهاء ثم تمسك الشافعية بعمل ابن عباس المذكور في الباب أخرجه النسائي أيضاً أنه جهر ابن 
عباس بالفاتحة وقال: ما جهرت إلا ليتعلموا إلخ. أقول: عندي رواية يعارض تمسك الشافعية بعمل 
ابن عباس أخرجها الحافظ في فتح الباري وعمر بن ثنية في أخبار المدينة ومكة بسئد قوي عن أبي 
حمزةء قال: قلت لابن عباس: كيف أصلي في الكعبة؟ قال: كما تصلي في الجنازة تسبح وتكبّر 
إلخ. وما ثبت قراءة الفاتحة عن النبي يلي مرفوعاء وأما الدعاء في الجنازة فمختارنا ما في الباب 
ومختار الشافعية ما في الصحيحين» ودعاؤنا أيضاً ثابت بأسانيد قوية . 

قوله: (من السنة القراءة على الجنازة إلخ) يذكر في الأصول أنه إذا قال الصحابي: إن الشيء 
الفلاني سنة يكون ذلك الشيء مرفوعاً ؛ وروي عن الشافعي أنه قال: ربما نجد لفظ السنة من الصحابي 
ولكنه لا يكون المذكور تحته مرفوعاً بل استنباطه واجتهاده . 


4 كتاب الجتائز 7 


قال أبو عيسى : : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعمل على هذا عِنْدَ بَعْضِ أهْل هُلٍ العلم مِنْ 
أضِحَاب اليّبي يله وغَيْرهِمْ يَخْتَارُونَ أَنْ يَفْرَأْ بِمَاتِحَةٍ الكتاب بَعْدَ التُكبِيرَة الأولى . وش مول 
الشافعيٌ وأحمد وإِسْحَاق. 


وقال بَعْض أهلٍ الهلم: لا يقر يُْرَأْ في الصَّلاةٍ على الجَتَارَةء إِنْمَا هو ثَناءٌ على الله والصَّلاهٌ 
على النبي يي والدَعَاء لِلْمَيْتِهِ وهُوَ 00 النوْرِيُ وغَيْرِهِ مِنْ أهل الكوئَة. وطلحةٌ بن عبد الله بن 
عوفٍ هو ابن أحخي عبد الرحمن بن عوفٍ. روى عنه الزْهِرِيٌ . 

٠؛‏ - بابُ: ما جاء في الصّلاة 
على الجنَارَّةٍ والشفاعَةٍ للمَيِّتِ 

6 - حدثئنا أبو كُرَيْب) حدّثدا عَبْدُ الله بنُ المُبَارَكِ ويُوُسٌ بن بُكَيْره عن محمدٍ بن 
إِسْحَاق» عن يَزِيدٌ بن أبي حبيب» عن مَرْثَدٍ بن عَبْدٍ لله الي قال: اعيوو تراسي 
صَلَى على جَتَازَة َال الئاس عَلَيقَك جَرَامُم ثلالة أَجرَاوء ثُمْ قال: قال رسول الله عل : ” 
صَلَّى عَلَيْهِ ثَلأنةٌ صِفُو في قَقَدْ أَوْجَبٌّ؛. 

قال: وفي الباب عن عَائِسَة وم حَميبَة وأبي هُرَيْرَةٌ ومَتِمُونةٌ زوج النبي وك. 

قال أبو عيسى : حدِيثٌ مَالِكِ بن هُبَيْرَةَ حَدِيبٌ حَسَنٌ. هَكذَا رَوَاهُ غَيْدُْ وَاحَدء عن محمد 

بن إسححاق . ' وَرَوَى إِبرَاهِيمٌ بن سَعْدِء عن محمدٍ بن إسحاق هذا الحديت وأذخل بَيْنَ مَرَد 
كاين د رَجُلا. وروَايَةٌ هَؤلاء ضح عِنْدَنًا. 

64 حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَه حذّثنا عَبْدُ الوَهّابٍ الثَقَفِىُ» عن أُيُبَء وحدّثنا أحمدٌ بن 
موعن ب حر قال : حدذئنا إسماعيل بن إبراهيم ؛ عن أيوبَء عن أبي قاب عن عَبْدِ الله 
بن يزيد - (رَضِيع كان لِعَائْشَة 606 - عن عَائِمَةَء عن النبئ وَلِ قال : «لا يَمَوتُ أَحَدٌ ين المُسْلوِبنَ 
َتُصَلّي عَلَبْه أده من الشتلفة تلكون أن كر نر انمالةء ككشيتوا لله إلا شففوا فد 

وقال عَلِىّ بن حجر حجر في ديه : : "ماه قَمَا قُوْكَهًاه. 


قال أبو عيسى: حدِيتٌُ عَائْشَةَ حديثٌ حسن صحيحٌ. وقد أَوكَفَهُ بَعْضْهُمْ ول يَرَفْعْه . 


كرون الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


43 يات ما خا في كزافذة الصلدة 
على الجَنَارّةٍ عنْدَ طُلُوعٍ الشفس وعِنْدَ غُرُوبهَا 
حدّثنا هناد حدثنا وكيم : ٠‏ عن مُوسَى بن عَلِيّ بن رَبَاحٍء عن أبيه» عن عُقبَة بنٍ 
عَامِرٍ الجُْهَنِيٌ قال : نَلآثُ سَاعَاتِ كان رسول الله لله وك يهان أنْ نُصَلْيَ فين أو تْبْرَ فيهنٌ مَوْتَانًا : 
جين تَطلُ الشْمْسٌ بَازِطَة حتى تَرْتَفِعَ» وجين يَقْرمُ َاِمُ الظهِيرَة» حَنّى تمل وحِينَ نَضَيْفُ 
الشَمْسٌ لِلعْرُوبٍ حَتّى تَغْرْتَ 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حمسن صحيحٌ . والعَمَلُ على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أَمْلٍ العلم مِنْ 
أْضْحََابِ النبي عل وغَيِرهِم ؛ يعون الصَلاةً على الجََارَةِ فى لَه الساعات . 
وقال ابنُ المْبَارَكِ: مَعْنَى هذا الحَدِيثْء أو أن نَقْبرَ فيهن مَوثانًا؛ يَعْنِى: الصَّلاةَ على 
الجَتَازَةِ وَكْرة الصَلاة على الجنازة عِنْدَ طلوع الشمس وعِنْد غُرُوبِهًا وإذا انْتَصَف النهَارٌ حتى 
َرولَ الشمسٌ . وَهُوَّ قَوْل أحمد وإشحاقٌ. 
قال الشَافِعِيُ : لا بأْسّ في الصَّلاةٍ على الْجتَازَةِ في السَّاعَاتٍ التي تُكرهٌ فيهنٌ الصَّلاة. 
١‏ ياب: ما جاء في الصّلأَةٍ على الأطفال 
0١‏ حدّتنا بشْرُ بن آدَمَ ابن بنتِ أَزْهَرَ السَّمّانِء البَصري» حدّئنا إسماعيل بن سَعِيدٍ 
بِنُ مُِيدٍ الله» حدّثنا أبي عن زِيَادٍ بن جُبَيْرِ بن حَيّةَه عن أبيوء عن المُغِيرَةٍ بن شُعْبَة أن 


(41) باب ما جاء في كراهية الصلاة 
على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها 

المسألة مرت بقدر الضرورة؛ وإذا حضرت الجنازة فى عين الأوقات الثلاثة يجوز أداؤها فيها لا 
إن حضرت قبلها والتفقه ظاهرء ثم في الصورة الأولى هل يستحب أداؤها في ذلك الوقت أو بعده؟ 
فيه قولان. 

قوله: (نقبر فيهن إلخ) أشار أبو داود إلى أن وجه الكراهة في هذه الأوقات الصلاة في هذه 
الأوقات وإلا فالدفن جائز بلا ريب كما قال ابن المبارك . 

(4) باب ما جاء في الصلاة على الأطفال 

قال أبو حنيفة : إن علم علامة حياة الولد فيغسل ويكفن ويصلى عليه وإن لم يعلم حياته سقط 
فيغسل ويدفن بلا صلاةء وأما الطفل الذي أخذ من دار الحرب فمسألة مذكورة في الفقه. وهاهنا شيء 
آخر وهو أن الشافعي لا يعتبر عنده إسلام الصبي كما نسب إليه الحافظ ابن حجر»ء وأما عند أبي حنيفة 
فإسلامه معتبر وارتداده غير معتبر؛ ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر رحمه الله كما في شروح 


4 كتاب الجنائز 1 اس 


النبيك يك قال : «الراكبٌ خََلف الجَتَارة والمَاشِي حَيْتُْ شَاءَ منهّاء والظثْل يُصَلَى عَلَبّْد؛ . 

قال أبو عيسى : : هذا حَديثٌ حمسن صحيحٌ. رواه إسْرَائِيلٌ وغَيْرُ وَاحِدِ؛ عن سعيكٍ بن 
بيد لله والعمل عله ند بَْضٍ أفل الهلم مِنْ أصْحَابٍ النبي يه خيرم . قالوا: يُصَلَى عَلَى 
الطفْلٍ وَإنْ لَمْ يَستَهِلُء بَعْدَ أَنْ يُعْلَم أنه * حلي روفو قزل احمديو | شكان: 

ليا ا بي 

سام بن عشم الي 90 عرصي ا 3 1 

عََيْهِ ولا يرث ولا بُورَتُ حَبَّى يَستَهل». 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ قد اضْطَرَب النَّاسٌ فيه َرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عن أبي الأجوة عن 
جَابرٍ» عن النبيّ كَل مَرْفُوعاً. ورَوّى أَشْعَتُ بن سَوَارٍ وَغْيْرٌ واحِدٍ عن أبي بيه عن جابر 
مَؤقوفاً. زوق محمد امحاف: عن غطاء بن ن أبي رباح» عن جابر . 517 وكَأنُ هذا 
ا لي 

07 فْلٍ العم إلى هذاء قَالُو : لا يُصَلى على الطفل حَنَّى يَسْتَهِلٌ . وهو 
قَوْلُ سفيّانَ الثوريٌ والشّائْمِيَ . 

5 - بِابٌ: مأ جَاءَ في الصّلأةٍ عَلَى المَيْتِ في المَسْجدٍ 


- حذثنا عَلِىُ بن خجرء أخبرنا عَبْدَ العزيز بن محمّدء عن عَيْدٍ الْوَاحِد بن حَمْرَهٌ 


الهداية في باب الجنازة ولا يرد هذا على الأئمة الثلائة والبخاري» ثم رأيت البيهقي ذكر أن إناطة 
الأحكام بالبلوغ بعد الخندق . 
(؟؛) باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 

تكره الصلاة ة على الجنازة في المسحد عنديا وإن كان الميت خارج المسحد ؛ واختار العلامة 
قاسم بن قطلويغا الكراهة تخرينا وكيك ابن همام تنزيها. ولعل هذه الكراهة , بين التحريمية والتنزيهية 
وتسمى بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسر» والأفضل عند الحجازيين أيضاً خارج المسجد 
ويجوز فى داخل المسجد بلا كراهةء وتمسك الحجازيون بحخلديتث الباب حديثك الصحيحين : وأنى 
مالك بأثر عمر 5ه أنه صلى في المسجد كما في موطئه ص(١8)»:‏ ولهم أثر أبي بكر الصديق أيضاء 
وأما أدلتنا فمنها ما في أبي داود ص (450): #من صلى على الجنازة في المسجد قلا شيء له؛ إلخ» 
وقال الحجازيون: إن في سنده صالح مولى التوأمة واختلط في آخر عمرهء نقول: ابن أبي ذثب أخذ 


كرض الجزء الثاني من كتاب العرفب الشذي شرح سنن الترمذي 


عن عَبَّادٍ بن عَبْدٍ الله بن الربَيْر عن عَائْشَةَ قالَّثث: صَلَّى رَسول الله يله عَلَى سهَيْلَ بن بَيِضَاءَ 
في المَسجِدٍ. 
قال أبو عيسى؛ هذا حديثٌ حسن . والعمل على هذا عِنْدَ بعض أل العِلم . 
قال المَّائْعِيُ: قال مالِك: لا يُصَلّى على المَيْتِ في المَسْجِد . 
وقالَ الشَّافِِيُ : يُصَلَّى عَلَى المَيّْتِ في المَسْجِدِء وَاحْتَجٌ بِهَذَا الحَدِيثِ. 
© _باثُ: ما جَاء أبن تقو ا 


ابي سي 0 عي رأسهء ميو 


عنه قبل الاختلاط اتفاقاً إلا ما نقل عن رجلء وظني أن هذا النقل أيضاً لعله من سهو الناسخ؛ وصالح 
من رواة السئن ومسلمء ثم تكلموا في متن الحديث» وقال النووي في شرح مسلم (717): الصحيح 
من نسخ أبي داود: «ولا شيء عليه؛ وكذلك صحح ابن قيم لفظ: «فلا شيء عليه؛ ونقول: نقل 
الزيلعي عن العخطيب صاحب نسخة أبي داود أن الصحيح ل شي ء لهك أقول : إن الصحيح لاه شيء 
له لأن في ابن ماجه ص(١١١):‏ «فليس له شيء؛ إلخ بسند قوي؛ وأيضاً ابن أبي ذئب راوي حديث 
أبي داود مذهيه موافق لمذهب أبي حنيفة كما ذكر النووى ص(١1؟)‏ مذهيه؛ ثم أجاب السرخسي عن 
حديث الباب بأنه عَقِتئة لعله كان معتكفاً أو كان اليوم يوم مطيراً فواقعة حال لا تعارض الحديث 
القولى» وأشار محمد فى موطئه ص(59١)‏ إلى استدلال آخر وهو أنه نئي اتخذ المصلى لصلاة 
الجنازة في خارج المسجد متصلة فدل على كون الجنازة خارج المسجدء وتقل الحافظان 
اتخاذه الت المصلى خارج المسجد عن العَاضي عياض ٠»‏ ثم قال: إن صح هذا إلخ فكلامه دل على 
أن الحافظ لم يعلم هذاء ويمكن لأحد أن يقول: إن البخاري ص(71١)‏ وافق العراقيين فإنه بوب 
الصلاة على الميت بالمصلى والمسجدء وأخرج حديث الصلاة في المصلى فقطء ولم يخرج حديث 
الصلاة فى المسجد. 

قوله: (سهيل بن بيضاء إلخ) بيضاء اسم المرأة» وفي مسلم: على ابني بيضاء سَهْل وسهيل» 
وهو وهمء وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته 8ك8ة . 

(4) باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة 

المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء وقال الشافعي: يقوم حذاء رأسه وحذاء عجيزتهاء 
وللشافعي ما أخرجه الترمذي وأبو داود» وأقول: روي عن أبي حنيفة مثل ما قال الشافعي كما في 
الهداية ص7١71١)»‏ ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أبي يوسف وتعرض صاحب الهداية إلى حديث 
أبي داود؛ أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين . 


4 كثاب الحنائز لضان 


3 ِشء فقَالُوا: يا أبَا حَمْرَةً! صل عَلَيْمَا ؛ فَقَامٌ جِيّال وَسَطٍ السرير: فقال [ لهُ العَلاء بن زياد : 
ث 00ت ة مُقَامَكَ مِنْهَاء ومِنَ الرّجُلٍ مَقَامَكَ مِنْهُ؟ قال: : نعم كلما 


وفي الباب عن سمرة. 


كالوابو خسي: حدِيتُ أنْس هذاء حديثٌ حَسَنٌّ . وقد رَوَى غَيْرٌ وا جِدٍ عن هَمّامٍ مثل 
هذا. وَرَوَى وَكِيعٌ هذا الحَدِيتَ» عن هَمَامٍ نوَِمَ فيه فقال عن غَالِبٍ عن أَنْس . والصّحِيحٌ 
عن أبي غَالِبٍ. عي سي ريا يني فن أب غَالِبٍ مثل 
روَايةٍ همام. واحْتلّوا في اسم أبي غَالِبٍ هذاء فقَّالَ بَعْضْهُمْ: يقال: انسكة تأنه ويُقَال: 


رَأفْعْ . : :وقد دعس بض ] 0 إلى هذا : عو غدل احمد وكات 
0 - حئنا عَلِي بِنُ حُجرٍ» أخبرنا عبد الله بن المُبَارَكِ والفضل بِنْ مُوسَىء عن 
حُسَيْنِ المعَلْمٍ؛ عن عَبْدِ الله بن بِرَيْدةٌ عن سمرة ؛ بن جُندُب أن النبي يكل صَلّى على امْرَأَةٍ فقَام 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . وقد رَوَاه شُعْبَةٌ عن حُسَيْن المُعَلّم . 


1 - بابٌ: ما جَاءً في د تَوْكَ الصَّلاةٍ على الشَهيدٍ 
حدّثنا قتَيْبَة حدّئنا اللَيْتُء عن ابن شِهَابٍ» عن عَبْدٍ الرحمن بن كَعْبٍ بن 
مَالِكِ أن جَابِرَ بن عَيْدِ الله حبر : ١‏ لنبئ ف كل بتع بن اللي بن كثى أعد في البو 
الوَاجِدٍ ثم : يَقُولُ : «أَيُهُمَا أَكْثَرُ أخذاً لِلقَرَآنِ؟؛ فإذًا أُشِيرَ له إلى أَحَدِجِمَاء قَدْمَهُ في اللحْدٍ وقال: 
«أنَا ضَّهِيدٌ على هَؤْلآءِ يَوْمَ القيَامَة. وَأَمَرَ بدَفْنِهِمْ في ف ونانف ولّمْ يُصَلْ عَلَيِهِمَ ولَمْ يُعَسَلُوا . 
30111111 . وقد رُويَ هذا الحَدِيتُ. عن 


الزْمْرِيّ» عن أنّس» عن النبي جَلةْ. ورُويَ عن الزهْرِيٌء عن عَيْدٍ الله بن تَعْلْبَة , بن أبي صُعَيْره 
عن النبيّ يك ومِنْهُمْ مَنْ ذَكْرَهُ عن جَابرٍ . 


قوله: (فقام وسطها إلخ) الوسشط بسكون الوسّط ما بين الطرفين؛ وبفتح الوسط المنتصف عن 
المنتوسط» ولذا قيل: إن الساكن متحرك والمتحرك ساكن» وتأول بعض الأحناف في حديث الباب. 


5-6 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


وقد الف أل الهم في الصّلاة ة على الشّهِيدٍ فقال بَعْضَهُمْ : لا يُصَلْى على_الشَّهِيدٍ وهُوَ 
كول هل المديئة. وبه عل الشافِعِيُ والحمد 


وقال بَعْضَهُمْ : : يُصَلَى على الشهيدٍ» واحنّجوا بِحَدِيثٍ النبي 8/5 : أنْهُ صَلَى على حَهْرَّة: 
وهُرَ قُوْلَ النُورِيٌّ وهل الكوئَة» وبه يَقُولُ إِسْحَاقٌ . 


4 - بِابٌ: ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى القَبْرٍ 


١١‏ وحكلنا عدون مبع) حدئنا هُشَيِم؛ ؛ أخبَرّنا الشَيْبَانَيُ» ا ا 
مَنْ رَأى النبئ ييه راع قكرا نقد فشي انشاءة ل فضلى اليه ٠‏ فقيل لَه مَنْ أْيْدكَ؟ 
فقال: ابنُ عَيّاس . 


(41) باب ما جاء في الصلاة على القبر 


قال مالك وأبو حنيفة: لا يصلى على القبر إن صلي عليه قبل» وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما 
لم يتفسخ» وقال الشافعي وأحمد: يجوز الصلاة على القبر لمن كان يريد الصلاة من أهل الجنازة وإن 
صلي عليه مرة» ثم قال أحمد: يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده لأن صلاته نئل على القبر ثبتت إلى 
شهر لا بعده. وقال أحمد: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أزيد كما في شرح الموطأ للزرقاني» 
وأما الجواب من الأحئاف والموالك فعديدة منها أن الصلاة على القبر من خصوصية النبي يِه ودليل 
الخصوصية حديث مسلم ص(9١٠)‏ قال النبي علد #إن هذه القبور مملوءة من الظلمة على أهلها فإن 
الله بنورها بصلاتي عليهم؛ إلخ» ومر الحافظ على حديث مسلم في موضع ونقل عن أحمد أن هذه 
القطعة مدرجة من الراوي»؛ وطريق الإدراج أنها قطعة حديث ثابت عن أنس لا في ححديث أبي هريرة» 
فأخذ الراوي قطعة حديث أنس وأدرجها في حديث أبي هريرة» أقول : رأيت في حديث أبي هريرة 
بغير هذا الطريق ق أيضاً زيادة ما في مسلم في مشكل الآثار فتكون القطعة في حديث أبي هريرة أيضاً. 
ومنها ما ذكر السيوطي في -خصائصه قث في أنموذج اللبيب أن الأحناف يقولون إن جنازة ما لا 
تتأدى لا تسقط في المدينة ما لم يكن النبي ككدِ في أدائهاء أقول: لو كان نسبته إلينا صحيحة فالوجه 
تساعدهء فإذن نقول: إن صلاته عَقِيةِ كانت صلاة الولي لأنه ولي المؤمنين كما يشير إليه القرآن 
والأحاديث» ويجوز للولي إعادة صلاة الجنازة ولكنه لا يستقيم أيضاً فإن أكثر شراح الهداية إلى أن 
الوليى تجوز له الإعادة منفرداًء» وأما في واقعته ليث فكان معه بعض الصحابة أيضاًء فأقول: إن في 
مبسوط السرخسي خلاف شروح الهداية فإنه ذكر صلوات الصحابة على النبي يَكدٍ مكرراً فقال: إن أبا 
بكر كان ولي النبي يه فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة ولم يصل بعده» فلازم قوله أن يكون من 
الجائز أن يصلي مع الولي من لم يصل قبل» فلو اعتمدنا على ما يلزم من كلام السرخسي يمكن 
جواب واقعته تَقككة » فالحاصل أن جميع الوقائع حملناها على خصوصيته تقكئلة . 


كتاب الجتائز اوسن 


5 1 . 1 6 لإ ا دمر 2 اس الى عام سِ . ام كس 2 2 
قال : روفي الباب عن أنس وبريدةه ويزيد بن ثأبتٍ وأبي شر يرث وعامر بن رَبِتعَة وأبي فاده 
وسَهْلٍ بن حتف . 


قال أبو عيسى : حديتُ ابن عَبّاسٍِ حديثٌ حمسن صحيحخ. والعملٌ على هذا عِنْدَ أكترٍ أهل 
للم مِنْ أضحَاب النبي يك وَغَيْرِِمْ؛ وَهُرَ َوْلٌ الشَّافِميٌ وأحمدّ وإسحاقٌ. وقالَ بَعْضُ أَهْلٍ 
العم : لا يُصَلّى على المَبْرٍ وَعُو قزل قاللف: بن أنس . وقال عبد الله بن المْبَارَكُ : إِذا ذفن 
المَيْتَ وم يْصَلْ عَلَِهِ صُلَيَ عَلى القَبْر: 


ورَأى ابن المُبارَكٍ الصّلاةٌ على القَبْر . وثال ا عمد | سكات : يُصَلَئ على المَبْر إلى شَهْر؛ 
وقالا: أكثَرُ ما سَمِعْنًا عن ابن المسَيب؟ أنّ النبيّ يل صَلّى على قَبْرِ أَمّ سَعْدٍ بن عُبَادةُ بَعْدَ 
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بخ" ١١‏ - حدّثنا محمد بِنُ بَشْارِءِ حذّثنا يَحْيَى بن سَعِيدِ عن سَعِيدٍ بن أبي عَرويّة» عن 
قَتَادْة) عن سَعِيدٍ بن المسَيْب؟ أن أمَ سَعْدٍ مَانَتْ والئْبئ يلك خَائِبُ قَلَمًا قَدِمَ صَلَّى عَلَيْهًا. وقد 
مَضَى لذَلِكَ شَهْر. 


- باب ما جاء في صَلةٍ ابي يك على الُجَلائِي 


- حدثنا أبو ا يَحْيَى بن خَلْفٍ وحْمَيْد بن مَسْعَدَةَ قالا: تجدتها , بشر بن 


ل 


اي ا 0 المُهَلْبء ٠‏ عن عِنْرَانَ بن 
خصَيْنٍ قال: زان الوسر اه 25 «إنّ ألحائُم التّجَاشِيّ قد مَاتَ» ترجا فُضُلوا علنف: 
قال: فَقُمْنَا فَصَفَفْنَا كَمَا بِصَهْ يُضَفَ على المَيْتِ وَصَلَيْنَا عليه كَمَا يُصَلَى على المَيْتَ , 


وفي الباب عن أبي هُرَيْرَةَ وجَجابر بن عَبْدٍ الله وأبي سَعِيدٍ وحُذِيْفَةَ بن أسِيدٍ وجَرير بن 


عبك الله . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ مِنْ هذا الوَجْهِ. وقد رَوَاهُ أبُو لابه 
عن عَمْهِ أبي المُهَلْبِء عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ. وأبو المُهَلبٍ اسْمُه: عَبْدُ الرحمن بِنُ عَمْرِو 
يكال لاوا يل عرو 


6 - بِابٌ: ماحَاءَ في فَضْلٍ الصّلاةٍ على الجَنَارَ 
حثئنا أبو كُرَيِبِ» حذثنا عَْدَةُ امد ا 0 حذثنا أبو 


عر 


ليه عن أبي هُرَيْرَ قال: قال رسولٌ الله كله : : مَنْ صَلَّْ على جَُارَةٍ قُلَهُ فُله قيرّاظ. ومَنْ تبعهًا 


سم الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سئن المترمذي 
حَتى يُفْضَى دَفْنُهَا قَلَهُ قِيرَاطانٍء أَحَدُهُْمَا أو أَصْنَرُمُمَا مِئْلُ أل َذَكَرْتُ ذلك لابن عُمرَء 
قرَارِيط كَثِيرَةٍ . 
وفي الباب عن البَّرَاءِ وعَبْدِ الله بن مُعْمْل وَعَبْدٍ الله بن مَسْعُودِء وأبى سَعِيدِ دبي بن 
قال أبو عيسى: حديث أبي هْرَيْرَةَ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . قد رُويّ عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجَهِ. 
- باب آخرْ 
601 - حدّثنا محمد بن بَشَّاره حدّثنا رَوْحٌ بن عُْبَانَةَه حذّثنا عَبَّادُ بن مَنُْصُور قال: 


م 


سَمِعْتٌ أبَا المُهَزّم قال: صَحِبْتُ أبَا هُرَيْرَةٌ عَشْرَ سِنينَ سَمِعْتّهُ يَقُول: سْمِعْتٌ رسول الله 6 
2 0 مامه ادام 0 2 ع ع اع سممااااسى الات © دس ل 0 2 
يقول: ١مَنْ‏ ثبع جثَارَةٌ وحْمَلْهًا ثلاث مَرَاتِ ققد قَضَى ما عَليْهِ مِنْ حَمَهًا». 

قال أبو عيسى: هذا حديتٌ غريبٌ» وَرَوَاهُ بَعْضُهُمْ بهذا الإِسْبَادٍ وَل يَرْفَعْهُ . وأبو المُهَرَّم 
اشمةة يلين سفئان 4 وافيدقه سمه 


ل جح عي 


5 باب ما جاءًَ في القمام لِلجَنَارَة 
5 حدّكنا قُتَيْبَةُه حذّثنا الْليِكُ» عن ابن شِهَاب»ء عن سَالِم بن عَبْدِ الله» عن أبيهء 
عن عَامر بن رَبِيَعَةٌ عن النبي عليه دنا في حدثنا الْلنِتٌ» عن نافع عن أبن عمّر؛ عن 


: 100007 اع ار 


2 5 5 عبن سرو” ا 7 به ”2 2 ع لد د 3 
عامر بن رَبِيعَةَء عن رسول الله كْةْ قال: «إذا رَأيتم الجَنارَة فقوموا لها حتى تخلفكم أو 
0 م 
عت ا 

قال * وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وجَابر وسَهْل بن حُتَيْفٍ وقئْس بن سَّعْدٍ وأبي هُرَيْرَة. 

4 حدثنا نصرٌ بن عَلِيّ الجَهضبِى والحَسّنُ بن عَلِِنّ الخلال الْحَلوَائِىُ قالا: حدثنا 

(21) باب ما جاء في القيام للجنازة 

قال جماعة من العلماء: إن القيام للجنازة كان ثم نسخ» وقيل: إن وجه قيامه عَقئذ أن لا 
تكون جنازة اليهودية مرتفعة من رأسه ئلا » وقيل : إن قيامه ظَلَيلةْ كان لتعظيم الملائكة: والأقوال 
هذه مروية عن السلف؛ وقيل: إن القيام كان عملا بالتوراة كما في الطحاوي ص(87؟) ج(١1)‏ عن 
علي ؛ وكثير من المسائل كانت على حسب التوراة ثم نسخت بعد نزول الشريعة الغراء. 


8 كتاب الحنائز وخرضنا 


سَعِيدِ الكُتْرِيٌ 0 رسيرا بحسي 15 37 0 روا نيا ؛ 77 ن حتَى 


8 
نذا م 


تُوضَعٌظ . 

قال أبو عيسى: حديثُ أبي سَعِيدٍ في هذا البَاب حديثٌ حسن صحيخ. ور نؤله إنتعا 
وَإِسْحَاقٌ قالا: مَنْ تَبِعَ جَنَازَةٌ فلا يَفْعْدَنَْ حَنّى نُوضَعٌ عن أَعْئَاق الرّجَالٍ . وقد روي عن بعضص 
أهلٍ المِلم مِنْ أضحاب النبِيْ يكل وغَْرِم أله كثر انتقو لقا لتتقدرة كل أن تذوى 
لهم الجَتارَةٌ. وَهُوَ قَوْلُ الشَافِعِيٌ. 


١‏ باب: الرخصّةٍ في نَرْكِ القِيّام لَهَا 


4 اكلكنا 0 مورووا يف اا وبي م 1 
1 هال غلم : كام رسوك ال 4 قعل 

وفي الباب عن الحَسَنٍ بن عَلِيُ وابن عباس . 

قال أبو عيسى : حديثُ عَلِىُ حسنّ صحيمٌ» وفيه رِوَايّةَ أَرْبَعَةِ مِنّ التابِعِينَ بَعْضْهُمْ عن 
بَعْض . والعَمل على هذا عِنْدَ بَعْض أهْل العلم . 

قال المَّافِمِىُ: وهذا أَصَح شَيْءِ في هذا الباب . 


سم م مم 


وهذا الحَدِيتُ نَاسِخْ ِلأَوّلٍ للحديث: (إذَا َي الجَتَارَةٌ قُقَومُوا». 
وقال أحمدٌ: إِنْ شَاءَ قَامَ وإن شَاء لم يهم واخْتّحٌ أن النبئ يكل قد رُوِيّ عَنْهُ أنهُ قَامَ ث 
قَعَدّه وهَكذًا قال إسْحَاق بن إِبرَاهِيمَ . 


قال أبو عيسى : مَعْنَّى قُوْلٍ عَلِىّ: (قَامَ رسول الله يَْهُ في الجَنَارَةِ ثم قَعَدَ) . تقول :: كان 
رسول الله كله ذا رَأى الجَتَارَّة قام ثُمْ تَرَكُ ذَلِكَ بَعْدُ. فَكانَ لا يرم إذاتأى التكازة. 


قوله: (ثم قعد إلخ) قيل: إن المراد القعود في تلك الواقعة لا التشريع العام» وذلك القعود أيضاً 
بعد مرور تلك الجنازة؛ والجمهور إلى أن المراد : ثم قعل.. إلخ التشريع العام كما يدل حديث علي 


لاق الجزء الثاني من كتاب العرف الكبذي شرح سنن الترمذي 


1 3 *ِ عع # كد عي الس 
ا ا والشّق لِغَيْرِنَا» 
-١‏ حدّئنا أبُو كرَيْبِ ونضرٌ بِنِ عَبْدٍ الرحمُنٍ الكُوفِئ ويُوسُف بن موسو الِقَطانٌ 
ل قالّوا: حدّثنا حَكامٌ بن سَلْمِ ٠‏ عن عَلِي بن عبد الأغلّى عن أبيهء عن سَعِيدِانن 
010 عن ابن عَيّاس قال: قال النبين يك : «الْلحد لا نا والشّقٌ لِعَيْرنَا» . 
وفي الباب عن جَرير بن عَيّْدٍ الله وعَائْسَة وابن عمّر وجابر. 
قال أبو عيسى: حديتٌ ابن عَبّاس حديتٌ حسنٌ غريبٌ» مِنْ هذا الوَّجْه. 


4“ بابٌ: مَا يَقُول إذا أَنْجْلّ المَيّتُ القبر 

45 امحلله دوا )” حدثنا أبو خَالد الحم حذثنا 00 عن نَافِع 
عن ابن عُمَرَ أن النبي يق كان إذا أذجل المَيّتُ القَبْرَ (وقال أيُو حََالِدٍ مرَةٌ: إِذا وْضِعَ لالت 
في لَحَده) قال مَرَّهَ: #بشم الله وبالله وعَلّى مِلَةِ رسولٍ الله وقال مَرّة: «بشم الله وبالله وَعَلَى 
سُنَةِ رسول الله» . ' ١‏ 

قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذا الْوَجْهِ. 

وقد رُوِيَ هذا الحَدِبتٌُ مِنْ غَيْرٍ هَذَا الْوّجْهِ عن ابن عُمَرَء عن النّبِيّ 256. ورَوَاهُ أَبُو 
الصَدِيي النّاجِي عن ابن عَمَرٌَء عن النبي عله . 


وَقَدَ رُوِيٌ عَنْ أبي الْصَّديقٍ النّاجي؛ عَن ن أبْن عَمَرٌَ مَوقُوفآً أيضاً . 


مه بِابُ: ما جَاءَ في الّؤْبٍ الوَاجِدٍ يُلْقَى تحت المَيّتِ في القَبْر 
/ا ١٠١‏ - كنا زَيْدُ بِنُ أَخرّمَ الطائيُ المَصْرِي حذثنا عُثْمانْ بن فَرُقَدء قال: سَمِعْتُ 
جَعْفرَ بن مُحقلء عن ابيفتقال: النى الخد 6ن وشو الله 2ه اتن للقة: وَالّذِي ألْقَى الْمَطِيفَة 
شَقْرَان» مَوْلَى رَسولٍ الله كك . 


(05) باب قول النبي 5 «اللحد لذا والشق لغيرنا» 
قيل: إن المراد اللحد لنا أي للمسلمين؛ والشق لغير المسلمين فدل على فضل اللحد» وقيل : 
اللحد لنا أي أهل المدينة» والشى لأهل مكة فإن أرض مكة ذات رمل فلا يدل على فضل اللحد» وأما 
المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحدء وفى بعض كتبنا وجه أفضلية اللحدد أن اللحد كالحجرة ففيه 
القرك والتعظن . ْ 
مسألة: إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق يدفن في اللحد؛ أو يحرق ويلقى رماده في 
البحر كما ثيت أن ذا النورين أحرق الصحائف . 


8 كثاب الحنائز بم 


قال جَعْفْرٌ: وَأَْخْبَرَنِي مُبَِيدُ الله بْنُ أبي رَافِع قال: سَمِعْتٌ شُفْرَّانَ يَقُولُ: أناء وَالله! 
طَرَحْتٌ القَطِيفَةَ تخت رسول الله يك فى الْقَبْر. قال: وفي البّاب عن ابن عباس . 

قال أبو عيسى : حبديتٌ شُفْرَانَ حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. وَرَوَى عَلِىُ بْنُ المَدِينِيُ عن عَثْمَانَ 
بن فَوُقَدَء هذا الحَدِيتٌ . 


2 ١-حدّثنا‏ محمد بْنُ بَشَّارِه حدّثنا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عن شُعْبَّة» عنْ أبي حَمْرَة عن 
إن عباس قال: جل في قير رسولي لله 8 قلي حدر 


لك 0 02 


قال : وكا سعد ينار يموع أعن, حَدَثَنَا مُحَمد بن جَعْفْر وَيحيَى» عن شُعْبَة 
عن أبي جَمْرَةَ عنْ ابن عباس وهذًا أصَح . 

قال أبيو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. وَقَُذْ رَوَى شُعْبّهُ عنْ أبي حَمْرَةٌ القَضَابء 
واسْمّهُ عِمْرَانٌ ابْنُ أبي عَطَاءِ. وَرُوِيَ عَنْ أبي جَمْرَةَ الصْبَعِيٌ . واسْمُهُ نَضْرُ بن عِمْرَانَ وكلاهُمَا 
ِنْ أَضْحَابٍ اين عَبّاس . ١ ١ ٠‏ 

وُذ رُويّ عن ابن عَبّاسِ : أنْهُ كرة أنْ يُلْقَى تخت المَيْتِ في القَبْرٍ شَيْءَ. وَإلى هذا ذُمَبَ 

تغض أهْل العلَم . 
5 _يابٌ: ما جَاءَ في تَسُوبَةِ القبور 
اعد مهيا شار ولي د اعدو و ره ام 

00 أن ليا قالَ لأبي الهاج الأسَدِي : أَبِعَتُك على ما يُعَنَيَى 
النبئٌ كلل : «أنْ لا تَدَعْ كَبْراً مُشرفاً إلا سَوَيتَهُ: ولا يَمْثَالاً إلا ظْمَسْتَهُ1 . 

قال: وفي الباب عَنْ ججابر . 

قال أبو عيسى: حديتٌ عَلِي حديثٌ حسنٌ. والعملُ على هذا عِنْدَ بَعْض أفل العِلّمء 
يَكْرَمُونَ أَنْ يُرْقَعْ القَبرُ فَوْقَ الأزض . 1 

قال الشافهئ: أكْرَهُ أن يُرْفُمَ الْمَبْرْ إلأ ِمَدْرِ ما يُعْرَفْ أَنّهُ قَبِرَ لِكَيْلا يُوطَأ وَل يُجَلْسَ 


ل 


(255) باب ما جاء في تسوية القبر 


قال الشافعية : الأفضل التربيع والتسطيح؛ وقلت: الأفضل التسنيم» وذكر ابن الهمام أن يرفع 
القير ا يكدى رديت الياب أن لا يرفع القبر أصلاء ولكني قد وجدت حديثاً لما قال 


9 الجزء الثاني من كتاب العرف الشَدّي شرح سنن الترمذي 


-بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ لشي 
عَلَى الْقبُورٍ وآلجّلُوس عَلَيْهَا والصّلاة إليها 

-- حدّتنا هَنَادّْء حذثنا عبد الله بن المُبَارَكِء عن عَبْدٍ الوّحمْن بن يَزِيدَ بن جَابْن 
عنْ بُسْرٍ ابن عُبَيْدٍ الله» عن أبي إذْرِيِسٌ الخْوْلائِيّ» عن وَائْلةَ بن الأسمّع. عن ابي قرلد الختوى 
قال : قال النَبنْ عله : لآ تَجْلِسُوا عَلَى الْقبُور ولا تُصَلُوا إِلَبَّاه . 

قال: وفي الباب عن أبي هُرَيْرَة وعَسْروٍ بن حَرْمٍ وبَشِير بن الخصَاصِيَة . 

حذئنا مُحمّدُ بنُ بَشْارِء حذثنا عَبْدُ الرحمن بن مَهْدِيُ» عن عبْدٍ الله بْن المُبَارَكِء بهذا 
الاخكاقم ار | ْ ْ 

0١‏ -حدّثنا عليٌ بْنْ حجر وأبو عَمّارٍ قالا: أخبرنا الوَليد بن مُْلِمء عن عَبْدِ الرحمن 
بن يزِيدَ بن جَابر» عن بُسْر بْن عَبَيْدٍ الله» عن وَائْلْةَ : ْنِ الأسْمَع. عن أبي مَرْنَّدِ الْمَنْوِيُّء عن 
النبيّ يل نحوّة ولَيِْسَ فيه: (عن أبي إذريسٌ)» وهذا الصّحِبحٌ . 

قال أبو عيسى: قالَ مُحَمّدٌ: حديتُ أَبْن المُبَارَكِ حَطَأ أخْطَأ فِيه أبْنُ المُبَاركء وَرَاد: 
نبو لعن الى ري رار ور ل د 
عن عَبْدِ الرحمن بن يَزِيدَ بن جَابر. وَلَيْس فِيه: (عنْ أبي إذريس الحَْلانِيَ) وبْسْرٌ بن عُبِيدٍ الله 
قد سَمِعٌ من واثلةِ بن الأسقع . 


8 - بابُ: مَا جَاءًَ في كَرَاهِيَةٍ تَخُصِيص الْقدُور وَالْكِتَابَةٍِ علَيْهَا 


ص 


حدّتنا عَبْدَ الرحمن بن الأو وَدِ أبُو عَمْرو الْبَصْرِيُء حدثنا مُحمّدُ بْنُ رَبِيعَةَه عن 


عْبَيْدٍ الله عنْ وَاثِلَةَ هَكَذًا رَوَى غَيْرُ وَاحَدٍ 


(20) ياب كراهية الوطئ على القبر والجلوس عليه 

يكره الوطئ أي المشي على القبرء واختار الطحاوي الكراهة» واختار الشيخ الكمال الكراهة 

تنزيهاء والجلوس على القبر. قيل: معناه قضاء الحاجة من البول والغائط على القبرء وقيل: الجلوس 

المغروف» وهذا ا مكروهه وثبت بسند صحيح عن علي الأتكاء على القبر لا الجلوسء روبس 
الجلوس والاتكاء فرق ظاهر. 


(5) باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة عليها 


لا يجوز التجصيص عند أحد ولا البناء» وأما ما ذكر الشيخ الدهلوي في المدارج جوازه عن بعض 
مشائخنا أي محمد بن سلمة فينبغي أن تراجع عبارة ابن سلمة مشافهة» وأما الكتابة فنجد كتائب على 
قبور السلف فلا أعلم أنها مندرجة تحت نهي الحديث أم لا؟ وقال الحاكم صاحب المستدرك: إنا نجد 


م كتاب الصنائز امكل 


ل 0 


قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صحيح. قَذْ رُوِيّ مِنْ غَْرٍ وَجْهِ عَنْ جَابرٍ. 
وَكَدْ رَخصٌ بَعْضٌ أل العلم» مِنْهُمْ الحَسَنُ الْبَصَرِي في تَطِْينٍ القبُورِ. 
وَكَالَ الضَّافِعئُ : لآ بَأْم أنْ يُطَيّنَ الَْبرُ. 
 *4‏ بابُ: مَا يَقُول الرَّجُل إِذَا تَخَلَ المَقَابرَ 
“ه١١‏ - حدّثنا أو كُرَيْب»ء حدّثنا مُحَمَد بْنُ الصَّلْتِء عَنْ أبي كُذَيْئَة: عَنْ قَابُوسٌ بن 


أبِي ظَبْيَانَء عَنْ أبيه» عن ابْنِ عَبّاسِ قال : مر وَسُولُ الله ل يبور المي . فقيل عَلَيْهِمْ بِوَجْهه 
َالَ: «السّلامُ عَلَيْكُمْ ا هل الْقبُورِ! يَمْفِرٌ الله لنَا وَلَكُمْ ٠‏ أنتم سَلَقُنَا وَنَحنُ بالأكر» . 


الكتائب على القبور شرقاً وغرباً والحديث ينهى عن الكتابة» والله أعلم» وفي طبقات المالكية: أن الشيخ 
ناصر الدين بن المئثير كتب على قبر أبن حاجب شعرين ء فالحاصل أني لا أداخل في هذاء والحديث 
عام . 

قوله: (تطبين القبور إلخ) أي رش الماء على تراب القبرء وهذا جائز كما في كتبنا أيضاً. 

(24) باب ما جاء ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 

ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح» وفي فتح القدير عن أبي حنيفة أن الزائر يستقبل القبر 
وليستدبر القبلة ويتيامن شيئاً ليراه الميت سهلا . 

قوله : (السلام عليكم إلخ) ظاهر حديث الباب وغيره من كثير من الأحاديث يدل على سماع 
الموتى» واشتهر على ألسنة الناس أن الموتى ليس لهم سماع عند أبي حنيفة ؛ وصنف ملا علي القاري 
رسالة وذكر فيها أن المشهور ليس له أصل من الأئمة أصلاً» بل أخذ هذا من مسألة في باب الأيمان أنه 
إذا حلف أنه لا يتكلم مع فلان فمات الرجل فتكلم معه على قبره ميتأ لا يحنث» أقول : إن وجه عدم 
الحنث أن مينى الأيمان على العرف» وأهل العرف لا يعلمون أن الموتى تسمع؛ والمحقّق أن أنا حنيفة 
يخريسع الابرات بان . خالف ابن الك م إن الموتى 00 ٠‏ دإذ ذخيرة الحديث تدل 
أقول : ري ار الع ا 200 0 
التخصيصات المتكلفة: وسيما إذا لم يرد الإنكار عن أثمتنا الغلاثء وأما الأيات المشيرة إلى عدم 
السمع فلها محامل حسئةء قال التفتازاني في شرح المقاصد: إن علم الميت في مجمع عليه ولكنه لا 
حركة لهء أقول: إن نقل إجماع التفتازاني في حيز الخفاء وأما نفي الحركة ففي فتاوى ابن حجر 


دس الجزء الثاني من كتاب العرف الشذدي شرح سنن الترمذي 


قال: وفي البَاب عَنْ بُرَيْدَةَ وعَائِعَة 
لسر سيور 
والواكدقظة شق ب ِنُّ الْمُهَلْبِ. و بو ظَبْيَانٌ سمه : حُصَيْنٌ بْنْ جنذب. 


الب 
١٠٠١4‏ - حذّثنا محمد بْنُ بَشَار وَمَُحَمُودُ بن غَيْلانَ وَالحَسَنٌ بْنُ عَلِيَ الخلال قَالُوا: 
حدئنًا أ: ُو عَاصِمٍ اليل حدثنًا سُْيَانُء عَنْ عَلْقَمَةَ بْن مَرْئَدِه عَنْ سُلَيمانَ بن بُرَيْدَه عَنْ أبيه 
قَالَ: قال رَسُولَ الله كه : اند كدت نَهَبْدَكُمْ عَنْ زيَارَةِ الْقبُورِ كذ أَذِنَ لِمُحَمَدٍ في زَيَارَة قَبِر 
أ . فَرُورُوَهَاء فَِنْها 282 الآخرة؛ . 


قال: وفي الْبَابٍ عنْ أبِي سَعِيدٍ وانِنٍ مَسْعُودٍ وَأَنْس وَأبِي غرَيْرَة وَأمُ سَلَمَةُ. 
قال عبس : احَدِيتُ بُرَيَْةٌ حَدِيتُ حسن صحيخ. والْعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ ُهل الْعِلّم . 
لا يَرَوْنَ بزِيَار ة القبُور ا وَهُوَ قَوْلَ ابن الْمُبَارَكٍ وَالشَافِعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسحَاقٌ. 
5".ناب 


هه١ ١‏ دحيضا الح بن خرين ا 0 
فيها . فلما يمت عائغةٌ 5 اياعر بون بيو 


العسقلاني» ولم تنطبع أن حركة الروح وإيابه وذهابه ثابت في الشريعة؛ وذكر بعض التفصيل السيوطي 
في رسالته . 
(١1)اجاء‏ في زيارة القبور للنساء 

في زيارة النسوأن روايتان عن أبي حنيفة الجواز وعدمه؛ أقول: وجه الجواز أن النبي يل أجاز 
زيارة القبور للرجال؛ والنساء تبع الرجال» ووجه الثانية: أن الإجازة المذكررة في الحديث للرجال» 
وتردد ابن عابدين في تعدد الرواية عن أبي حنيفة» أقول : يحمل على اختلاف الأحوال. 

قوله : (بالخبشي إلخ) بضم الحاء وتشديد الياء المثناة التحتانية» والحديث يدل على جواز نقل 
الميت من موضع إلى موضع؛في عامة كتبنا عدم جواز النقل؛ وفي البحر أن الجواز في المسافة القريبة 
لا البعيدة» والنقل ثابت 00 ايضاء ورفع ا د ا ا 
البدين للبخاري وصحيح مسلم: «أ كلذ دخل جنة البقيع ودعا راقع ندية وأما قراءة القرآن على 
المقابر فروي كراهتها و 


8 كتثاب الحنئائز 6 


وَكُنًا كَبَدَمَانَيْ جَذِيمَةٌ جِقْبَةً عِنَ الدَّْرٍ حَنّى قِيل: لَنْ يَتَصَدْعَا 
ثم قالت: والله: لَوْ حَضَرْتَك ما ذُقِنْتَ إلا حي عيكُ نت ولو شولك كا رويك 
5" - نات : مَا جَاءَ في كَرَاهِ َه هِدَةٍ زِبَارَةٍ الْقبُورِ لِلِنْسَاءِ 

65 حدكنا قُتَئِبَةُ نااك عونق 2د نوين اي كلهاو عن البودقن ابن 
هُرَيْرَةٌ؛ أن رَسِولٌ الله ييل لَعَنَ رُوَّارَاتٍ الْقَبُور . 

فل وني الثاب عن ا عبان وختان إن تيج 

َال أبُو عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسَن صَحِيحٌ. 

وَكَد رَأَى بَعْضٌ أُمْلٍ الْعلمء أَنْ هذا كانّ قَبْلَ أن يُرَخْصٌ النبي يكل في زَِارَةٍ الُْبُورٍ . قَلْمَا 
رَخْصٌ دل في رُخخْصّتِهِ الرْجَال وَالنْسَاءُ. 

وَقَالَ بَعضُهُمْ: إِنّمَا كرة زِيَارَةُ القَبُورِ لِلنْسَاء لِقَلَةِ صَبِرِمِنْ وَكَثْرَةٍ جَرْعِهِنْ . 

1" بِابٌ: مَا جَاءَ فِي الدَّفْنِ بِالَليلٍ 

/سه ١٠١‏ - حدثنا أَبُو كُرَيْبٍ وَمُحَمُْدُ بْنُ عَمْروٍ السَوْق قَالاً: حدّثنا يَحْيَى بْنُ الْبَمَادِءِ عَن 
الْمِنْهَالٍ ابْنِ خَلِيفَة: ٠‏ عَنٍ الْحجاج بْنِ أَرطَاٌء عَنْ عطاءء عَنٍ ابن عباس ؛ أن النبي وله دَخْل قبرا 
لَيْلا. شرح ل سِرَاج. . فَأَحَذَّهُ مِنْ قِبَل الْقِبْلَةِ وَال: رَحَمَكٌ الله! إن كنت لأوَاهاً تَلأء 
لِلقُرْآن». وَكَبْرَ عَلَيْهِ أزبعا . 


فوله: (لن يتصدعا. . إلخ) هذا ألف التثنية» وأما الإشباع والألف إذا كانت للوشباع فالضمير 
إلى المصدر المفهوم كما في (ع): 

قد حيل بين العير والنزوان. 

وقال السيرافي في حاشية الكتاب (سيبويه): إن معاني اللغة بمعنيين جاء في القوم معأ أي 
مجتمعين أو أجمعين . 

ويستحب زيارة القبور الملحقة ببلدة الزائرء وقال به ابن تيمية أيضاً. 

(55) باب ما جاء في الدفن بالليل 

يجوز الدفن بالليل وأطنب الطحاوي في الروايات؛ وأما حديث النهي فلئلا يشكل الدفن على 

الناس وهذا بعد صحة رواية النهي . 


5 الحم الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال: وَفِي الْبَاب عَنْ جَابرٍ وَيَزِيدَ بْنِ نَابتِ. وَهْوَ أو رَيْدِ بْنِ نَابتِء أَكْبَر مه 

آل الى عيشي : حَدِيتُ ابْنِ عَبّاس حَدِيتٌ حَسَنٌ . لا و ا 
وَقال: يُدْحَل الْمَيْثْ الْقبرَ م مِنْ قِبَلٍ الْقبْلَة ٠‏ وقّال بَعْضْهُمْ نا . وَرخص أكته أ هل العِلم 
في الدكْنٍ الئل . 

4 - بِابُ: ما جَاءَ في الثّنَاءٍ اسن عَلَى الْمَيّتِ 

8ت ١ ١١‏ حدّثنا أَحْمَدُ بْنُ مع حدثنا يزيد : بْنْ هَارُونَ» احا خييد ا الم 
عَلَى رسُول الله علق : ِجَتَارَةٍ فأنتوا عَلَيْهَا خَيْراً. َقَالَ رَسُول الله يله : «وجَبِتُ4؛ ثم قال: «أنتم 
شَهَدَاءٌ لله في الأض». قال : وَفِي الْبَابِ عَنْ مُمَرَ وَكَعْبٍ بْن عُْجرَةَ وأبي عُرَيْرَة. 


ا 


الام 
ا و حدئنا أَيُو ذَاودّ 
ريك حدثنا حَاوْدٌ بن : بى الْمُرَاتِء حدثتا عبد عَبّْد الله بن بِرَيْدَة عَنْ أبي الأسْوَدٍ الَدَيْلِىٌ قال : 
قُدِمْتٌ الْمَدِيئَةٌ جلك إلى معزي الطب فُمَوُوا بِجَتَاَةِ فَأنْئَوَا عَلَيْهَا خَيراً. قال عَم : 
(وَجَبَتُ». فَقُلْتٌ لِعُمَرَ: وَمَا وَجَبَتْ؟ قال : أَقُولُ كما قال رَسُولُ الله 6 . قال : اما مِنْ مسيم 


يَشْهَهُ لفق لك وَجَبَْتُ لهُ الْحَئَكه. قَالَ: قُلْنًا: وَانْئَان؟ قَالٌ: وانئان. قَال: وَلَمْ تَسْأَلَ 
رَسُول الله َك عَن الْوَاحِدٍ . 


َال أبُو عِيسَى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. وَأَبُو الأسْوَدٍ الدَيْلِىُ اسْمّهُ: ظَالِمُ بن عَمْروِ 
0( 


- 
م 


6 بِابٌ: مَا جَاءَ في تَوَابٍ مَنْ قَدّمَ وَلَدا 
١‏ - حدّكنا كُتَيْبَهٌ عَنْ مالك , بن أَنُس» ٠‏ ح وحدئنا الأنصَارِيُ. حذثنا مَعْنّ . حَدّئنا مَالك 
او ا عَنْ أبي هُرَيْرَةَ؛ أن رَسُولَ الله يل كَالَ: هلآ 


قوله: (قبل القبلة إلخ) يدفن عندنا من قبل القبلة» وقال الشافعية: يسل الميت من جانب رجل 
القبر إلى رأسه. . والخلاف في الأفضليةء وتمسك الشافعية بأنه عقكئلة سلء واعتذر الأحناف أن في 
جانب الجدار القبلية كان ضيق المكان؛ فكان لا يمكن فيه الأخذ من جائب القبلة . 
(15) باب ما جاء في ثواب من قَدَّم ولدا 


ثبت الوعد على موت ولد وولدين وثالاثة , 
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8 ص اك لمر 8 م تم عر 8 28 2 م 
يَمُوتٌ لأَحَدٍ مِنّ الْمُسْلِمِينَ ثلاثة مِنَ الوَلدٍ فَتَمْسَهُ الثار. إلا ئحلةَ القّسّم؟ . 

قال: وفي لباب عَنْ عُْمَرَ وَمُعَاذٍ وَكَعْب بن مَالِكِ وَعْثْبَةَ بن عَبْدِ وَأ سَلَيُم وَجَابْنَ ونس 
وأبى ي قو وابن مَسْعُودِ وأبي تَعْلَبَةَ الأْجَمِي وابنٍ عَباسٍ وَعُفَْةَ بن عَامِرٍ وَأبي سَعِيدٍ و 
إيّاس الْمُرَنِيْ . 


قال : وَأَبُو تَعْلْبَةَ الأشجَعىٌ لَهُ عَن لنب كله حَدِيثٌ وَاحِدٌء هو هذا الْحَدِيثْء وَلَيْسَ هُوَ 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتٌ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسنْ صحيخ . 

١‏ حنّكنا نَضْرٌ بن عَلِى الْجَهْضَمِىُء حدّثنا إسحاق بن يُرِسْفَء حدّثنا الْعَوَامُ بن 
ركم عَنْ أبي مُحَمدٍ مَْلَى حُمَرَ بن الخخطاب» عَنْ أبي عُبَيدة بن عَبْدٍ الله بن مسعودء عَنْ 

عل ائله قَال: قَالَ وَسُول الله 26 : «مَنْ كَدّم نَلأنْة لَمْ يَبلُُوا الحُلم كانُوا آ لَهُ حِصْناً حصيئا بن 
الثار». 

قال أبو ذرٌ : ل . كال : دوَانْئَيُن '. فَقَالَ أَبَىُ بن كب سَيْدُ الْمُرَاهِ: نَذْنْتُ 
َاحدا؟ قال : (وُواجداً ولك إِنَمَا ذَالكُ عند الصَّدْمةٍ الأولى؟. 

قَالُ أبُو عِيسَى: هذا حديثٌ عَرِيبٌ. وأبُو عُبَيْدَةَ لْمْ يَسْمَعْ منْ أبيه. 

٠ 1‏ - حدّئنا نضرٌ بن عَلِيَ الْجَهْضَمِيْ وأبُو الْخَطابٍ زِيَادُ بن م يََْيَى الْبَضْرِي قَالاً: 
حدّئنا عَبْدُ رَبْهِ بِنُ بَارِقٍ الْحَنَفِىُ قال : دو جديا اموسيفاك, بن اولي اح يذ . أنه 
سَمِعَْ ابنَ عَبّاسِ يُحدتُ أنْهُ سَمِمٌ رَسُولٌَ الله يل يَقُولٌ : «مَنْ كان لَهُ كَرَطان مِنْ أُمنِي أدْحَلَهُ الله 
بهمًا الْحَنا . 

فُمَالتٌ عَائْشَةٌ ' فَمَنْ كان لَّهُ فرط مِنْ أَمتِك؟ قال : «ومَنٌ كان لَهُ فرَط. 5 مَوَقْقَة!) قالتٌ : 
ا ا ا 0 ٠‏ غ2 0ل 00-0 مم وري 22 
فْمَنْ لم يكن له فرَط مِنْ أُمْيِك؟ قال : «قأنا قرط أمَتِي» لَنْ يُصَابُوا بمثلِي؟. 


000 1 2 هاج بيه مه 12 رربي ه ا 
قال أبو عِيسّى: هذا حديث حسن صحيح غريب. لا تغرفه إلا مِنْ حديث عبدٍ زرَبه بن 
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قوله: (إلا تحلة القسم إلخ) والقسم ما في الآية لإوإن يَنَكْدٌ إلا وَايدُهًا كن عل رَيْكَ حَتما 
مَعَضبًا )4 [عريم: ١لا].‏ 

قوله: (لم يبلغوا الحنث إلخ) إن قيل : إن زيادة الحزن والوجع على موت الكبارء قلنا: إن 
الغرضص التشفيع والشفاعة تكون من المعصومين الذين لم يحتلموا. 


بَارق. وقد رَوَىَ عَنْهُ غَيْرُ واجد مِنّ الْأئِمَة. 
حذثنا أَحْمَدُ بِنُ سَعِيدٍ الْمُرَابِطىُ. حدّئنا حَبَّانُ بن هلآلء أنبأنا عَبْدُ رَبهِ بن بَارِق أ كُذَكَرَ 
تخوى ومكاك» بن الْوَلِيدٍ» هُوٌ أبُو زُمَيْلِ الحَنْفِي . 
"١‏ - بابٌ: مَا جَاءَ في الشْهَدَاءٍ مَنْ هُمْ 

- حدّثنا الأنْصَارِيُ حدّثنا معن حدّئنا مَالِكُ. ح» وحدّئنا قََُةُ عَنْ مَالِكِء عَنْ 
سمي ٠‏ عَنْ أبي صَالج» ٠‏ عَنْ أبي هْرَيْرَة؛ أن سول ان كله كال : «الشُهَدَاءُ حَمْسٌ : الْمَظْعُونُ 
وَالْمَبْطون, وَالْمَرِق: وصَاحِبُ الْهَدْم: والشهيدٌ في سَبيل الله؛ . 

قال: وفي البّاب عَنْ أنّس ووصَفْوَانَ بن أَمَيّْةَ وجابر بن عَتِيكِ وَخَالِدٍ بن عُرْقْطَةَ وسَلَيمانَ 
بن صَردٍ وأبي مُوسَى وعَائِْشْة 

قال أبُو عِيسَى: حديتُ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حَسِنّ صحيمٌ. 

5ه ١‏ حدتنا عْبَئْدَ بِنُ أسْبَّاطٍ بن مُحَمْدٍ المُرَشِىُ الْكَرفِيُ : حدننا أبي . حدننا بو سِنَان 
الشْيْبَانِيُ؛ عَنْ أبي إِسْصَاق السَبَيِعىٌ قال: قال سُلَيِمانُ بنُ صُرَةٍلِخَالِدٍ بنٍ عُرْئُطةٌ (أز خالد 


لِسُلَِيمانٌ): ): أما سَِغْتَ سول الله يد يَقُوَل : اعرة ١مَنْ‏ قَتَلَهُ َه لَمْ يُعذَّبْ في قَبْرِو؟» فَقَالَ أَحَدُهُمًا 


ل 


قال أبنو عيسى : هذا حديث حسن عَرِيبٌ في هذا الباب. وقد روي مِنْ غَيْر هذا الوّجْهِ. 


قوله: (من الأثمة إلخ) كان المتقدمون من أبي حنيفة وأحمد ومالك والشافعي وابن المديني وابن 
معين وعبد الرزاق والبخاري وغيرهم لا يروون ولا يأخذون من الضعفاء»ء ولا يروون المنكرات 
والمتروكات أصلاً؛» وجاء المتأخرون وخلطوا وأحالوا على التقد مثل الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 

(15) باب ما جاء في الشهداء مَنْ هم؟ 

الشهيد دنيوي وأخروي؛ وفي الفقه خاص أي الدنيري؛ وأما في الحديث فعام» وفي 
الصحيحين سبعة شهداء؛ وزاد السيوطي وأبلغ إلى أربعين» وزاد الأجهوري المالكي في بعض رسائله 
وأبلغ إلى خمسين» والطاعون على أقسام أشدها ما يكون بخراج أصفر وهذا من الأمراض المتعدية 
والوباء غير الطاعون؛ وأما المبطون فقيل: من به استطلاق البطن» وقيل: الحاملة» وقيل: من ابتلى 
في ذات الجنبهء وإن قيل: إن في أبي داود الاستعاذة من الموت مفاجأة» والحال أن الحديث يتبئ 
بأن الموت فجاءة شهادة» قلنا: إن الشريعة تأمر بالاستعاذة كيلا يفوت الرجل الوصية وغيرها من أمور 
الشريعة: وأما لو ابتلي ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً . 
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بأث: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْفِرَارٍ منّ الطاعُونٍ 
١! ١6‏ - حدّثنا قتي : حدئنا حَمَاد بنُ ري عَنْ عَمْروٍ بنِ ديئَارِ, 07 
أسَامَةٌ أبن ريك 3 النبي ييه ذكر عافد فمَّال: عق َقِيةٌ جر أو َذَابٍ أَرْسِلَ عَلَى طَاِئَة 
بَنِي إسرائيل » ٠‏ فَِذًا وفع نَع برض وَأَنْثُمْ بهَا ؟ فلا للا تَْردْجُوا ينهًا. وَإِذا وَقَعَ م برض َع بها 7 
1 تهبظوا عَلَيْهَا» . 
قال: وفي الْبَاب عَنْ سَعْدٍ وحريمَةٌ بن نَابتِ وعَبْدٍ الرّحْمَن بن عَوْفٍ وَجَابرِ وَعَائِمَة 
- نائب: مَا جَاءَ فِدِمَنْ أَحَبٌ ب لقاءَ ائله أَحَبٌ الله لِقَاءَهُ 
١‏ حدثنا أحْمَدُ بنْ مِقدَام؛ أ الأشقث العجلن؛ حذثنا الْمُعْتَمِرُ بن سُلَيمانَ قال : 
سبيت بي يُحَدْتُ عَنْ ُتَادَةٌ عَنْ أنس » عَنْ عَبَادَةٌ بن الصامت ؛ عَنْ النبئ يَكلَِدِ َال : م 
حب لِقَاءً الله أَحَبّ ألله لقَاءَة وعد كر نقاء الله كرة الله لِقَاءَه» . 
وفي البَابٍ عَنْ أبي مُوسَى وأبي هزر وعايقة. 
قال أَبُو عيسى : حدِيتُ عَبَادَةَ بن الصّامتِ حسَنٌ صحيخ . 


#يىء واسوام ف اماه مج 0 ب ال 8 0 8 1 ظ 00 5 مر 00 
حدها حميد بن مسعدة» حدثنا خالد بن الخارث» حذثنا سَعِيدَ بن أبي عَرُوبَة 


(51) باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون 
في الدر المختار في المسائل الشتى قبيل الفرائض الخروج عن البلدة المطعونة جائز ولكن 
الحديث ينهى ؛ والنهي محمول على موضع فساد الاعتقاد ورعم العدوى. وغرض الحديث الرضا بمأ 
قضى الله ويجوز الخروج والدخول لحوائج أخرء وفي البخاري لفظ صار مشكلاً على الشارحين وهو 
هذا: :ولا يخرجكم إلا فراراً منه؛ إلخ فقالوا: ظاهره يدل على جواز الفرارء قول: إن المذكور في 
الحديث الفرار المقدر لا المحقق ومثل هذا يعبره سيبويه بالواقع وغير الواقع؛ وأقول: معناه (هزادرده 
باشد شمار أزال مككركريختن) أي لا يخرجوا على هذا الحال واختلفوا في إعراب (فراراً منه) . 
(58) باب ما حاء فيمن أحب لقاء أنه إحب الث لقاءه 
أقول: إن مراد الحديث كان ظاهراً أي التعميم في حالة الحياة وقرب الوفاة وإنما أشكله سؤال 
عائشة وجوابه غَئلة . ودل ذلك على أن الحديث خاص بحالة الوفاة؛ أقول: إن مراد الحديث الآن 
أيضاً ما هو ظاهر متبادرء أما جوابه 3ة إنما هو على تلقي المخاطب بما لا يترقب أو أسلوب 
الحكيمء أو القول بموجب العلة أو المجاراة مع الخصم . 


ار ” الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح ستن الترمذي 
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قال : وحدّئنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِهِ حذئنا مُحَمْدُ بن بكرء عَنْ سعد بن أبي عَرُوبَة .عن تاد عن 
زُرَارَ ابن أبي ي أَرْنَى» عَنْ سَعْدٍ بْنِ مِشَامء عَنْ عَائَِة شَة؛ أنها ذْكَرَتْ أنْ رسول الله يكل قال: ١مَنْ‏ 
أَحَيبٌ لِقَاء الله أَحَتٌ الله لِقَاءهُ: ومَنْ كر لِقَاءَ الله كر الله لِقَاءَهُ». كالث: كَقُلْتُ: ل 
كُلْنا كه المَوتَ:: قال : اليس ذَلِك . وَلكنٌ الْمُؤْينَ إن بر رَحْمَةٍ الله ورطوَائه وَجَبيه لاي 
لِمَّاءَ الله وأَحَيّ الله لِقَاءَهُ وإن الكافِرَ إِذَا بُشْرَ بِعَذَابِ الله وسَححطهِ كَرءَ لِقَاءَ الله وكَره الله 
لِقَاءَه) . 


4 - بابٌ: مَا جَاءَ فِيمَنْ قَتَلَ نَفْسَهُ 
4 - حذئنا يُوسُفٌ بن عِيِسىء حدّثنا وَكِيمٌ» حدّثنا إِسْرَائِيلُ وشّرِيك» عَنْ سِمَاكِ بن 


حَرْبِء عَنْ جَابر بن سَمُرَة؛ أن رجلا كَل َْسه كَلَمْ يْصَلْ عَلئِِ النبئ 6ق. 
قال بو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ» واْتَلف أهل العلم في هذاء فقَال بَعْضُهُمْ : 
يصَلّى عَلَى كل مَنْ صَلْى إِلَى الْقبْلِ» وَعَلى كَاتِلٍ النفْسٍ . وَمُوَ قَوْلُ القّْرِيْ وَإِسْحَاقَ . 
وقالَ أحَمَدٌ: لا يُصَلْيِ الإِمَامُ عَلَى قَاتِل الفسء ويُْصَلْي عَلَيْهِ غَيْرٌ الإمام . 
ديات مااجاء فو الضلاة على المدذور 
68 حدّثنا مَحُْمُودٌ بن غْيْلاَنَ حذثنا أبو دَاوُدَءِ أخبرنا شُعْبَةٌ: عَنْ عْثْمانَ بن عَبْدٍ الله 


بن مريب” . قال : سَمِعتٌ عَبْدَ الله بن أبي قَتَادّةٌ لخدت ماه نلعن عن ان برَجلٍ 


ِيُصَلَى عَلئِه. فقال اللْبِىُ ككل : ١صَلُوا‏ عَلَى صَاحِبِكُمْ . فإن عَليْهِ دَيناً» , 
قال أبو كُنَادَةَ: هُوّ عَلَىّ . 


(19) باب ما جاء فيمن يقتل نفسه لم يصلّ عليه 

قال الفقهاء: يصلى على كل من يدعي الإسلام وإن كان فاسقاً فاجراً إلا على قاتل نفسه وقاتل 

أبويه عند أبي حنيفة» وروي عن أبي يوسف لا يصلى على الباغي؛ ولم يرو عن أبي حنيفة . 
(70) باب ما جاء في الصلاة على المديون 

يصلى على المديون عند الفقهاء: وأما النبي يي فكان لا يصلي إلا إذا تكفل رجل دينه. 
وتمسلك الشافعية بحديث الباب على صحة الكفالة عن الميت» أقول: لا استدلال في هذا فإنه من باب 
الديانة» ومسألتنا من باب القضاء والمعاملات» نعم لو أنكر المتكفل فرضاً وألزم النبي يك لتكفله 
لكان حجتهم . ١‏ 


كتاب الحنائز ال 


فَقَالَ رسول الله + يلد : ١بِالْوَقَاءِه؟‏ قال : بالوقاء . مَصَلَّى عَلَيْهِ . 


قال: وفِي الْبَاب عَنْ جَابر وسَلَمَة بن الأكوع وَأْسْماء بِنْتِ يَزِيد. 


٠١ 1‏ لقن فل تقل ني مطل حله من اط ايو ال 
ل ا ا سوم إلا قال لِْمْسْلِمِينَ: 800 

لما ممح الله عَلَيْهِ الْمُنُوحَ قامَ فمَّالَ: «أَنَا أَولَى الس فُمنْ تُوْفْيَ مِنَّ 
المُؤْمِِينَ كَتَرَكَ دَبْناء عَلَيَ كَضَاوٌُ وَمَنْ كَرَكَ مَالاً كَهُوَ لِوَرَميه 

قال أبو عيسى: هذًا حديثٌ حسنّ صحيحٌ, وَقَدْ رَوَاهُ يَحْيَى بن بُكَثْرٍ وَغَيْرٌ وَاحِدٍ عَنٍ 
الليثِ بن سَعْدِ نحو حديث عبد الله بن صالح . 

١‏ بابٌ: ما جَاءَ في عَذَاب القَيْرٍ 

1 حدّثنا أبو سَلْمَةَ ‏ بخيى بن خَلْفٍء حذثنا يشر بن الْمْمَضْلِء » عَنْ عَبِدِ الرحمنٍ بنٍ 

إِسْحَاقٌ؛ عَنْ سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ الْمَغْبْرِيّ ء عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسٌول الله 255 : «إذَا قُبرَ 


)/١(‏ باب ما جاء في عذاب القير 

عذاب القبر ثبت متواترأء متواتر القدر المشترك؛ وقال به أهل السنة والجماعة قاطبة» ومنكر 
التواتر هذا لا ريب في تبديعه. ومنكر التواتر بالقدر المشترك كافر إن كان التواتر بديهياء وفاسق مبتدع 
إن كان نظرياء ونسب إلى المعتزلة أنهم يتكرون عذاب القبرء ويرد عليه أن المعتزلة المختار عدم 
إكفارهم؛ وذ كاتا إكرواعداف الع كيف رعودوا آهل :القيلة؟ أقول: يقال آولا؛ لعل العرائر 
نظريء وثانياً: أنه لم ينكر أحد منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإنى في هذا أيضاً متردد ما 
لم ير عبارتهما. ثم لأهل السنة قولان؛ قيل: إن العذاب للروح فقطء وقيل: للروح والجسد 
والمشهور الثاني» اختاره أكثر شارحي الهداية وهو المختار؛ وإن صار البدن ذرة ذرة في الدنيا فإن 
الشعور لكل شيء عند جمهور الأمةء وتفرد ابن حزم الأندلسي وقال: لا شعور إلا للثقلين؛ وقال 
الصوفية: العذاب للبدن المثالى»؛ وقال الفلاسفة: لا شعور للطبيعة؛ وقال صاحب الشمس البازغة : 
لكل طبيعة شعور وأما الروح فمرٌ حقيقته في أول الكتاب أنه جسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنة إلا 
من شذ وتفرد مثل الغزالي؛ ونسب إلى راغب الأصبهاني والقاضي أبي زيد الدبوسي. 


860١‏ الجزء الثاني من كتاب العرفهالشبذي شرح سئن الترمذي 


الْمَيِّت (أوْ ‏ قال 0 أنَاهُ لكان أَسْوَدَانِ أزْرئَانِ؛ يُقَالُ لأحدهما: المُتِكنُ و 

النكير . فُيَقَولآن: َقُولُ في هذًا الرجُل؟ فم فَيَقُولُ ما كان كول عيذ رشو 
أَشْهّدُ أَنْ اذ رن معمنا عد سول يعو لآن : كذ كن تقل نك 6 تَقُولٌ هذاء. ثم 
فت له في ره مون زا في سبيئء َيه َم يقَاُ لَه + قم . . ليقو أرْجِع إلى 
هلي فأخبره؟ فُيَقُولَان : نَم كُنَوْمَةٍ م ل 1 أَهْلِه إِلَبْهِ حَنَّى يَبْعَنْهُ 
الله مِنْ مَضْحَعِهِ ذلك وإِنْ كان مَُافِقاً قال: سَمِعْتُ : يَفُوَلونَ فقَلِت مثلة: لأ أذري. 


يَقُولآن: كَدْ كُنَا تلم أن نه ُو تك قال انض ١‏ 7 عَلَبْهِ . كتَلَيِمُ عَلْيْهِ. مُتَحْتَلِكُ 
ول 0 يَِ 0 
وجابر وعَائِعةَ 0« سعيك ) * كُلهْ روا عن الي 8 في عاب قير 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ أبي هْرَيْرَةَ حديتٌ حسنٌ غريبٌ. 


اا ا ا ل الو لقن قال: قال 
سول الله كه : (إِذَا مَاتَ الْمَيْتُ عُرضٌ عَلَيِه عَلبِهِ مَفْعْدْهُ بِالعَّدَاةٍ ة والعَشيٌّ . إن كان مِنْ أهل الْجَتَقٍ 
ام عم ون كان مِنْ أل النَار كم أهل الئَرِء ثم يُعَالُ: : هذا مَفْعَدْكَ حَنَّى يَبْمَقَكَ 
الله يَوْمَ الْقِيَامَق» 
قال أبو عيسى : وهذا حدِيثٌ حسنّ صحيح . 
١‏ - بِابُ: مَا جَاءَ في أجْرِ مَنْ عَرّى مُصَاباً 


- حَدّثنا يُوسف بن عِيسَى» حدثنا عَلِىُ بِنُ عَاصم . قال: حذثناء والله! محمد بن 


قوله: (يقال لأحدهما المنكر إلخ) قيل : إن الملكين الذين يأتيان المؤمن بشير وهبشره والله 
أعلم . 

قوله: (هذا الرجل إلخ) قيل: إنه 236 يشاهده الميتء وقيل: يشار إلى المعهودء وأقول: 
يكفي العهد فقط ولا دليل على المشاهدة. 

قوله : (يفسح له إلخ) إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه فإنا شاهدناه في هذا العالم بالآلات» وإن 
كان الفساحة في المكان فيفوض الحقيقة إلى الباري عر اسمه تعالى . 

قوله : (منافقاً إلخ) في البخاري شك الراوي بين الكافر والمنافق» وقالت جماعة: إن السؤال في 
القبر إنما يكون من المسلمين لا الكافر المجاهر؛ وقيل: يسأل الكافر المجاهر ومدعي الإسلام . 


4 كتاب الحثائز ١ه‏ 
سُوقَةٌ عَنْ إْرَاهِيمَ» عن الأسْوَّدِء عَنْ عَبْدٍ لله عَنِ النبي يله قال: همَنْ عَرّى مُصَاباً كله مل 
أجرو) . 
ا هذا حديثٌ غَرِيبٌ اللي بار رب سبي كن بن عاصم 
وَيُقَال : ال عل بن َايم» بهذا الْحي» تقثو عله 
باتٌ: مَا جَاءَ فِدِمَنْ مات نَوْمَ الْجُمّعَةٍ 
ا ٠.١‏ 00 0 
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القيره. 


قال أبو عِيسَى: هذا حدِيثٌ غُرِيبٌ. قال: وهذا حديث ليْس إِسْنَادُهُ يمُتُصِل . رَبِيعَةُ بن 
سيف .) إنما يرُوِيٌّ عَنْ أبي عَبْدٍ الرّحْمن الْحَبلِيٌء » عَنْ عَبْدٍ الله بن عمرو. وَلَا نَغْرِف لِرَبِيعَةَ بن 
سَيْفٍ سَمَاعَأ مِنْ عَبْدٍ الله ين عَمْرو . 

4 باب: مَا جَاءَ في تَعْجِيلٍ الْجَتَارَةِ 

8 حدّثنا كَيْبَة: ا ا 00 
محمَّدٍ بنٍ عُمَرَ ابن عَلِيّ بن أبي طالِب. عَنْ أبيهء عَنْ عَلِيٌ بن أبي طَالِب ؛ أن رسول الله ع 
قا لَ لَهُ: هيا عَليُ! نَلآثُ لآ تُوَحَوْمَا : الصَّلاَة إِذا أتثْ. رت وَالأيّمْ إذا 
وَجَدْتَ لَهَا كُنُوا». 

قال أبو عيسّى : هذا حدِيتٌ غَرِيبٌء وَمَا أَرَى إِسْتَادَهُ بِمُنٌصِل . 


6 بابٌ: آخُْ فِي فَضُلٍ الذَعْزِيَةٍ 
كباء ١‏ - حدّثنا مُحَمْد بن حَاتِم الْمُؤدّبُء حدذثنا توس نر محمد قال : حَدْكَئنا م 


(79) باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


ما صح الحديث في فضل موت يوم الجمعة. ولو صح بالفرّض لكان الفضل من عدم السؤال 
لمن مات يوم الجمعة لا من هات قبل وأخر دفنه إلى يوم الجمعة. 


لا الحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


الأسْوّدِء عَنْ مُنِيَةَ بئتِ عُمِئِدِ بن أبي بَرْرَة» عَنْ جَدّها أبي بَرْرَةَ قال: قال رسُول الل 6ه: ٠‏ 
عَزَّى تُكُلى. كسِي بُرداً في الجن 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريبٌ» وليس إسنادة بالقوي . 
5 -بِابُ: مَا جَاءَ في رَفْع اليَتَيْنِ عَلَى الْجَتَارَةِ 
107 - حدّئنا الْقَاسِمْ , بن دِيئَار الْكوفِيُ : حدثنا إسمَاعِيل بن أبَانَ الوَوّاق ؛ عَنْ يَحْيَى بن 
يَعْلَىء عَنْ أبي فَرْوَةٌ. يِيدَ بن سنَانِء عَنْ زَيْدِ (وهو ابن أبي َنْبْسَة) عَن الرْهْرِيُ» عَنْ سَعِيدٍ 
بن التسلي» عن أنن امرززة» أن برشولم اللاكلة كك على عكازة. ززنة بذك في اذل كيده 
ردق اتش قل اجنو 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيثٌ غَريبٌء لآ تَعْرقْهُ إلا مِنْ هذا الْوَجْهِ. 


وَاخمَلَفَ أل العم في هذّاء فَرَأى أَعْكَدْ أمل دل الخلع بور اماي الي بارا ووو ووزار أن 
َرْفَْعَ الوّجُلُ يَدَيْهء في كل تَكبِيرَة ٠»‏ على الجَتَارَةِ . وَهُوَ قَوْلُ ابن الْمْبَارَكٍ والشَّافِعِي وأخمد 
وَإِسْحَاقٌ. 


وقال بَعْض أَهْل الهلم : ل يْرْقَعُ يَدَيْهِ إلأ في أُوْلٍ مَرْةِ. وهُوَ كَوْل الثؤري وأهْل الكوقة . 
وذكِرَ عَن ابن الْمُبَارَكِ أنّهُ قال في الصَلاة غلن الكثارة : 3 يفيض بِيمِيئِهِ عَلَى شِمَالهِ . 


امار ْم ؛ أنْ يعض بِيَمبنه مين ََى شِمَالِِ كما َمل في الصّلاة 
قال أن يس : (يقبض) : اح إلَىّ . 
/ فاتُ : مَا جَاءَ عن النبي 255 أنه قال: 
«وفَفْسٌ المؤمنٍ مُعَلَقَةُ بتَينِهِ حَنّى يُقُضَى عَنْهُ» 
4 حثكثا مَحْمُودٌ بن غَيْلاَنَء حدّثنا أبُو أُسَامََ عَنْ زَكْرِيًا بن أبي رَائِدَة عَنْ سَعْدٍ 


(5) باب ما جاء في رفع اليدين عند الجنازة 
من قال برفع البدين في الصلاة المكتوبة قال بالرفع في الجنازة» ومن لم يقل به فيهاء لم يقل به 
فيهاء وذهب مشائخنا البلخية إلى ما فال الشافعي» والخلاف في الأفضلية وليس المرفوع لأحد . 
(//ا) باب ما جاء عن النبي عد أنه قال: 
«إن نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يفض عنه» 
في كتب النقل أن عباساً رأى في المنام عمر الفاروق بعد وفاته بسنة فقال عباس : ما لقيتني قبل 


8. كتاب الحنائز ورا 


بن إِبرَاهِيم عَنْ أبي سَلْمَةَ عَنْ أبي هرَيْرٌ قال : قال رسول الله كََلِيَدِ: « نَفْس المُؤْمِن مُعَلْقَه 


بِدَيِِْ حَبّى يُقْضَى عَنْه. 
4 حدّثنا مُحَمَدُ بن شار حدّئنا عَبْدُ الخمن بن مَهْدِيُء حذّثنا إِبرَاهِيمُ بن َع 
عَنْ أبيه؛ عَنْ عْمَرَ بن أبي شلك عَنْ أبيهء عَنْ أبي هرَيْرَةٌ عن النبين يقد قال : انْفْسُ الْمَؤْمِن 


م 00 -ة 


مُعَلْقَةٌ بدَيْنهِ حَبّى يُقُضَى عَنْه . 
قال أبو عيسَى: هذا حدِيثٌ حسنّ. رَهُرُ أْصَحُ مِنَ الأوْلٍ. 


السنة؛ قال عمر: كنت مشغولاً ني محاسبة الرب لي وفرغت عنها الآن؛ وكنت كدت أن أتزلزل وزل 


بنمام القرل التعم 


1و ككتاب: النكال- 


عن رسول النه ع 


١‏ - بِابٌُ: مَا جَاءَ في فَضُل التزويج وَالحَتُ عَلَئِه 

- حدّثفا سُفْيَانُ بِنُ وَكيع؛ حدّئنا حَفْصٌ بِنُ غِيَاثِء عَن الحجَّاج» عَنْ مُكخرلٍ» 
عَنْ أبي الشَّمَالِء عَنْ أبي أَيُوبَ قالَ: قال رسول الله يله: «أرْبَعٌ مِنْ سَئَنِ الْمُرسَلِينَ: الحَيَّاء 
والتّمَظر وَالسّواكُ وَالنْكَاحٌُ؛. 

قال: وَفِي الْبَاب عَنْ عُْمانَ ونَوْبَانَ وابن مُسْعُودٍ وعَائِشَةَ وَعِبْدٍ الله بن عَمْروٍ وجَابرٍ 
وعَكافٍ . 

5 ر اس له الها ف 

قال أبو عيسى: حديث أبي أيوب حديث حسنٌ غرِيبٌ. 

حدئنا مَححمود 7 خداشس البغدادئ؛ ركنا عَماد سن الْعَوّام عن مَكَحُول» عن أبي 
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الشمالٍ» عَنْ أبي أُيُوبَء عَن النبيئ يل ئُخْرٌَ حديث حفص . 


[1] - كتاب النكاح عن رسول الله 26 

النكاح في اللخة قيل: الوطئ: وقيل: العقد ويستعمل في اللغة في المعنيين»: وأصله الضم . 
والنكاح عند أبي حنيفة عبادة» وقال الحنفية: إن النكاح الوطىئ والعقد مجازء وقال الشافعية 
بالعكسء أقول: إن الحذاق يقللون المجاز كما قال ابن تيمية: إن المجاز لم يكن في المتقدمين؛ 
وقال أبن ثيمية : إن منشأ قول المتأخرين أن المتقدمين يذكرون للفظ معنى ثم يذكرون بعده أنه يتجوز 

وذكر ابن تيمية أنهم اختلفوا فى أفضل العيادات بعد أداء الفرائض والسئنن» فقال أبو حنيفة 
ومالك: إن الأفضل التبحر في علوم ديئية» وقال الشافعي : الأفضل صلاة النفل» وقال أحمد: 
الأفضل الجهاد. وقال الصوفية: قول الشافعي أقرب إلى الولاية؛ وقول ما روي عن أبي حنيفة أفضلية 
النكاح أقرب إلى النبوة» وأفتى الشيخ نور الدين الطرابلسي في البرهان شرح مواهب الرحمن أن 
النكاح في زماننا ليس بأفضل بل الأولى التجرد. 


4 كتاب التكاح هو؟ 


وااسي اموي ا يي مُعَاوِيَةٌ وغَيْر 
0ظ غيَاثِ وَعبّادٍ بنِ الْعَوَاه م أْصَح . 
ذمه١‏ - حدّثنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ حذئننا أبُو أخمَّد الرُبيِرئُ: حدثنا سُمْيَالُ عَنٍ 


الأَعمَشس» ٠‏ عَنْ عَمَارَةٌ بنٍ مْمَيْرِهِ عَنْ عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن يزِيدَء عَنْ عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قَالَّ: 0 
نح النبي ويك ونخن شبَابٍ لا نفيرُ عَلَى شَيْءٍ . فَقَالٌ : خصيسريات ا اله 
0 مر عوين بَاةَ كَعَلَيِْ بالصّوْم فإِنّ الصَّْمَ لَه وجا مو 
حدثنا الْحَسَنُ ؛ بن على الخَلال. . حدثنا عَبِدُ الله بن تُمَئِرِ. 5200 الأحمكن: عن عمارّة, 
قال أبو عيسى: وَقَدْ رَرَى غَيْرْ وَاحِدٍ عَنِ الأَعْمّش بهذا الإسْئادء مِثْلَ هذًا. 
وَرَوَى أبُو مُعَاوِيةَ والْمُحَارِبِيُ» عَن الأغمّشء عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله 
عن النبي ولو نخو نحو 
7 
١‏ - بابُ: ما جَاءَ في الذَهي عَنِ التّبَتلٍ 
5 حدثنا أ ُو مِشَامٍ الرَفَاعِيُ وريد ؛ بن أْرّءْ الطائئ وإسححاق بن إِبْرَامِيمَ الضَّوافٌ 
الَْضْرِي قَالُوا: : حدّئدا مُعَادُ بن ِشَامء عَنْ أبيهء عَنْ قَعَادَ» عَنِ الْحَسَنِ عر سمرّةٌ؛ أن 
النبيّ كيه نهَى عَنِ التبتل . 
الا ليسي وَزَادَ ريد , بنُ أَخَرّمَ في حَدِيئِهِ وَقَرَأْ قَمَادةُ لقث الات ا من لِك 
وحماد لم أ رو جا وَدْرِيّة 4 [ الرَعد » الأية: ]ا 


قال * وفي البَابِ عَنْ سَعْدٍ وأنس بن مَالِكِ وحَائْضَة وأبنٍ عباس . 


قوله : (بالباءة إلخ) أي القوة البدنية على الجماع . وفيل 3 أرقد بالباءة القوة فلا يستقيم. وإن 
لم يستطع الباءة فيصوم فإنه إن لم يقدر على الجماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والحل أن المراد القوة 
على التكاح مع متعلقاته من نفقة الزوجة والمكان وغيرها. 


قال أبو عيسى : حَدِيتٌ سَمُرَةَ حَدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. وَرَوَى الأشْعَتُ بن عَبْدٍ المْلِكِ هَذَا 
اْحَدِبت عَنِ الْحَسَنِء عَنْ سَْدٍ بن هِنَامٍء عَنْ عَائِمَةَ عَنِ اللبي وَل تَخْرَه. وَيْقَال: كلا 
الْحَدِيكينَ صَحِيْحٌ . 

“م١‏ - حدّثنا الْحَسَّنُ بن عَلىٌ الخَلألُ وَغَيْرُ وَاجِدٍ قَالُوا: أخيرنا ء عَبْدُ الرَزَاقِ أخبرنا 
مَعْمَرٌء عن الزْهْرِي عَنّْ سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبِء عن سَعْدٍ بن أبي وَقاص قال : رَدْ رسول الله َل 
عَلَى عُثْمَانَ بن مَطْعُونٍ الثّلَ ولز أَذْنَ لَهُ لأحتَصَينا . 

قال أبو عيسى: هذًا حدِيثٌ حسِنٌ صحيخ . 

 "‏ بابُ: ما جاء إذا جاءَكُم مَنْ تَرْضُوْنَ يينة فَرَّوٌجُوهُ 

.-٠6‏ حدثنا قنَيْبَهَ: حدّئنا عَبْدُ الحَمِيدٍ بِنُ سُلَيمِانَ عن ابن عَجَلانَ عَنٍ ابن وَثِيمَة 
النَضْرِيٌ » عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله عله : ذا حطب إِليكُمْ من َْصَْنَ به ولق 
رَوٌجُوهء إلا تَفعَلُوا تَكُنْ نه في الأرْض 0-5 عريضٌ؟ . 

قال: وفي الباب عَنْ أبي حَاتّم المُرَنِيٌ وَعَائِسَةُ 

قال ابو عسي ” 52111000 
وروَاهُ اللَيتُ بن سَعْدٍ عَنْ ابن عَجَلانَء عَنْ أبي هُرَيْرَة عن الي ك8 مُرْسَلا . 

قال أبو عيسى: قال مُحَمدُ: وحديتٌ اللْيْتُ أشْبَهُ وَلَمْ يَعْدّ حديت عَبْدٍ الْحَمِيدٍ 


م١١‏ حدّثنا مُحَمّدٌ بن تَمْرو السّواق البَلَجِيُ حدّثنا حَاتِمُ بن إِسْمَاعِيل؛ عَنْ 
َب الله بن مُسْلِم بن مُرمْر عَنْ مُحَمدٍ وَسَعِيدِ اَي عُبَيِْه عَنْ أبي ي حاتم المُرَنِي قال: قال 
رسولٌ الله كل: (إذّا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنّ ديته وَخُلْفَهُ فَأَنْكْحُوُهُ ٠‏ إلا تفَْلُوا كن ف في الأزض 
وَفُسَاد). قَالُوا : يا رسول الله! وَإِنْ كان فيه؟ قال : «إذا جَاءكُمْ م 3 تهون فينة وخلقة 
فأنكحوة» ثلاث مََاتِ , 

نال ارمس هذا حديتٌ حسنٌ غريبٌ» وأبُو حاتم المُرَنىُ لَهُ صحْبَة ولا تغرف لَهُ 
عَنْ النبئ وَل غَيْرَ هذًا الحديت . 

بابٌُ: مَا جَاءَ أن المرأةٌ ذُكُ عَلَى ثَلآَثِ خِصَالٍ 
5 حَدّئنا أَحْمَدُ بن مُحَمْدٍ بن مُوسَى» أخبرنا إِسْحَاقُ بن يُوسُفَ الأَْرَقٌء أخبرنا 


#دميك إر اس 


عَبْدُ الملكِ بن أبي سُليمانَ ؛ عَنْ غَطاءء أن جَابر ؛ أن النبيّ ل قال : «إنّ الْمَْأَةٌ تُنكَحُ عَلَى 


كتاب النكاح خم ؟ 


ديئهًا ومَالِهًا وجَمَالِهَا فُعَلَيِكَ بذاتٍ الدين تَرِبَتْ يداك , 
قال: وفي البَّابٍ عَنْ عَوفٍ بن مَالِكُ وعَائْشَةَ وعَبّْدِ الله بن عَمْرِو وأبي سَعِيدٍ. 
قال أبو عسيى : حديتٌ جابر حديثٌ حسن صحيخٌ. 


© -بِابُ: مَا جَاءَ في النّطَرِ إلى الْمَخْطوبَةٍ 
- حثثنا أَحْمَد بن مَنِبع حزثنا ابر أبي زَائِدهٌ قال : حَدّثني مي 


_- 


هو الأحول اع ا مرو ا بون يو خطت انرا :فقال 
النبئ يك «الْظرْ إِلَيِهَا فإنَُ أخرّى أَنْ يُْدَمَ ب 


وَفي الْبَاب عَنْ مُحَمْدٍ بن مَسْلْمَةٌ وَجَابر وأبي حَُميْدٍ وأبي هُرَيْرَةٌ 


قال أبو عيسى : هذا حدِيثٌ حسنٌ. وَكَدْ ذَمَبَ بَعْضٌ أل الْعِلْم إلى هذًا الْحَدِيثِْء 
وَقالوا: لدبأ أن ير إِلََا مَا لَمْ ير مِنْها محر كلذك اسان ومَعْنّى قُوْلِهِ: 
«أخْرّى أن يُؤْدَمَ بَينَكُمَا» قال : أخْرّى أَنْ تَدُومٌ العَوَدة يكنا : 


* - بابٌ: مَا جَاءَ في إغلآن النكاح 


6 حدّثنا أَخمد بن مَنِيع: حدثنا مُشيمٌ» أخبرنا أَبو بَْح؛ عن محمدٍ بن خاطب 
الْجْمَحِىٌّ. قال: قال رسول الله يكنة: «فُضِل ما بَيْنّ الْحَرَام وَالْحَلدلٍِ الدّكُ والصَّوْتٌ) . 


(5) باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة 

قالوا: يجوز النظر إلى المخطوبة كيلا ينجر الأمر إلى الفساد» وقالوا: إنه يخلص النية عند ابتداء 

النظر ثم يفوض الأمر إلى الله . 
(1) باب ما جاء في إعلان النكاح 

ويستحب الإعلان عند الفقهاء» أقول: لعل مذهب مالك أن الشاهدين لا يجب استماعهما في 
مجلس واحد ووقت واحد خلاف سائر الأئمة. 

قوله: (الدف إلخ) الدف ما يكون مجلداً من جاتب واحد؛ وصرح الفقهاء بعدم جواز الدف ذي 
جلاجل» أقول: تدل المسائل على التوسيع وجواز ما يقال له: الدبل» وجواز النقارة والطبل فإنه لا 
ذوق ولاحظ في هذه الأشياءء وقد جوزوا ضرب الدف للتسحير» وأما طبل الغزاة 'فجائزء وكذا عند 
السرور ويوم العيد وفي أكثر الكتب القصر على الدف» ولم أجد التوسيع إلا في تكملة فتح القدير 
لقاضي زاده الرومي فإنه أشار إلى التوسيعء وفي الحديث الصحيح أنه ظ8ة كان جلس يوماً 
وصغيرتان تضربان الدف فلم يمنعهما فإذا جاء عمر ديه ذهبتا فقال عليه : «إن الشيطان يفر من 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال: وفي البَاب عن عَائِثَةَ وجَابرٍ والرْبَيُع بِنْتِ مَعَوْذٍ. 
قال أبو عيسى: حديتٌ مُحَمدٍ بن خاطب حديثٌ حسن . 


وأبُو بَْج اسْمْهُ: يَحْيَى بن أبي سُلَيم ؛ وقَال: د 

ومُحَمَّد بن حَاطِب قَذْ رَ أى النبئ ييهِ وهْرٌ غْلامْ صَغِيرٌ 

١١8‏ الك دايز لتر حأ يوي بن خوة: أخرنا عيتى بن مشو 
بو عد واشريوا ل 

قال أبو عيسى: هَذَا حديثٌ غريبٌ حسنٌ فِى هذا الْبَابء وعيسى بن مَيْمُونِ الأنَصَارِيُ 
20-0 في الْحَدِيثِ. 

امح ا 0 

-حدثنا حُمَيِدُ بنُ مَسْعَدَةً الْمَضْرِيُء حدّثنا بِشْرُ بن المُفَضْلِء حذثنا خَالِد بن 
ذَكْوَانَ ه عن الرُبيِع بلتِ مُعَوْذٍ قالْث: امو اس اي فَجَلْسَ عَلَى 
فراشى كَمَجْلِسِكٌ مِنّي. وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَا يَضْرِيْنُ بدنُوفِهنٌ وَيَنْدبْنَ مَنْ قتل مِنْ آباي يَوْمْ بَذْر . إن 
أناقالكة إختائاة : 


(زفيتا تبي تِغْلعُمافيغي) 


عمر »7 ضنهء وأشكل هذا على العلماء من سماعه ظلكُة ثم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان 
ا ا 0 وأايضاً كان ضقكئة حين ضربهما 
مستكرهة ) وأما صيرورة المباح صغيرة بالإصرار فذكره الغزالي في باب التوبة واللاستغفار. 
يجوز النظر إلى الوجه والكفين فلا ضير عليناء نعم الأحوط الحجاب وهذا أصل المذهب. 

قوله: (وفينا نبي يعلم ما في خد إلخ) | اعتقاد أهل السنة والجماعة أن علمه ظقتة اطلاعي»: 
وأنه 6ت أعلم الأولين والآخرين؛ وقال بعض الجهلة: إن علم الباري وعلمه ظَدلةْ متساويان» 


)1١(‏ صحيمح ابن حبان (؟1895), 
فق في الأصل كلمة غير واضحة. 
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َالَ لهَا رسول الله وَله: «أَسْكُتِي عَنْ هذِوء وَقُوِي الذي كُنتٍ تَقُولِنَ كلها 
- بِابُ: ما جَاءَ فيما يُقَالَ لِلْمْتَروُج 
-6١‏ حدّثنا قُنَيْبَةَ: حدثنا عَبْدُ الْعَزِيز بِنُ مُحَمّدِ: عنْ سهَيْلٍ بن أبي صَالِْح ‏ ؛ عن أبيهء 
عنْ أبي هْرَيْرَة؛ أن النبيّ يل كان إِذَا لا الاسان: 0 «يَارَكٌ الله لك وبَارَكَ عَلَّيْكَ 


وَجْمَعٌ بَيْتَكُمَا في الْخَيْرِ؛ قال : رَفي في الْبَاب عن علي بن أ بى طالب . 
ال أو عبى: يدث إي زر حك حسئ صحيخ 
/-بابٌ: مَا تقول إِذَا تَخْلَ عَلَى آهْلِهِ 
؟4. ٠‏ - حدّئنا ابن أبي عُمْرَ حذثنا سُفِيانُ بن عيَينَهُ عنْ مَنْصُورِء عنْ سَالِمِ بن أبي 
الجعد» عنْ كُرَيْبِء عن أبن عباس قال: قال اللْبى مَل : الو أن أَحَدَكُمْ ٠‏ ذا أنَى أهْلَهُ قالّ: 
يسم الله الهم جا الشيْطَانَ وَيَنْبٍ الشيطانَ مَا رَوَْتَنَاِ فإنْ قَضَى الله بَيْنَهُمَا ولدأ لم يَضْرَهُ 
الكطا” نغ . 


ىو 


4 بابٌ: ما جَّاء في الأؤْقاتٍ التي يُسْتَحَبُ يُسْحّحَبُ فيهًا التكاحُ 
وك ٠‏ - حلثنا محمد بن بشارء يدانا حتى ب سحن حدننا سمان) عن إِسْمَاعِيل بن 
مَيَةّه عن عَبْد الله بن عُرْرَة عن عَرْوَةٌ عن عائشة شَةّ قالْبْ : َرَوْجَنِي رسول الله يقد في شَوَّالِ 


وَبَتَى بي في شَّوَالِ. وكائث عائِشَةٌ تَسْتَحِبٌ أنْ يُبْنَى بنِسَائِها في شَوَّالٍ . 


قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسن صحيح . لا نعْرِفه إلا مِنْ حديث النَوْرِيٌّ عَنْ إِسْمَاعِيل 
بن أميةً . 


والفرق أن علمه كه عرضي وعلم الباري ذاتي؛ أقول؛ هذا ادعاء الباطل المحض فإن علمه ققئلة 
متنأه » وعلم الباري غير متناه فلا نسبة بين المتناهي و غير المتناهي . 

وفي المعجم الطبراني أنهن كن يغنين : 

وأهدي لها كبشا تنحنح في المربد وزوجك في النادي وتعلم مافي غد 


5-65 الجزء الثاني من كتاب العرف:الشذي شرح ستئن الترمذدي 
٠‏ - بابٌ: ما جاء في الوَليمَة 
0 حدّثنا قَُِبهُ» حدّثنا حَمَادُ بن زَيْدِء عن َابتِ» عن أنّس ؛ أن رسول الهاي رَأى 


عَلَى عَبْدٍ الرّحْمْن بن عَوْفٍ أَئْرَ صفْرَة. فمَالُ: «مَا هذا؟» فال : إلى لوخت ائر ا اران 
نَوَاةِ مِنْ ذُهَبٍ. فقال': اَيَارَكُ الله لَك ألم وَل بشَاة؛ . 


قال: وفى الباب عِنْ ابن مُسْعُْودٍ وعَائِشَةَ وَجابر وَزُهَيْر بن عثمانٌ. 


1 


وقال أَحْمَد بن حَتبَلٍ : َك و ين ذهب ١‏ : وَرْنُ نَلأنَةِ دَرَاهِمَ وثُلْثِ. وقالَ إسحَاقٌ: هُوّ 
وَرْنُّ حْمْسَة َرَاهِمَ وثُلْثِ. 


و اس وم 


٠ 6‏ - حدّثنا ابن أبي عمرَ: حذثنا سَفْيَانَ بن عُيَبئَةَ عن وَائْلٍ ؛ بن ذَاوْدَء عن أبيه» عن 
الزّهْرِيُ؛ عن أنّس بن مَالِكِ : أن النبئ كل أو أ على كن بنك شت سر وقد 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حَسنٌ غريبٌ . 
١‏ حدّثنا مُحَمْدُ بن يَحْيَىء حذثنا الحَمَيْدىٌ» عن سُفْيَانَ نَخْرٌ هذا. 
وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هذا الِحَدِيِتَ عن ابن عُيَيِنَة عن الزْهْرِيء عن أنس. ولْمْ يَذْكْرُوا 
مك فيه : (عنٌ رائل؛ أو ابنه) . 
قال أبو عيسى: وكان سُفيانٌ بن عَبَيِئَة عُيَئَةَ يُدَلْسُ في هذا الحديث» فَرُبّمَا لَمْ يَذْكْرْ فيه: (عن 
وائل ٠‏ عن أبيه )ع وَرَيمَا دكرة 


)٠١(‏ باب ما جاء في الوليمة 

قيل: إن الوليمة دعوة النكاح فقط» وقيل: إنه عامء وتجوز الوليمة إلى ثلاثة أيام» والضيافة 
على أنواع تسعة: منها الوتيرة والوكيرة والطعام الذي يصنع على ختم تعمير المكان» والطعام وقت 
القفرل عن السفرء والضيافة التي تكون يوم الإيجاب والقبول في النكاح؛ وليس إجابة الدعوة مؤكدة» 
وفي بعض كتب الشافعية الوجوب» وإليه تشير عبارة الهداية. 

فوله: (وزن نواة إلخ) يصح المهر عند الشافعي بكل قليل وكثير من المال وما يخالفنا نحمله 
على المهر المعجل وأما المؤجل فغيره: أقول: هذا المحمل يصح بعد إئبيات مذهب عشرة دراهم 
وسيأتي الكلام فيه وقال ابن حزم: يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاً. 

صنف عالم مجلداً كاملاً وموضوعه إثبات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التطفل . 
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- حدّثنا مُحَمَدَ بن موسى البَضرىٌ» حذّثنا زيَادُ بن عبد الله حدئنا عَطَاءُ بن 

السَّائِبٍء عن أبي عَبْدٍ الرَحْمْنٍء عن ابن مَسْعُودٍ قالّ: قال رسول الله يَكهِ: «طمَامُ أَوَّلِ يَوْم 
2 وطعَام يوم الثاني س0 وطعَام يَوْمِ العَالثِ 0 ومَنْ سَمْمَ سَمُمْ الله ب بها . : 

قال أبو عيسى : حديتٌ ابن مَسْعُودٍ لأ نَعْرِفَهُ مَرْفُوعا إلا مِنْ حديث زِيَّادٍ بن عِبْدٍ الله 
وزِيَادُ ِنْ عَبْدِ الله كَبيرُ الغرَائْبِ والمَنَاكِيرٍ. 

قال: وسَّمِعْتٌ مُحَمَّدٌ بن إِسْمَاعِيلٌ يَذْكَرٌ عن مُحَمْدٍ بن عُقْبَةَ قال: قال رَكِيمٌ : زياد بن 
عَبْدِ اللهء مَعَ شَرَفِِء يَكَذِبُ في الْحَدِيثِ. 

١‏ مابٌ:مَا جَاءَ في لِحَابَةَ الداعِي 

7 - حدكنا أبو سَلَمةٌ يَحْيَى بن خَلَفٍِ. حذئنا بشْرٌ بن المُمَضْلٍِء عن إِسْمَاعِيلَ بن 
مي عن نافع . عن ابن عْمَرٌ قال: قال رسول الله عل : ا الدّعُوةٌ إذا دُعِيتُمْ؛ . 

قال: وفي لباب عن عَلِيّ وأبي هُرَيْرةٌ والبَرَاءٍ وأنس وأبي أَيُوبٌ 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ ابن عُمَرٌ حدِيثٌ حسِنٌ صحيحخ . 

١‏ - بِابُ:مَا جَاءَ فِيِمَنْ يَجِيءٌ إلى الْوَلِيِمَةٍ من غير دَعوَةٍ 

65 حدّثنا هَنَادء حذّثنا أ بو مُعَاوِيَةَء عن الأعمَشء عن شْقِيقء عن أبي مَسْعُودٍ 
قال: جَاءَ رَجَلٌ يقال لَه : أبُو شمَيْبٍ إِلَى عُلام لَهُ لَحامء فقال: اضْنْحْ لي طَعَاما كفي حَمْسَة . 
ني رَأَيِتُ في وَجَْهِ رسُولٍ الله وك اليجُوعَ ٠‏ قال : قَصَنَعَ طعاماء ثم أزْسّل إلى النبئ مله هُدَ مدعا 
37 جُلْسَاءَهُ الَذِينَ مَعَهُ. فُلْمَا كام م النبي كله انبَعَهُمْ رَجُلَ لَمْ يَكنْ مَعَهُمْ حِينَ دُمُواء فَلَمّا انْتَهَى 
رسول الله وق إلى الْبَابٍء قال لِصَاحِبٍ الْمَنْزْلٍ : «إنَهُ اَبَعَنَا رَجُلُ لَمْ يَكُنْ مَعَنَا حِينٌ دَعَوْئَئَاء 
فإنْ أَذْنْتَ له له دَخَل؛. قال : مَقَدُ أَذنا 2 فَليَدْخْل. 

قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ . قال: وفِي الْبَاب عن أبن عُمَرَ. 

م١١‏ - بات: ما حاعَ في تَرُويِج الأذكارٍ 

1١٠١+‏ - حدّثنا قَيبَةُ حدّئنا حَمّادُ بِنُ َيِه عن عَمْررٍ بن د دياه عن جابر بن عبد الله 
قال: نَرَوْجْتُ ارأة أت النبي كله فقَال: ١أتَوْوبجْتَ‏ : يَا جَاير؟؛ فَقُلْتٌ : :انعم . . فقّال: ابكراً 
أ نيبا»؟ َقُلْتُ: لأ بن ينا قال : املا جَارِيَةٌ تأَعِبْهَا وَتَلآَعِبُكَ)؟ فَقُلْتُ : يا رسول الله! إِنَّ 


ا 


عَبْدَ الله مَاتَ وثَرّكُ سَبَْ بَنَاتِ أو تَسْعاً. 0-5 501 قال: فَدَعَا لي . 


نفس الجزء الثانى من كتاب العرف الشذي شرح سثن الترمذدي 
قال: وفي الْبَاب عن أَبَيّ بن كَعْب وَكَعْبٍ بن عُجْرَة . 
قال أبو عيسى: حديثٌ بابر بن عبد الله حَدِيتُ حسنٌ صحيح . 
4 بابُ: مَا جَاءَ لأ يِكاع إلا بوَلِيٌ 
١-حدّثنا‏ عَلِىُ بن جره أَخبرّنا شَرِيك بن عَبْدِ الله عن أبي إشحاق» وَحَدَّنَئ 


(14) هاب ما جاء أنه لا نكاح إِلّا بوليّ 


مذهب الشافعي وأحمد ومالك أن النكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي رضاءه مائة 
مرة بل يجب عبارة الرجال؛ وقال أبو حنيفة: يصح التكاح بعبارة النسوان أيضاء وقد يصح النكاح 
بدون إذن الولى أيضاًء وقال صاحباه: لا يجب عبارة النسوان ويجب إذن الولي وبدونه باطل» 
وتمسك الحجازيون بحديث الباب: ١لا‏ نكاح إلا بولي؟» أقول: لا يصح التمسك بهذا ولا تعلق له 
بمرادهم أيضاًء وإنما أخذوا المسألة من عرف الناس وتعرضوا إلى إثباتها بالمرفوعات ولا تعلق 
لحديث أبي موسى وحديث عائشة بمراد الحجازيين أصلاً كما سيظهر عن قريب» وأقول: أولاً إن 
حديث الباب مختلف في الوصل والإرسال؛ ورجح الطحاوي الثاني» ولكن المحدثين أقروا بأن 
الحديث حجة إسناداً وحديث أبي موسى رواه أبو حنيفة أيضاً كما في مسانيده وفي مستدرك الحاكم. 
عشي و الوا ا با اوور 1 إلى متن الحديث 
فأقول: إنه لا يدل على ما ادعاه الحجازيون أصلاء بل يدل على أنه لا بد من إذن الولي»ء وهذا 
مذهب أبي يوسف ومحمد: ويدل صراحة على أن الغرض في حديث الباب إذن الولي حديث عائشة 
الآني: «أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ إلخ؛ وتعرض الأحناف إلى جواب حديث عائشة وأبي 
موسى فقال الشيخ ابن همام بقول الموجب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بولي؛ لكن الولي أعم من أن 
يكون غير المولية كما في الصغيرة» أو يكون نفس المولية كما في الكبيرة» أفول: ألفاظ الحديث يدل 
على أن المولية غير الولي» وقيل: إن كون إذن الولي لا بد منه صادق عندنا أيضأء فإن إذن الولي 
واجب في بعض الصور ومستحب في بعض الصورء وما من صورة لا يستحب فيها إذن الولي» وقيل: 
إن النفي نفي كمال؛ وإني لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظ» أي تنزيل الناقص 
منزلة المعدومء فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فينظر الفقيه إن أذن الولى هل لكون إذنه حق 
الرلى بولا سن له رفن إنها تعن نقلرا | إلبهاء فزعم الشافعية ومن تبعهم أن استثذان الولي لكونه حقاً ل 
وقلنا: إنه نظراً للمولية لتحصيل النفقة والكفاءة والمهر كما فى موطأ محمد ص(119)» فأما أبو حنيفة 
فقال: إذا وضعت نفسها في كفاءة ولم تقصر في نفسها في الصداق والنكاح جائز إلخ» وجعل محمد 
أثر الفاروق الأعظم حجة أبي حنيفة؛ ثم إن قيل : إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على 
غرض خاص ابتداء غير جائز. قلت: أولاً: إن تخصيص النص بالرأي جائز إذا كان الوجه جلياً كما 
قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام, ولذا تجد أكثر أحاديث الأخلاق تخصص بالرأي» والوجه أن 
الوجه فيها يكون جلياًء وأقول ثانياً: إن التخصيص ليس بالرأي بل بالنص كما سأذكر مستدلاتنا التي 


4 كتاب التكاج كن 


2 


مَهَدِيّ؛ عن إِسْرَائيل» عن أبي إِسْحَاقٌ. ح وَحَدَئّنا عَبْدُ الله بن أبي زيّادِء حذثنا رَيْدُ بن حُبَاء 


تدل على التخصيص؛ ثم يمكن لأحد أن يدعي أن الغرض لا يجب أن يتعين في ما قلتمء لم لا يجوز 
أن يكون الغرض غيره؛ أقول: يؤتى البيان على ذلك الغرض»؛ وعندي محملان آخران لحديث «لا 
نكاح إلا بولي؟ إلخ» أذكر أحدهما في آخر الباب؛ وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث سيأني 
(البكر تستأذن» إلخ؛ وسأذكر الاستدلال به ويرد على الحجازيين حديث الباب» فإنه يدل على أن 
الضروري إذنه؛ وفيه «فلها المهر بما استحل» إلخء فإن تفريع المهر يدل على أن النكاح صحيح. 
فقالوا: إن المهر لشبهة التكاحء أقول : إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا فى مسألة أخرى وهي أن من نكح 
بمحرمته فلا حد عليه من الجلد أو الرجمء وإن كان هذا أشد من الزنا فإنه فيه شبهة التكاحء وأما ما 
في حديث عائشة فنكاحها باطل؛ فقيل : إنه على شرف البطلان وإن الباطل بمعثى مالا فائلة فيه : 

رَيَنَا ما حَلَقَتَ هذا بللا » [آل عمران: 119١‏ ألا كل شيء ما خلا الله باطل» ورجل بطال (بيكار): أو 
يقال: إن هذا الحديث فيما تزوجت بمهر أقل أو في غير كفئها لأنها لو تزوجت في الكفاءة ويتمام 
الصداق فالغرض حاصل» فإذا تزوجت في غير كفئها أو بمهر أفل ففي ظاهر الرواية لنا أن النكاح صح 
لكنه يجوز للأولياء فسخ نكاحها برفع القضية إلى القاضيء وفي رواية عن حسن بن زياد أن هذا 
الدكاح باطل من الرأس وأفتى بها المتأخرونء وأفتى بها السرخسي» فإذن لا ضير علينا في لفظ باطل» 
وأيضاً لفظ «وإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له» إلخ يفيدنا في أن إذن الولي ليس لكون الإذن 
حقه بل نظرأ للمولية ونقول أيضاً : إن الزهري رأوي حديث عائشة ومدذهب الزهري موافق لمذهب أبي 
حنيفة» وأما أدلتنا فمنها ما في الطحاوي ص(5) ج(؟) أن عائشة أنكحت حفصة بنت أخيها بابن أختها 
وكان أبو حفصة عبد الرحمن بالشام وما كانت عائشة وليتهاء وقال الحجازيون: إن عائشة لم تنكح 
بعبارتها بل هيأت الأمر من الرضاء وغيره ثم حولت أمر الإيجاب والقبول إلى الرجال كما في 
الطحاوي ص(5) ج(5)» قال الطحاوي: إن هذا لا يفيدهم فإن هؤلاء الرجال لم يكونوا أولياء وكلامنا 
في الأولياء؛ ومن أدلتنا على أن الغرض إِذَنْ الولي ورضاؤه ولا يجب عبارته ما أخرجه في معاني 
الأثار ص(7) ج(5) أنه تك أراد أن ينكح أم سلمة فقال لهاء قالت: ليس أحد من أوليائي حاضراً: 
قال: ليس أحد من أوليالك حاضراً ولا غائياً إلا ويرضاني إلخ؛ فدل على أن العبارة من الأولياء ليس 
بضروري بل يكفي إذنهمء فقيل في جواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أبي سلمة وكان ولياً 
وعمره أزيد من ثلاث سنين؛ وقيل: إن عمر هذا كان عمر الفاروق وكان وكيلهما والوكالة جائزة عند 
الشافعية أيضاًء وقيل: ما أنكح عمر بل أنكح سلمة أخوه الأكبرء أقول: كيف ما قيل الحديث؛ 
وقوله ظَقَيةٍ دال على أن الغرض رضاء الرلي» ومما يدل على عدم ضرورة العبارة ما في موطأ مالك 
ص(5١5):‏ وكان أهلها غاتباً إلخ؛ وفيه قال لها 222 : «قد حللت فانكحي من شنت» إلخ, 
والحديث مرفوع ويجوز لها النبي كَل التكاح بدون حضور الأولياء» وما تمسك أحد من الأحئاف بهذا 
الحديث؛» والله أعلم وجه عدم تمسكهم بهذا؟ 


5 الحزء الثانى من كتاب العرف الشدي شرح سئن الترمذدي 


عن يُونْسَ بن أبي إِسْحاقٌ» عن أبي إِسْحَاقٌ» عن أبي بُرْدَةُ عن أبي مُوسّىءقِال: قال 
رسُولُ الله يلنهِ: «لآ يكاح إلا بوَلِيٌ» . 

قال: وفي الْبَاب عن عَائْنَةَ وابن عَبّاس وأبي هُرَيْرَة وَعِمْرَانَ بن حَُيْنٍ وَأَنْس . 

حدّثنا ابن أبي عُمَرَء حدّثئنا سُفْيَانُ بنُ عُيَيْئَةه عن ابن جُرَيْجء عن سُلَيْمانَ بن 
موسى» عن الرُهْرِيّ» عن غُرْوَة» عن عَائِشَةَ؛ أن رسُولَ الله يك قال: «أيْمَا امْرأَةٍ كحت بِغْيْرٍ 
دن وَلِنهَاء مَيكاححهَا بَاطِلٌء مُيكاحهًا بَاطِلٌء مُيكاحهًا بَاطلُء فإ دَكَلَ بهَا كَلَهَا المَهرٌ يما 
اسْتَحَلٌَ مِنْ كَرْجِهَا فإن اشْتَجَرُواء فَالسَلْظانْ وَل مَنْ لآ وَلِيّ له . 

قال أبو عيسى: هذًا حدِيثٌ حسنٌ. وَقَّذْ رَوَى يَحْيَى بن سَعِيدٍ الأنْضصَارِي وَيَحْيّى بِنُ 
َيُوبَ وسْمْيَانُ النوْرِيُ وغَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الحْمَاظٍ عن ابن جُرَيْج» نَخْرَ هذا. 

فال أبو عيسى: وحدِيتُ أبي مُوسَى حدِيتٌ فِيه اْتلآف. رَوَاهُ [سْرَائِيلُ وَشَرِيك بن 
عَْدٍ الله وأبو عَوَانَةَ وزُّمَيِرُ بن مُعَاوِيَةَ ومَيِسٌ بن الربيع» عن أبي إِسْحاق» عن أبي بُرْدَة» عن 
أبي مُوسّى » عن النبي كَل . | 

وزوق أسباط ين محمد وريد بن باب عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاقٌ؛ عن أبي إِسْحاق » 
عنْ أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَىء عن النبيْ يك. 


ل 


ولنا أدلة أخر محصاة في موضعهاء فأذكر أحد المحملين الذين وعدت فأقول: إن حديث: «لا 
نكاح إلا بوتي» صادق على مذهب أبي حنيفة» فإنها إن نكحت في غير كفئها أو بتنقيص المهر فالحكم 
مَرّه وإن نكحت في كفنها وبتكميل المهر ولم يأذن لها الولي فيجبر الولي على أن يأذنها ويأمره 
الشريعة بالإذن لحديث علي وك السابق» والأيم إذا وجدت لها كفؤها إلخ: والآيةٌ «قَلا َصَلُوهنَ أن 
يْكِحْنَ أَنْوْجَهْنَ* [البقرة: ؟18] إلخء فإن أذن الولي فيها فصدق أنه نكاح بإذن ولي وإن كان الإذن 
لاحقاً ولا ضير في هذا فإنا نعمم الإذن» وإن لثم يأذنها فقد خالف أمر الشارع؛ فالسلطان ولي من لا 
ولي لهء فحاصل الحديث استرضاء الولي واستتذانه هذا ما حصل لي من المحمل مختصراء ثم ليعلم 
أن الخارج من الأحاديث أجزاءء وهي أن يكون النكاح بإذن الولي وإن العبرة للمولية عند تنازع الولي 
والمولية» وأن الولاة إذا تعارضوا فالولاية للسلطان ولا خلاف لأبي حئيفة فى أحدهاء وأيضاً اعتبار 
المولية وترجيحها عند النزاع يقرب الحديث إلى مذهينا. 

قوله: (فيها المهر إلخ) هاهنا كلام للطحاوي في مشكل الآثار وقع ضمناً في باب آخر وكلامه 
ذلك ألطف قليراجع إليه . 

قوله: (عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة إلخ) سقطت العبارة في أكثر النسخ الصحيح عن 
يونس بن أبي إسحاق عن أبي إسحاق عن أبي بردة إلخ. 


6 كاب النكاح لسن 


ا و لاسا 


وَرَوَى أبُو عُبَيْدَةَ الحَدَّادُء عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاقٌ» عن أبي بُرْدَةَ عن أني مُوسَى. 
عن النبئ يلو نحْوَهُ. ولَمْ يَذْكْرْ فيه (عنْ أبي إِسْحَاقَ) . 

وَقَذْ رُوِيَ عن يُونْسٌ بن أبي إسشحَاق» عن أبي إسحاق» عن أبي بُرْدَة عن أبيى موسئ» 
عن النبي 86 أيضاً. 

الام 2 ؟ء. : م ع .انك ميا مم ١‏ 00 م 2 

وَرَوَى شعبَة والثورئي» عنْ أبي إسْحَاق» عن أبي بزدةء عن النبي 255 : الاج يكاح إلا 
بوَلِي؟. 

رَنَدْ ذُكُرَ بَمْض أَصْحَاب سُفْيَانُ عن سُفْيَانُه عنْ أبي إِسْحَاقٌ» عن أبي يُرْدَة عن أبي 
مُوسَىء وَلا يَصِح . 

وَرِوَايَةٌ هوُلآءِ الّذِينَ رَوَوْا عن أبي إِسْحَاقَء عن أبي بُردَةٌ» عن أبي مُوسَىء عن 
النبيّ يك : دلا يكاح الأ بوي عِنْدِي أصَحْ؛ لأنّ سَمَاعَهُم بن أبي ِسْحَاقٌ في أوْقَاتٍ مُخْتَلِمَةٍ. 
وإِنْ كان شُعْبَةُ والنَّرْرِيٌ أحفظ وأَنْبَتَ مِنْ جمِيع هؤُلاء الّذِينَ رَوَوْا عن أبي إِسْحَاقٌ هذا 
الْحَدِيتٌ ٠‏ فُإِنَ روَايَهُ هؤلاء عِندِي أشْبَهُ؛ الم وَالنْوْرِيٌ سَمِعًا هذا الحديت من أبي إسححاق 
ةا ا 000 د 


.ام معي فل لاست لغ تعفر م تك ف ل 
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وحديتٌ عَائِشَةٌ في هذا الباب عن النبيّ ي: «لآ يكاح إلا بوَِيّ حَدِيتٌ عدي حسنّ. 

رَوَاهُ ابن جُرَيْج » عن سُلْيْمَانَ بن مُوسَى» عن الزَّهْرِيٌّ» عن عُرْوَة عن عَائْشّهَ عن النبي كيل . 


عن " 


وَرَوَاهُ الحَجَاجُ بن أَرْطاةً وجَعْفَرُ بن رَبِيعَةَ» عن الزَهْرِيٌّ» عن عَرْوَة عن عَائِشَّة» عن 


قوله: (فأنكره الزهري إلخ) وضعف الترمذي إنكار الزهري» أقول: روى بشر بن مفضل عن 
ابن جريح كما روى ابن علية فلا يكون إنكار الزهري بلا أصل . 
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النبئ 5 . دَرِْيَ عنْ هِشَام بن عُروَةء عن أبيه» عن عائِشّة. عن انب 486 مي وَكَذ تكلم 
يي د عَنْ عايْشة عن النبى عله . قال ابن 
وأمدو م سي فض علو ها الديث من أل هذا وذكِرٌ عنْ يحي 

مَعِينِ: تشع شتامل بن رأبية» ع ب ما أ بل نا ضح فق على كب 

فل ىردا إسماميل بن إإراهية: ء عن ابن 5 

وَالْعَمَل في هذًا الباب عَلَى حَدِيتِْ النبئ 86 : الأ يكاح إلا بلي ند أفلي الجلم من 
أَضْحَابٍ النبي يك مِنْهُمْ مُمَرْ بن الخَطابٍء وَعَلِىُ بن أ, بي طالب». وعْبْدُ الله بن عباس وأبو 
هَرَيْرَةٌ وَغَيْرُهُمْ . 

وَهكذًا رُوِي عنْ بَعْضٍ فقهاء التَابِعِينٌ ؛ أنَهُمْ قَالوًا : دلا نكاح إلا بِوَلِئ». ٠‏ منهُمْ سيد بن 
المسَيّب» والْحسر البصري» وشْرَيْحَ وإِنِرَاهِيم النْحْعِيُ ‏ وعَمَرٌ بن عَبْدٍ العزيز وَغَيْرُهُمْ . 


وَبهذًا تقول شان النُوري وَالأوْرَاعِيُ وعبد الله بن ٠‏ المبارك ومالك وَالشافِعِىُ 0 
تتاف 


5 - بابٌ: مَا جَاء لأ يِكاخ إلا بِبَمّنَةٍ 


حدّثنا يُوسْف بِنُ حَمَادٍ البَصْرئُء حدّثنا عَبْدُ الأغلى» عن سَعِيدء عن قَتَادَهَ 
عنْ جَايرٍ ابن زيْدِءِ عن ابن عَبّاس؛ أن النبئ 384 قال : «البَقَابًا اللأتى يُتْكسَنَ أَنْفُسَهَئَ بِعَثْر 


- 
1 


بمنهة . 
قال يوسف ين ماد رَمُع عَبْد الأغلى هذا الْحَديتَ في الْتمْسِير. أَؤْقَفُهُ في كِتَابِ 
الطلاقى» وَل ير فعه , 


قوله : (والعمل على هذا إلخ) إني متردد في قول الترمذي هذاء فإذن مذهبهم إثبات أن النكاح لا 
بد فيه من عبارة الرجال؛ ولا يدل عليه مثل حديث أبي موسى وعائشة فإذن الأقرب إلى ظواهر 
الأحاديث مذهب الصاحبين . 


(1) باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 
البينة شرط عندنا لصحة العقد لا لمحص إثياته . 


4 كتاب النكاح ام 


دوه 5 كوس 0 اس 5 داه سار 
حثثنا فة) حدثنا عتلر: مسحمل بن جخهفر ») عن سّعِيدٍ بن أبي اغعروبة : نمو م 4 


ا ان 

قال أبو عيسى: هذًا حَدِيتٌ قَيرٌ مَحْفُوظٍ. لأَتَغْلَمْ أحداً رَْعَهُ إلا ما رُوِيَ من 
عَبْدٍ الألّى» عن سَعِيدِء عن قَتَادَةَ مَرْفُوعا . 

َرُوِيَ عن عَبْدٍ الأعْلّى» عن سَعِيدٍ هَذَا الْحَدِيتُ مَوكوفا. 

َالصّجِيحُ مَا رُوِيّ عن ابنٍ عَبّاسِ َوْلهُ: (لآ يكاح إلا ببيْئَةِ) . 


هكذا روى أصحاب قتادةء عن قتادةٌ» عن جابر بن زيد» عن ابن عباس : لا ناح إلآ 


وَهكذًا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عنْ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوَبَة نحو هذاء مَوقوفا. 
وَفي هذا الياب عَنْ عِمْرَانَ بن خصَين وأنس وأبي هرَيرَة . 
وض نيرواط ديت : 


وغيْرِهِمْ. . قَالُوا: لأيكَاحَ إلا بشهُوهٍ. و ا إلا قَوْماً م 
الْمتَأَخَرِينَ مِنْ أَهلٍ الْعِلَم . وإنْمَا احْتَلَفَ أهل الْعِلم فِي هذا إذا شَهِدَ وَاجِدُ بَعْدَ وَاحدِء فقَال 
أكثَرُ أل العم مِنْ أهْلٍ الْكُوقَةِ وَغَيْرِهُم : لأ يجُورُ الكاح حَتّى يَشْهَدَ الشَّامِدَانٍ معأ عِنْدَ عفد 
التكاح . رَقُدُ َأَى بَعْضٌ أهل الْمَدِيئةِ إذَا أَضْهدَ وَاجِدٌ بَعْدَ وَاجِدِء فإنّه جَائدء إِذّا أَمْلَتُوا ذلك . 

رَهُوّ قَوْلَ مَالِكِ بن أنّس وغيره. هكذًا قال إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ فِيمًا حَكَى عَنْ أَهُلٍ 
المذيئة . 


وقال بَعْض أهل العلم: يَجُورُ شَهَادَةُ رَجُْل وَامْرَأَتَيْن فِي التُكاح. وهُوّ فول أخمد 
وَإِسْحَاقٌ . 


)١15(‏ باب ما جاء في خطبة النكاح 
خطية النكاح عندنا مستحبة» وقال في الدر المختار : إن استماع كل خطبة واجب؛ أقول: إن 
هذه الكلية في حيز الخفاء فإن في استماع خطية العيدين توسعاً. وقال الشافعي : يستحب الخطبة في 


ان الحزم الثاني مس كات العرف الذي كك سدن الترمذي 


١١‏ بِابُ: مَا جَاءَ فِي خُطْبَةٍ الاح 

6 حذثنا قُتَببَةُ» حذّنا عَلكَا بن القَاسِم» عن الأغمّشء عَنْ أبي إِسْحَاق» عَنْ أبي 
ا ” : عَلْمَنَا رَسُولُ الله يه الدَمَهُدَ فِي الصّلاة والنّسَهُّدَ فِي الْسَاجِقْ 
قال : «النتَهدُ في الصّلا و: التَحِيَّاتٌ لله والصَّلْوَاتٌ والطيبَاتٌ. السلا عََيِكَ أيه النبيّ 0 
الله ويَرَكَائه رمد وعَلَى عِبَّادٍ الله الصَالِحِينَء أَشْهَدُ أنْ لا إله إلا الله وَأَشْهَدُ أن 
مُحَمّداً عَبْدُهُ ورَسُولَهُ. والتّسَهُدُ فِي الْحَاجَوَء إنَّ الْحَمْدَ لله تَسْتَعِيئُهُ وتَسْتَفْفِوهُ ونَعُودُ بالله مِنْ 
شرو ْنا وسيكات أعمَالِئاء كَمنْ َه للفلا مَل لَه ون يُضْلِلَ قلا هَادِيَ لَه وَأشْهَدُ 
أن لا إله إلا الله وَاشْهَدُ أن مكيدا عَنْدهُ رسو لقه. :زيث أ َلاَتَ آبَاتِ , 


الى عسل 


قال عد : + امسر ه لنا سيان الَنْوْرِيٌ : '# افوا لله حم تَقَائه نل إّ سم مُمْنِسُونَ © [آل 
ار الآية: ]٠١7‏ اتنا َه أَلَنِى ا 75 اليم إن أله 5 ؛ عي 0 [التُساف الآبة: 1] . 

قال 9 عيسى : حديكٌ عبد الله حديثٌ حسمن رَوَآه .م عن أبى إ: ساق عن ؛ أب 
الأخوّص» عن عند أنله» عن لني د . 

ورَوَاهُ شُعْبَةٌ» عن أبي إِسْحَاقٌء عن أبي عُبَيدَةَه عن عَيْد الله. عن النبيّ فَِلِ. 

وَكلاً الْحََدِبً كين صحيحٌ ؛ أن ا سْرَائِيل جَمَعَهُمَا فال 5-0 يي إسساق» عن أبي 


)١0(‏ باب ما جاء في استثمار البكر والثدب 


المذكور في حديث الباب الولاية» وولاية الإجبار عندئا دائرة على الصغرء وعند الشافعي على 
البكارة» وليس المراد بولاية الإجبار أن ينكحها جبرأ وضربا بل المراد صحة الإنكاح ونفاذه بدون 
أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة» ثنتان منها متفقة عليهاء وثنتان مختلفة فيهاء وأما حديث الباب فقال 
الحجازيون: إن الحديث يقابل بين البكر والثيب ولم يتعرض إلى الصغر والبكر» وقالوا: إن بين 
الاستيئذان والاستثمار فرقاء وقالوا: إن الاستئمار من الثيب واجبء والاستئذان من البكر مستحب» 
والحديث في المذهب محمول على الكبيرة» ونقول: إن في الجملتين حكماً وجوبياً» والحديث في 
الكبيرة لأن الصغيرة لا اعتبار بإذنها فتكون مستئناة عقلاء ثم ليس ولاية الإجبار عندنا على الكبيرة بكرا 
كانت أوثيباً إلا أن البكر يكفي صموتهاء والثيب يجب التلفظ منها بعين ما فى حديث الباب من 
الاستثمار والاستثذان» وأقول: الأقرب إلى الحديث مذهب أبي حنيفة ووافقه كثير من أئمة الحديث 
بأن مدار الولاية على الصغر لا البكرء ووافقنا الشيخ تقي الدين السبكي الشافعي وله اختيارات خلاف 
الشافعية تزيد على مائة مسألة» وأقول: إن حديث الباب يدل على رجحان حق المولية عند التعارض» 
فتمسّك بعض الأحناف بهذا الحديث له وجه. 


4 كناب التكاح خض 


الأخوّص وَأبِي عَبَيْدةَ عن عبد الله بن مسعود: عن لبي 2 

وقد قَالَ بَعْض أَهْلٌ الْعِلم : إن النُكاح جَائْرُ بغي خَطْبَةٍ. وهُوَّ قَوْلَ سُفْيَانَ النْوْرِيٌ وَغَيْره 

حذثنا أ بُو مِشَامٍ الرَفَاعِيُ ٠‏ حذئنا محمد بِنُ فُضَيْلِ عنْ عَاصِمِ بنِ كُلْيْبٍء عَنْ 
أبيه ؛ عنْ أبي هُرَيْرَةَ قالَّ: قال رَسُولُ الله 6 : اكُلُ حُظبَةِ لَيْسَ فِبهًا تَشَهُدٌ كَهِىَ كاليدٍ الْجَذْمَاءِا 

قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ غَرِيبٌ . 

بِابُ: ما جَاءَ فِي اسْتَنْمارٍ البكُر والَشَّيّبِ 

و د ود دي 0 سيو بار 
0 ول تك ار على نان ” 77 شيك 

قال ' وفِي البَاب عَنْ عْمَرَ وابن عماس وَعَائِشَةَ وَالْعْرْسٍ بن عَجِيرَة. 

قال أبو عيسى : حدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حديثُ حسنٌ صحيح. والْعمّل عَلَى هذا عِنْدَ أَهُلٍ 
العم اذ الك لأترق خا يساق إن زَوّجَهَا الأبُ مِنْ غَيْر أن يَسْتَأمِرَهَاء فُكَرِهَتْ ذلك 
فالنكاح مَفْسُوحَ عِنْدَ عَامَةٍ أَهْلٍ للم . 

وَاْتلّف َمل الْعلَم في تزويج الأبْكَارٍ إذا رَوُجَهِنٌ الآبَاء. فَرَأَى كمه هل الْعِلْم من أ 
00 أن الأب إِذا ردج البكرٌ وَهِيّ بَالِعَة» بِغَيْر ر أَمْرمَاء فَلمْ تَرْضٌ يزيج 0 


ل 3 


ون ينض الل النوار ا ا وإِن كَرمَتْ ذلِك و درل 
ك1 حل أن سيد حلنا وف د الام 1 عا افع 
بغ تان في ليق 5 صُبَابُهًاه . 


لا زوج لها وهذا أعلم من الأول» قال الحجازيون: المراد من الأيم الثيب لقرينة المقابلة بين الأيم 
والبكر هاهناء والمقابلة بين البكر والثيب» في الحديث السابق؛ ويراد في هذا الحديث أيضاً الثيب 


ب الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


هذا اا ادقن رواه شَعْبَةٌ النوْرِيٌ عن مَالِكِ بن أنس 


وقد امج بَعْضٌ الناس ‏ في إِجارَةٍ النكَاح بغر ولي بهذا الحَدِيثِ؛ لين في بهل 
الحَدِيثِ مَا أَحتَجُوا به؛ لل كذزري - مِنْ غَيْرٍ وَجْهٍ ف ان انا ساي 
نكا إلا بوَِيٌّ». ومَكَدًا ألتى به أبنْ عباس بَعْدَ ابي يق كَقَالَ: الأ يع الأ يولي د 
مَعْنَى قُوْلٍ النْبي وكه: الام أحقُ بكفسهًا من وَلِيََا . عند أكثْرٍ أهْلٍ هل العِلم ‏ 0 
يها إل برضًاهًا مي فإِن زَوْجَهَا لالع مفسوخ : غ: عَلَى حَيِيتِ عَنْسَاء بلتِ حِدَام 
حَيْتُ زَوْجَهَا أبُوهَا وهِيّ نَيْبّء فَكرمَث ذَلِكَء فَرَدٌ الي يله بكاحة . 


١‏ - بِابُ: مَا جَاءَ في إِكْرَاهِ اليَتِيمَةٍ عَلَى التَرُويج 
6 حذثنا كتَيْبَة حذئنا عَبْدْ العَزِيزٍ بِنْ مُحَمّْدِه عَن مُحَسْدٍ بِنِ عمْرو» عن أبي 
سَلَمَدٌ عن أبي هُرَيرَةٌَالَ: َال رَسُولَ الله وكة: : «الييِمَةُ تُسْتَأْمَر فِي نَمْسِهَاء «كان طيكك لذو 
إِدْنهَاء وَإنْ أبتْ قلا جَوَارَ عَلَيْهَاه؛ يعني: إذا أدرَكَتُ فَرَدْتْ . 


قال: وفِي البَاب عن أبي مُوسّى؛ وابن عَمَرَ وعائشة . 


وقال العراقيون: إن المراد من الأيم الكبيرة التي لا زوج لهاء وأما قيد الكبيرة فلما ذكرنا أولاً والشرح 
ما مر أولأء وتمسك العراقيون بحديث الباب على أن الولي ليس بشرط لصحة النكاح. أقول: لا يدل 
الحديث على ما قالوا بل يدل على أن يشترك الولي والمولية؛ في النكاح ويكون الولي تابعاً لرأي 
المولية» وأما إذا اختلفا فالترجيح لرأي المولية وقال الترمذي في شرح حديث الباب ما قلت» وقال 
الشافعية: إذا اختلفا وتريد النكاح في الكفؤ فيجبر الولي على الإنكاح وإلا فالسلطان ولي من لا ولي 
له؛ وقال الشافعية: إن الولاية على البكر وليس ولاية الإجبار إلا للوالد والجدء وعندنا الأب ثم 
الجدء ثم العصبات ثم ذو أرحام؛ ويخرج صورة عند الشافعية لا يمكن النكاح فيها إلا بعد مدة وهي 
إن كان صغيرة ثيب ومات عنها أبوها وجدها فإذن لا تنكح إلا بعد البلوغ ولا يمكن لها سبيل النكاح 
قبل البلوغ . 
)١15(‏ باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج 

أشكل هذا الباب على الناس لأن حكم الولاية وعدمها على الصغيرة والكبيرة قد مر في الأبواب 
الأول» قال الطيبي شارح المشكاة: إن المراد من اليتيمة الكبيرة لا الصغيرة» وأطلق عليها لفظ اليتيمة 
على ما كانت قبل» ومعنى الباب أنهما لا يسارع في نكاحها ما لم تأذن فكأنه وله شرط بلوغهاء 
فمعناه لا تكح حتى تبلغ فتستأمر» وقال الشافعية: إن ولاية الإجبار ليست على البكر الصغيرة إلا 
للأب والجدء والثيب الصغيرة إذا مات أبواها فلا سبيل لنكاحها إلا بعد بلوغها لأنها لا تجير عليها 
لأن ولاية الإجبار على البكر» وأما السلطان فلا ولاية له أيضاً لأن ولي الصغيرة ليس إلا الأب 


9 كتاب النكاح م 


قَالَ أبُو عِيسَى: حدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسن . 

واختلف أهل هْل العِلّم في تَرْوِيج اليتِيمَةِء فَرَأَى بَْض أهْلٍ هل العِلّم : أن البَتِيِمة إِذَا رُوْيَجَتْ 
الاح مَوْقُوفٌ حَنّى تَبْلِمْ. ذا بَلَعْتَ فُلَهَا الجِيَارُ في إِجارَةٍ التكاح أ مسيم ٠‏ وهُوّ قَوْلَ بَعْض 
التَابعِينَ وغَيْرهِمْ .. 

وقّال بَعْضَهُم : الب ااي اناف ددن لت وَهْق قل 
سْمْيَانَ النُوْرِيٌ والشَافِعِيٌ وغَيْرِهِمَا منْ أهل هَل العلم . 

وقَالَ أَحْمَدُ وإِسْحَاقٌ: إِذَا بَلَمَتْ اليييِمَةُ تِسْمَ سِئّينَ فرُوّجَتْ فَرَضِيَتْء فالنّكَاحُ جَائرٌ ولا 
خْيَار لَهَا إذا أذركث . وَاحتّججا بِحَدِيثِ عَائِْشَةٌ : : أن النبيّ يل بلى بها وهِيّ بنْثُ يسع سَنِينَ وَقَدْ 
قَالْتْ عَائِشَة : إِذَا بَلْغْتِ الجَارِية بَسْمْ سِنِينَ» ٠‏ َهِىَ أمرَأة. 


"٠‏ - بات: ما حَاءَ في لين يرجا 


0 


اك أ نر ع 1 


ذلك اختلافاً: 1 روج 0 ارين 0 الآخرء مكاح ا جائدٌ: زاغ الآخرام 0" 
وإذا زَوْجَا جَمِيعاً فَنَكَاحُهُمًا جوِيعاً مَفْسُوح. ومُرَ قَوْلُ النْوْرِيُ وأَحْمَد وإسحَاقٌ. 


١‏ بابُ: مَاجَاءَ فِي يِكَاحِ العَبْدٍ بِقَيْرِ إذْنِ سَيْدهِ 


0 -حذثنا عَلِيُ بن ُجرء أخبرنا الوَلِيد بنُ مُسْلِمء عن زُمْيْر بن مُحَمّدِء عَنْ غَيْدٍ الله 


والجد؛ وقال مالك: لاا ولي إلا الأب , والمراد فى حديث الباب من اليتيمة البالغة مات والدها أم لاء 
وقال الشافعية : إن المراد من اليتيمة من مات والدها أي المعنى اللغوي . 
(56) فاب ما جاء في تكاج العين بخدن إذن سيده 
نكاح العبد بغير إذن السيد باطل عند الكل؛ وولاية الإجبار على العبد والأمة للمولى في التكاح 
لا في الطلاق. 
(1؟) باب ما جاء في مهور النساء 
أقل المهر عندنا عشرة دراهم؛ وعند مالك ربع الدينار كنصاب السرقة» وعند الشافعي ما اجتمع 


نفس الحزعم الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
بن مُحَمّْدِ بن عَقِيلء عن جَابرٍ بن عَبْدِ الله. عَن النبيّ يل قال: «أَيُمَا عَبْدِ تَرْوْجَ بَغْبْرٍ إذن سَيّدهٍ 
اراس ساو اله 

فهو عاهر؛. 


قال: وفِي البَابٍ عن أبن عُمرٌ. 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ جَابر حديثٌ حسنٌ. ورَوَى بَعْضَهُمْ هَذَا الحَدِيث عَنْ عَبْدٍ الله بن 
#راس ات 2 عابي اله # اسار عام ا« تيلا ن ع َّ الى شاامة 95 راس ا 
محمد بن عقيل» عن ابن عمرٌ» عن النبي عَية؛ ولا يصِح. والصحيح: عن عبد الله بن محمد 

اقل عََى هنا عد أل الهلم من حاب النبن 6ك وكير" أن يكاخ العَبْدٍ بِغْيْر 
إذنِ سيد لا يَجُورٌ ؛ وهُرَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ وغَيْرِهِمَا بلا اختلافٍ. 

1١1115‏ - حدّثئنا سَعِيدُ بِنُ يُحْيَى بن سَعِيدٍ الأَمَريُ» حدثنا أبي» حذئنا ابن جُرَيْجٍ» عَنْ 
عَبْدٍ الله بن مَحَمَدٍ بن عَقِيلء ٠‏ عَنْ ججابرء عن النبي يه قال: «أيْمَا عَبْدٍ تَرَوّحَ بِغَيْرِ إِدْنْ سَيّدٍ مله 
فَهُوَ عَاهِرٌ؛ . هَذَا حَدِيثٌ حسن صحيح . 


عليه الزوجان قل أو كثرء وعند ابن حزم يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاً وهو نصاب السرقة عنده؛ 
ودليل الشافعية حديث الصحيحين» وأما دليل الحنفية فأكثرنا يحتح بحديث الدارفطني: ١لا‏ مهر أقل 
من عشرة دراهم» أقول: ا رت بن أرطاة وهو متكلم فيه» وإنى لا أتمسك به وإن 

حسن الترمذي رواياته بل صحح أيضاً في بعض المواضعء وأقول: لصحي تمي ناخو كن 
فتح القدير ص(117) ياب الأكفاء بسند ليس فيه حجاجء وأخذ الشيخ متنه من شرح السنة للبغوي وما 
وجد فيه السند» قال: فجاء في بعضص. أصحابي بسنده من الحافظ شهاب الدين أبي الفضل ابن حجر 
العسقلاني وحسنه الحافظ فإذن صح استدلالنا فتتأول في الأحاديث التي فيها المهر أقل من عشرة 
ونحمله على المهر المعجل وأما الباقى فمؤجل» وهذا الحديث من ما زاد الشيخ على تخريج الزيلعي 
بحث أصولي بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النكاح زيادة بالخبر الواحد على نص القرآن وذلك غير 

» فيقال: إنه ليس زيادة الركن والشرط بل زيادة الحكم ولكن الحى إن الزيادة على القاطع بخبر 
الواحد في مرتبة الظن جائز لا في مرتبة القطع أعم من أن يكون شرطأ أو حكماًء ولا بد من هذا وإن 
لم يذكره أرباب الأصول فإذن لا يردء لقم اموا و ا و 
الواحد ولا يرد اشتراط المصر في إقامة الجمعة وككل اشتراط ستر العورة في الحج وكذلك مسائل 
أخرء وأما إذا صار خبر الواحد قطعياً فيجوز به زيادة الركن 1 أي في مرتبة القطع ويكون قطعياً إذا 
كان محفوفاً بالقرائن . 


1 بابُ: مَا جَاءَ في مُهُورٍ النّسَاءِ 

اليا عوجت ور ووو حا او 
رَبِيعَة عن أبيه: أن أن بن بنى كزارة يت على تغقين. ٠‏ فقَالَ رسُولُ الله لل : 0 
مِنْ نَفِْكِ ومَالِكِ بِتعْليْن؟» قَالَتْ : َعَم . قال : ا 

قال : وفي الاب : عَنْ عْمَرَ وأبي هرَيْرَة وسَّهْل بن سَعْدٍ وأبي سَعِيدٍ ونس وعَائْسَة وجابر 
رالى كدرو الأسلوره 

قال أبو عيسى: حدِيتٌ عَامِر بن رَبِيعَةَ حَدِيفُ حسنٌ صحيح . 

واَحَتَلَفٌ أغلُ العلم في المَهْرِء فَالٌ بَعْض أهل العلم : المَهْد عَلَى مَا تَرَاضُوًا عَلَيْهءِ وَهُوَ 
مول نيان اللروق :والكاني و عمد بوإتكاق» 

قال مَالِكُ بن أنّس : لأ يَكُونُ المَهْرُ أقَلّ مِنْ رُبْع دِينَار. 

وقال بَعْض أهْل الكوقة : لآ يَكُونٌ المَهْرٌ قل من عَشْرَةِ حَرَاهِمَ . 

*؟ ‏ فات: مثه 

64 حدّكنا الحَسَنُ بن عَلِىَ الخَلال» حدّئنا إسحاق بن عِيسَى وَعِبْدُ الله بن نَافِع 
ا 00 نْ آنْس» عَنْ أبي وفرع ل ا أن 
لك يي إن لم كن لَك بها حاجة. قال : هن مِنْدَكَ من شَيْءِ تُضدِفهَا؟ 
َقَالَ: ما عِنْدِي إلا إزَارِي هَذًا. فُقَالَ رسول الله ويَك: اإِزّارَكَ إن أعطيْئهًا جَلْسْتَ ولا إِزَارَ 


قوله: (وهبت نفسي إلخ) قال الشافعي : لا يصح التكاح إلا بلفظين النكاح والتزويج؛ وأما عند 
أبي حنيفة فيصح بكل لفظ يدل على التمليك المؤبدء وقال الشافعية: إن صحة النكاح بلفظ الهية 
مخصو ص به لالتئلةة لأية # الصحة لتم [لأحزاب: هة] وقال الأحناف : إن الخصوصية في النكاح 
بلا مهرء وأما تزويجه تلتق إياه فإما أن يقال: إنه صار وكيل تلك المرأة» أو يقال: إنه 92 ولي 
المؤمنين والمؤمنات لآية: أت أو بِلْمُؤْيننَ من أَشِيم 4 [الأحزاب: 1] إلخ» ولكن ولاينه غئة 
مجملة تكون في بعض الأمور لا في البعض الآخر . 

اللاي ا 

قوله: (إلا إزاري إلخ) في , بعفى الروايات أنه قال : يكون بيني وبينهاء فبوب الطحاوي في 


:ا الصزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سن الترمذي 


لك فَالْئَمِسٌ شَيْعاً». فَقال: ما أَجِدُ. قال: «اآلتَمس وَلَوْ خحائماً مِنْ حديد؛. قالَ: التين فلم 
يَجِدْ شَيْئا فُعَالُ فول الله عا : مَل معَك مِنْ القرآن شََيء؟) قال ' ' نعم سورة كذاء المأحيرة 
كَذَاء ارو 0 ا يوي 
إذ َم يكن لَهُ شنة ب 2 روجا على سُورةٍ من ايه 5 لها شور من 
القَرْآن . 

وقال بَعْضٌ أَهْلٍ العلم : النْكاحٌ جَائْرُء وَيَججَمَل لَهَا صَدَاقٌ مِئْلِهًا. وهُرّ قَوْلَ أهل الكوفَةٍ 


وأخيد وإسحاق . 


حذئنا أبن أبي عُمَرَء حذئنا سُفْيَانُ بن عيَِئَةُ عَنْ أيُوبَء عَنْ أبن سِيرِينَ» عَنْ أبي 
العمحماء ء السَلَمِيٌء ؛ قال : كال عه كن الخَطاب : ألآ ل تَغَالوا ا النسَاءء فَإنْهَا لَْوْ كَانَتُ 
مَكرْمَةٌ في الذَنيًا أو تَقْوَى عِنْدَ الله لكان أؤْلكُمْ بها تبي الله يو ما عَلِمْتُ رسُولَ الله به نكم 
شَيْئا من نِسَائِهِ : ولا ألكح شَيْئا مِنْ بَناته ‏ عَلَى أكْكرَ مِنْ ّي عَشْرَة أوفبَة . 


مشكل الآثار على التهائيى بحديث أن يكون الإزار بني وبينها والتهائي أن يكون الشيء مشتركا 
الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة . 
قوله: : (ولو خاتماً من حديد إلخ) في كتب الأحناف أن خاتم الحديد للرجال حرام» وأما للنساء 
ففي الجوهرة أنه مكروه للنساء ٠‏ أيضاً كما في رد المحتار وفيه لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوي 
عليه فضية. آه. والله أعلم؛ وفي الحديث: النهي عن -خاتم الحديد . 
قوله : : (بما معك من القرآن إلخ) المشهور من مذهب مالك ورواية عن أحمد ومذهب أبي حنيفة 
أن تعليم القرآن لا يصلح مهراً. وقال الشافعي: يصلح للمهر؛ وفال في النهر : إن المتأخرين لما أفتوا 
بجواز الأجرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر أيضاً؛ وأما الجواب عن حديث الباب عن 
جانب الجمهور فيقال: | : إن هذا كان تصاب العلم عندهم عند النكاح ولم يكن مهرأ فيعير عن حاصل 
الجواب بأن الباء للسببية لا للبدئية» ومثل هذا ما في الترمذي ص(7١١)‏ ج(5) في فضائل القرآن عن 
أنس وقنء» فلا يكون تأويلاً بل شرحاً» وفى يي الزرفاني شرح الموطأ أن هذا من خصوصية هذا الرجل 
لحديث: ١لا‏ يكون لأحد بعدك مهر؛ إلخ؛ وأحاله إلى سئن سعيد بن منصورء أقول: أخرجه ابن 
السكن في معرفة الصحابة؛ وضعفه السيوطي في الخصائص الكبرى . 
قوله 000 قية إلخ) في الكتب ذكر النش أيضاء وهو نصف الأوقية أي عشرون درهماء 
وكان مهر أم حبيبة وِكلنا أ ربعة آلاف درهم وزوجها النجاشئ النبي كله . 


1 كتاب التكاح ون 


قال بو عيسيى ١‏ هَذَا حديث حسّنٌ صحيخ: وأبو العجفاء ء السَلْمِيُ) أسَمُة : رم 
و«الأوقية؛ ‏ عند أغل العلود أَرَبَعونٌ دِرُهُماً: وايتنًا 3 عَشْرَةٌ أوقية : أرَبَعَمَائَةٍ فتكالوة يَرْهَما). 


4 بابُ: ما جَاءَ في الرَّجْلٍ يَعْتِقٌ الامَة كُمّ يَتَرَوْجُهَا 
16 حدّثنا قيب حدثنا أبو عَوَّانَةٌ : عَن قُتَادَةٌ وعيك الغزيز بن صهيب» عن أنّس بن 
مَالِك : أن رسُولٌ الله كل أعتىّ صَفْئَةَ وجِعَلٌ عِنْقَهَا صَدَافَهًا . 
قال: وفي الباب عن صَمية , 


ا عاب ؛ وَهْرَ قَوْلَ انمي وأخمة وإسْحاق . د أهْلٍ 
العم أنْ يُجعَلَ عِنَْهَا صَدَاَهَا حَنّى يَجْعَلَ لَهَا مَهراً سِرَّى المت والقَزل الأول أَصَحُ. 


- بابٌ: مَا جَاءَ في الفضلٍ فِي نَلِكَ 
وول مي ه 0 2ق ما هه | الك ل 0 5+ م 0 
5 حدثنا عَنَادْءه حدئنا عَلِىُْ بن مشهرء عن الفضل بن يَزيد» عَن الْشُغْبئ» عَنْ أبى 


(4؟) باب ما جاء في الرجل يُعِدِقٌ الامة ثم يتزوجها 

سبيت صفية بنت حيبي في غزوة خيبر واشتراها النبي كك فأعتقها ثم تروجها إلخ2 قال أبو حنيفة 
ومالك والشافعية : إن العتق لا يصلح صداقاً؛ وروى الترمذي عن الشافعي» وفي كتبنا عن أبي يوسف 
أنه يصلح مهرأء وجواب الجمهور عن حديث الباب أن النبي يله أعتقها مجائأ وتزوجت إياه بلا مهر» 
ولم يكن العتق صداقاً فعبر الراوي هذه الواقعة بهذا التعبيرء وفي كتبنا أنه إذا أعتق أمة على أن تتزوجه 
فلم توفي فعليها ضمان قيمتهاء وقال أبو عمرو بن الصلاح: إن الحديث هذا مثل حديث (الدنيا زاد 
من لا زاد له) وأقول مغله: 

وخيل قدولغت لهم بخيل نحية بينلهم ضر بعل وجيع 

ومثله آية #وَيَعْملُونَ 2511 أ و نَ 3 4 [الوائعة: ؟4] ونظائر أخره؛ وقد أتى الطحاوي بنظير 
لطيف» وهو أن أبا طلحة خطب أم سليم فقالت: أنكح على أن تسلمء ولم يكن في ذلك الوقت 
مشرفاً بالإسلام فلا يقول أحد بأن الإسلام كان صداقاء ثم ظاهر حديث الباب أنه لم يجدد والنكاح 
أيضاً بل كان العتق بمنزلة النكاح؛ ولكن سائر الأحاديث يدل على تجديد التكاح» منها حديث الباب 
الآتى» ولم يذهب أحد إلى أن العتق يكون بمنزلة التكاح بلا تجديد النكاح . 


(5؟) باب ما جاء في الفضل في ذلك 
قوله: (أجرين إلخ) أي أجران على فعلين؛ ولا يقال: إن الأجرين على فعلين لا ندرة فيه» لأن 


57 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


2 ابن أبي مُوسَى ‏ عَنْ أبيه قالَ: قال رَسُول الله يك : «تَلاَنَةَ يُؤْتَوْنَ رمم مركي عَيْدٌ أدَى 
حَقَ الله وق مواليو كَذَاك يُؤنى أجره مرتيْن : وَرَجل كانت عِنْدَهُ جَارِيَةٌ وَضِيكَة: كَأَدبَهًا 

فأحتب” خسن أدَبَهَا: ثم أمتَقَهَاء ' ثم تَْوجَهَا : يبِتَفِي بِذَلِكٌ وَجْه الله ؛ َذَلِكَ يُؤْنَى أجرهُ مَرَتَيِن: 
و ينار الأوّلٍ ثم م جَاءَ الكتابٌ الآخِرٌ فَآمَنّ به؛ فذاك يُؤْتَى أجْرَهُ مَرَتَيْنَ؛ . 


حذثنا أَبنُ أبي عُمرَه حذثنا سُفْيَانُ» عَنْ صَالِح بن صَالِْح (وهُوٌ أبن حَيّ) عَنْ الشَّحْبِي 
عَنْ أبي بُردَة» عَنْ أبي مُوسَىء عَن التبيّ يكو نحوَةٌ بِمَعْنَاهُ. 
قال أبو عيسى : حَدِيتُ أبي مُوسَى حدٍ حدِيثٌ حسن صحيخ . وأبو برذةٌ بن أبي مُوسَى» 
ا : عَامِرٌ بن عَبْدٍ الله بن قيس . . رَوَى شَعْبَة وسفيانٌ النّوْرِيُ هذا الحديت عَن صَالح بن صَالح 
بن حي » وصالح , بن صالح ابن حي هو والِدُ الحسنٍ ‏ ا 
فى - بابُ: مَا جَاءَ فِيِمَنْ يَتَوَّوَّحُ المَرْآةٌ ثم يُطُلَقُهَا 
قَبْلَ أنْ يَدْخْلَ بهَا؛ هَل يَتَرَّوّحٌ ادِنَتَهَاء » أن لا؟ 
١‏ حذثنا ُتَيَْهُ: حدئنا أبن لَبِعَةَ» عَن عَمْروٍ بنٍ شُعَيْبٍِء عَن أبيوء عَن جذه أن 
النبى كه قال : «أيما رَجْلٍ تكح اد ْرَأةٌ فَدَخَلَ بها ٠‏ قلا يحل لَهُ َكَاحٌ أبئيها . وَإِن لَمْ يكُنْ دل 
ملاس اج العم عير الس 0 سا في قد _ 0 8 
بها كليح ابتتهاء وايُمَا رَجُلٍ تكح امر رَآةٌ مَدَحَلَ بها أو لَمْ يَدْخُلٌ بها قَلاَ يحل لَهُ تكاحٌ أَنّهَا؛ . 
قال أَبُو عيسى: هذا حدِيتٌ لآ بم بْصِح مِنْ قِبَلٍ إِسْنَادِه فإنما واه ابن لَهِيعَة المت ين 
الصباح عنْ عَمْروٍ بن شَعَِيبٍ وَالمِتَنَى بن الصّبّاح وابنٌُ لَهِيعَة يِضَعْفَانٍ في الحَدِيث. والعَمّل على 


الصور المذكورة في الحديث فيها خفاء فذكرها ودذلك كأجرين له كك فى الصلاة قاعداء لا أنه كان 
يوعك كما يوعك رجلان منا 

قوله: (رجل آمن بالكتاب الأول. . إلخ) ها هنا إشكال» وأذكر جوابه في البخاري» وصورة 
الإشكال أن حكم الأجرين حكم القرآنء واتفقوا على أن الآية نزلت في عبد الله بن السلام وكان 
يهودياً ولم يؤمن بعيسى #2ئة. وقال العلماء: أن يهودياً إذا آمن بموسى تَلكادْ ولم يؤمن 

(15) باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم بطلقها 

قال الجمهور: إن بين نكاح الأم والبنت فرقاً يشترط الدخول في أحدهما لا في أخراهماء وقال 
بعض السلف منهم علي دَق : إن الدخول مشروط في الأم والبنت» ومبنى الخلاف تفسير الآية : 
ين يسابكم الى دَخَلَنُم د به © [النساء: : *5] إل قيد الأم والبنت وقيد إحداهما. 


4 كتاب النكاح اباس 


هذا عِنْدَ أكتر أهل هْلٍ العم قَالُوا: ذا َرَوْجَ اَل مر ؛ثُمْ طَلْقَهَا َبلَ أن يَذْخَلَابها حَلْ لَه أ 
يكح ابتتهاء وَإذا تدج لجل الابة ها ل أن يَدْخْلَ بهَا َم يحل لهُ يَكَاح مها 0 
تَعالى : #وَأْمهَدَتُ دث شسايحكه 4 [النُساءء الآية: ] وهو قَوْل الشَافِعِىٌ وَأَحْمَدٌ وإسْحاق . 
1" باث: ما جَاءَ فِيِمَنْ يُطَلَقٌ امْرَأَتَهُ لاخ 
َتَتَرَوْجُهَا آخَمُ فيَطِلَفُهَا قبْل أن يَدْخُلَ بها 
64 حدّثنا ابن أبي عُمرٌ وَإِسْحَاقٌ بِنْ مُنْصُور قالا: حذثنا سُفْيَانُ بن غيَيْئَةَء عن 
الزُهْرِيُء عَنْ عُرْوَة: عن عَائِشَةَ قالّتِ: جَاءَتٍ امْرَأَةُ رِفَاعَةَ القُرَظِيّ إِلَى رسول الله كله فقَالَتُ : 
إِنّي كُنْتُ عِنْدَ رِفَاعَةَ مُطلْقَبِي فْبَتّ طلافِي: تَرَوجْتُ عَبْدَ الرَخمن بن الرَبَْرٍ وَمَا مَعَهُ إل مِثْلَ 
هُذْبَةٍ النُؤْب . فقَال: «أنَرِيدِينَ أنْ تَرْجِعِي إِلى رِفَاعَة؟ لآ حَنَى تَذُونِي عُسَبلَنهُ ويَذُوقَ عُسَيْلتَكِ)» 
قال: وفِي البّاب عن ابن عْمَرَ وأنس والا قشاء او الك اه وأبي هْرَيْرَة. 


قال أبو عيسى : ا وه اس 00 وَالعَمّل عَلَى هَذًا عِنْدَ عَامَةِ أل 
ل 0 لو م 0 


211ص 
6 حَدّثنا أبو سَعِيدٍ الأشج. حعري أشعْتٌ بن عَبْدِ الرْحمن بن رَبَيدٍ الأَيَامِيُ : حدئنا 
ا عن الشَغْبِيٌ عنْ ججابر بن عَبْدٍ الله قال: وععنْ الْحمارث» عن عَلِيّ قالاً: إن 
رسول الله يي لَعَنَ المُحلُ والمُحَلْلُ لَه 


(10) باب ما جاء فيمن يطلق امرأته ثلاثاً فيتزوجها آخر إلخ 

لا تجوز هذه المرأة لزوجها الأول إلا بعد دخول الزوج الثاني؛: وهذا مذهب الأمة المرحومة إلا 
سعيد بن المسيب كما نسب إليهء واختلف في أن الزوج الثاني يهدم ما دون الثلاث أم لاء قال 
محمد: لا يهدم؛ خلاف شيخيه» والصحابة أيضاً مختلفون في هذا. 

قوله: (عبد الرحمن بن زبير إلخ) بفتح الزاء المعجمة» وسوى هذا في تمام ذخيرة الحديث 

(18) باب ما جاء في المُجل وَالمٌحَدّل له 

صنف ابن تيمية جلداً كاملا في مسألة الباب وغرضه أن النكاحء بنية التحليل وبشرط التحليل 
باطل؛ ولا تحل للأول ولا تترتب عليه أحكام النكاح؛ وهاهنا دقيقة ذكرها صاحب الدر أيضاً أن بين 
التعليق بالشرط والتقييد به فرقاً. فإن امرأة إذا نكحت» وقالت: نكحت إن كنت عالماً فهذا تعليق 


خر با المحزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترعذي 
قال : وفي الاب عن ابن مَُسعْود وأبي هرَيْرَةٌ وعفية بن عامر وابن شاسن: 


قال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَليُ وجابر حَدِيتٌ مَعْلُولُ. وهكدًا رَوَى أَشْعَتُ بن عَبْد الخمن. 
عنْ مُجَالِدِ عنْ عَامِرٍ (هو الشعبي)؛ عنْ الحَارثِء عن عَلِي وتاي عن جاب بن عَبِْ لله. 
عن النبى جَكْله. وعذا حيية انه إِسْنَادْه بالقائم ا سعفة بغ بض أَهْل 
العلم  ٠‏ مِنْهُمْ أَحْمَدُ بن حَنبلء وَرْوَى عَبْدُ الل نَم هذا الحَديك عن جا عن ابره عل 
جَابرٍ بن عَبْدٍ اللهء عن علي . وهذًا كذ وَهِمّ فيه أبن مير والحَدِيثُ الأول أصَحٌ. وَقلَ رَدَاءٌ 


ل خَالِدٍ وغَيْرُ وَاحِدٍ عن الشْعْبِيّ؛ عن الحَارث» عن عَلِيٌ. 


00 0 سد 
والمحلل آه 


قال أبو عيسى: هذا حدِيتٌ حسِنٌ صحيحٌ. وأبُو قيس الأؤدِي اسْمُهُ عَبْدُ الرَحْمنٍ بن 
تَرْوَانَ وقد رُوِيّ هذا الحَدِيتَ عن النبيّ و بِنْ غْيْرٍ وَجهِ. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِندَ أل الهلم 
مِنْ أَضْحَابٍ الي يله بنمُخ ُمَرْ بن الخَطابٍ وعُثْمَانُ بن عَفَانَ وعَبْدُ الله بنُ عَمْروٍ وغَيْرهم . 
وهُوّ قَوْلَ القُقَهَاءِ مِنَ التَابِعِينَ وَبهِ يَقُولٌ سُفْيَانُ النوْرِيُ وابنُ المُبَارَكِ والشَافِِيُ وأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


كال: : وسَمِعْتُ التجَارُود بنَ مُعاذِ يذْكُرُ عن وكِيع أَنهُ قال: بِهُذًا. وقال: 6 
بهذا البَاب مِنْ قَرْلٍ أضححاب الرأي . 


بالشرط؛ وإن قالت: نكحتك على أن تكون عالماء وهذا تقييد بالشرطء وفي الصورة الأولى إن لم 
يكن عالماً لا يصح النكاحء وفي الصورة الثانية يصح النكاح : والمشهور عندنا أن الشرط معصية 
وإثم؛ والنكاح صحيحء وإن لم يشترط في اللفظ فإن كان الرجل معروفاً بهذا الفعل فمكروه تحريماً 
كما في فتح القديرء وفي بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب لأنه نفع أخيه 
ا ع ا سي ا ا و وفي رواية عن أبي يوسف 
أن التكاح أيضاً باطل» أقول: يحمل حديث الباب على الاشتراط عند أبي حنيفة بالتفقه» ولأبي حنيفة 
ما أفتى عمر وق بسند لعله جيد» ولعله في الكنز ص( عر 0 : ابن تيمية 
ص(١٠3)‏ أن رجلا نكح امرأة للتحليل فقال له عمر ذه : لا تفارق امرأتك وإن طلقتها فأعزركء 
فدل هذا على صحة النكاح للتحليل؛ ولابن تيمية بحث في أن النهي يقتضي البطلان؛ ومر الكلام مني 
بقدر الضرورة. ظ ظ 


4 كتاب التكاح ان 


00 00 0 00 ال إن 


5230111 


١١١‏ حدّئنا ابن أبي عُمرَ حدذئنا سَعْيَانٌ: عن الزهْرِيٌ: عن عَبَدٍ الله والحَسَنٍ ابي 
3 عن ما عن علِي بن أبي طالب أن لنب و نقى عن مفقة الا وعن 


(5؟) باب ما جاء في تحريم نكاح المتعة 

ذكر ابن همام بين النكاح المؤقت ونكاح المتعة فرقاً بأن في المتعة يكون لغظ التمتع ولا يكون 
بحضور الشاهدين ولا بتعيين مدة بخلاف المؤقت. وأما في المؤقت فالتوقيت باطل والنكاح مؤبدء 
ونسب صاحب الهداية جواز المتعة إلى مالك بن أنس» وينكره المالكية صراحة» وأجمعوا على أن 
نكاح المتعة حرام؛ ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت جائزة ثم نسخت» وأجمعوا على حرمة وعدم 
جوازه في آخر عهد التابعين: وأما لو وطئ امرأة بنكاح المتعة فهل عليه حدٌ أم لا؟ فقيل: لا حدٌّ لأنها 
كانت مختلفة في صحتها في عهد الصحابة كما نسب إلى ابن عباس أنه يقول بجواز المتعةء وكذلك 
نسب إلى ابن مسعود» فقيل في حق ابن عباس كلمات منكرة كما قال علي وب : إنك رجل تائه إلخ» 
وذكر الحازمي في كتاب الناسخ والمنسوخ قيل لابن عباس : قد اضطرب الئاس بفتوتك» وأنشدوا عليه 
أقعار ا ستنا: 

قد قلت للشيخ لماطال صحبة يا صاح هل لك في فتوى ابن عباس 

أهل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مشوى لك حتى مصدر الناس 

فقال أبن عباس: سبحان الله ما قلت إلا أنه كالخنزير والميتة» أي جوازها عند شدة الشبق 
والاضطرار ولكن الجواز عند الاضطرار أيضاً مذهب ابن عباس لا غيره» فإنه يمكن له دفع الشهوة 
بالصوم وغيره» ثم قال حذاق المحدثين: إن في فتح مكة كانت جائزة إلى ثلاثة أيام ثم نسختء وأما 
الموسعون فقالوا بجوازها في فتح مكة وخيبر وغزوة تبوك وحجة الوداعء ويشير إلى هذا بعض ألفاظ 
الروايات وأقول: إن مدار جوازها في خيبر مبني على رواية الباب؛ وقال المحدثون: إن النهي عن 
لحم الحمرٌ كان في خيبر» وأما النهي عن المتعة المبني على أنها كانت ثم نسخ فواقعة فتح مكة 
وخلط الراوي بينهما بوهمه؛ وقال ابن قيم: كيف تكون جائزة في فتح خيبر مع أن النساء كلها كانت 
يهودية وما كانت أحدها مسلمة؟ وأما رواية جوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع 
فالمتعة فيها ليست متعة النكاح بل التمتع المقابل للقران والإفرادء وأما أنا فأتردد في جواز المتعة في 
زمان ما في الإسلام؛ وأما ما في فتح مكة فكان نكاحاً بمهر قليل بنية أن يؤبد النكاح وهذا جائز الآن 
أيضاً» ومستندي في هذا حديث ابن عباس اللاحق . 


الكل الجزع الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمدي 


قال: وفِي البّاب عن سَبْرَةَ الجَهَِيٌ وأبي هُرَيْرَة. 
قال أبو عيسى : حدِيثٌ على حديث حسن صحيح : العمل غلى هذا لذ أل للملم من 


أضحَاب النبي لي ويرهِمْ؛ وإِنّمَا رُوِيٍ عنْ ابن عباس شَيءٌ مِنّ الرّخْصَةٍ فِي المُئْعَةِ ثُمْ رَجَعَ 
عن قُوْلِهِ حَيْتُ حَيْتُ أَخْبرَ عن النبئ 56 

وأَمْرُ أكئر أمل العِلم عَلَى نَخرِيم المُنْعَةَء وهُوَ قَوْلَ النْوْرِيٌ وابن المُبَارَكُ وَالشَافِعِي 
وأَحَمَدَ وإسشحاق. 

01 - حدّئنا محموةٌ بن غَيْلآَنَ حدّئنا سُفْيَانُ بن عُقْبَةَ أخو قَبِيصَةَ بن عُقْبَهَ حدّثنا 
سَمْيَانُ الَنْوْرَيُ» عنْ مُوسَى بن عبَيدةٌ» عنْ مُحَمَدٍ بن كعْبٍء عن ابن عَيِّاسِ قال: نما كانت 
مُه في أَرْلِ الإشلام كان الرَجُلُ يعدم اده لس لَه بها مرق فوج المرأة بعد مَا يَوَى أَنهُ 
ل يا اليس لاع انتمهم أر مَا ملكت 

بِابُ: مَا جَاءَ في النّهي عَنْ ِكَاحِ الشَفَارٍ 

- حدّثنا محمد بن عَبّد المَلِكِ بن أبي الشوّارب» حدثنا بِشرُ بن المْمَضْلء» حد 
حُْمَيدٌ (ومُرٌ الطويلٌ): قال: حَيدث الحَسَنٌ: ؛ عن عِمرَانَ بن حُصَين» عن النبئّ كل قال: « 
جَلْبَ ولا جَنَبَ ولا شِغَارَ : في الإسلام» ومَنْ اتتَهبٌ نهْبَةٌ فُليْسَ هنا . 


قال أبو عيسى : هذًا حديثٌ حسنٌ صحيخ . قال: وفى البَاب عَنْ أنس وأبي رَيْحَانَةَ وابن 
عْمَرَ وجَابر ومُعَاوِيَة وأبي هِرَيْرَةَ وَوَائِلٍ بن حجر . 


ل هه 


64 - حدّئنا إِسْحَاق بن مُوسَى الأنَصَارِيٌ» حدثتا معن ع حلثنا مَالِكء عن نافع » عن 
أبن عمَرٌ : أن النبئ يله نَهَى عن الشغَار . 


(0) باب ما جاء في النهي عن نكاح الشغار 

قال أبو حنيفة: إن النكاح صحيح ويلزم مهر المثلء وقال بعض الأثمة: إن النكاح باطل» 
والسلف أيضاً مختلفون . 

قوله: (لا جلب ولا جنب إلخ) هذان اللفظان قد يستعملان في الرهان» وقد يستعملان في 
الزكاة أيضاء وأما المذكور فى حديث الباب فعندي أن يضم بما في الزكاة كما يشير حديث أبي داود 
ص (10؟5١)‏ بسند قوي: ١لا‏ جلب ولا جنب» ولا تؤخذ الصدقات إلا في دورهمغ»؛ ويشير شعر 
الحماسي أيضاً إلى أن الجلب والجنب يكونان في الزكاة. 


4 كتاب التكاح امداق 


قال أبو عيسى: هَذَا حدِيثٌ حسنٌ صحيحٌ. وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ عَانّةِأهل العلم لآ 
يَرَوْنَّ نِكَاحَ الشَّغَارٍ. والشَّغَارُ أَنْ يُرَوْجَ الوَجُلُ اذئئة عَلَى أَنْ يُرَوْجَهُ الآَخَرُ ابئتهُ أو أنه ولا 
صداق بَيْنْهُمَا, وقال بَعْض أهْلٍ العلم يكام السْعار مُمسوخ ولا يَحل» وإن جَغل لهما صداقا. 
وهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيٌ وأخمدّ وَإِسْحَاقٌ. ورُويٌ عن غَطَاءِ بن أبي رَبَاح قال: يُقَرَانِ عَلَى نكاجهمًا 
ويُجعَلُ لَهُمَا صَدَاقُ المثل: وَهُوَ قَوْلَ أغل الكوكة . 1 

١‏ بابُ: ما جَاءً لأتُنْكَحُ المرآةٌ عَلَى عَمّيِهَا ولآ عَلّى خَالتِهَا 

606 حدّكثنا نَصْرُ بنُ عَلِىّء حدّثنا عَبْدُ الأعْلّى بن عبد الأعلى» حدثنا سَعيد بن أبي 
عرو عن أبي حُرَيزِء عن عِكْرِمَةً» عن ابن عَبّاسٍ : أن النبيّ كه نَْى عن أن تُرَوْجَ المرأة 
عَلَى عَمْتِهَا أ على حَالتَا. 

وأبو حُريز اسمه: عبد الله بن حُسَيْن . 


هُرَيرَة عن النبي كه بِمِثْلِهِ. قال: وفي البّاب عن عَلِي وابن عمَرٌ وَعَبْدٍ الله بن عمرو وأبي 
سَعِيدٍ وَأبي أَمَامَةَ وَجَابر وعَائِشَةَ وأبي موسى وَسَمْرَةٌ بن جُنْدب . 

5 حدّثنا الْحَسَنُ بن عَلِىُ الخلالء حدّثنا يَزِيدُ بن هارُونَ أنبأنا دَاوُْ بن أبي هِندِء 
حدّثنا عَامِرٌ عَن أبي هُرَيْرَة أن رسُولٌ الله يل نْهَى أنْ تُنَكَُ الْمَرْأةُ عَلَّى عَمْيِهَا أو الْعَمْهُ على 
انْئّةِ أخيهًا أو الْمَرَْه على خَالَتها: أو الْخَالَة عَلَى بِنْتِ أختهًاء وَلا تَنْكحْ الصعْرّى عَلَى الْكُبْرَى » 
ولا الكبْرّى عَلَى | لصَفْرّى . 


(1؟) باب ما جاء لا تننكح المرأة على عمتها ولا خالتها» 

هذه المسألة قد أجمع عليها ونقح أبو حنيفة في مناط #وآن تَجْمَعُوا برت الْخُمكين > [النساء: 
*] بأن كل امرأتين إذا فرضت إحداهما ذكراً تحرم على الأخرى لا يجوز الجمع بيئهماء ومر ابن قيم 
على هذا في أعلام الموقعين وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على القاطع وهاهنا زيادة بخبر الواحد على 
القاطع واعترض على ضابطتنا هذه اعتراضات» أقول: قول ابن قيم في هذه المسألة في غاية التساهل 
فإنه لا زيادة بخبر الواحد على القاطع بل تنقيح المناط في الآية» وأيضا مسألة الباب لم يثبت بخبر 
الواحد بل بالخبر المشهور» فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الأمة بالقبول» وتلقى الأمة هذه المسألة 
بالقبول فتككون الزيادة بالمشهور وذا جائز وإن اقتصر الشهرة والتواتر على تواتر الإسناد فقط للزم كون 
القرآن العظيم غير متواتر وهذا باطل بداهة» وأيضاً الزيادة المحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط . 

قوله: (ولا الصغرى على الكبرى. . إلخ) هذا بيان الجملة السابقة وفي رواية أبي داود 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


قال أبو عيسى : حلِيتُ ابن عَبّاسٍ وأبي هُرَيْرَة حديثٌ حسنْ صحيخ. والعمل على هذا 
عِنْدَ عَامُةٍ أهلٍ العلّم» الأ نْعلمُ بَينَهُمْ اختلافاء أنْهُ لا يَحِلُ لِلوْجْلٍ أن أنْ يَجْمَعَ بَينَ المأ وَحَميَا أز 
خالتها. إن تكح أ رَأةٌ عَلَى عَمْتِها أز حَالَيِهَا أؤ العَمّةُ عَلَى بنْتِ أَجِيهَا يكاح الأخرى مِنْهُمَا 
مَفْسُوخٌ. وَبهِ يَقُولٌ عَامَةُ أل العِلّم . 

قال ا عيمى :5ك العقة: انا خولةة وروي قلت شالك تا قر ذاه نكال 

قال أبو عيسى: وَرَوَى الشْعْبِىُ ء عَنْ رَجُل عن أبي هُرَيرَةٌ. 

"١‏ - بِابُ: مَا جَاءَ في الشَرْطٍ عِنْدَ عُقْدَةٍ النُكاح 

1١79‏ حدّئنا يُوسْف بن عيسى؛ حذئنا وَكِيعٌ» حدئنا عَبْدُ الْحَمِيدٍ بن جَعْمَرٍ ه عن 

بن أبي حَبيبٍ» عن مَل بن عَبْدٍ لله اَي أبي الخيِرِه عن عُقْبَةَ بن عَامِرِ الْجْهَنِيُ قال: 
م 0 إن أن الوط أذ وى يق ارو ا 


,ا« سال 


عتم ا 


قال أبو عيسى : ا بي والعَمَل عَلَى هذا عِنْدَ بَْْضٍ أهْل الهلّم من 
أُضْحَاب النبي يَك. مِنْهُمْ 0 بن الخَطاب قال : ذا تَرَوْجّ رَجُلَ امْرَأةٌ ة. وشَرَط لها أَنْ لا 


ص(585؟) إشكال فإن فيها: (نهى رسول الله كد عن الجمع بين العمتين والخالتين. .» إلخء وتكلف 
الشارحون والمحشون فيها فأخرجوا صورة العمتين والخالتين: وظني أن الحديث لا يتعرض إلى 
النوادر وإنما وجه الحديث أن فيه تغليياً والمراد الخالة وبنت الخالة والعمة وبنت العمة ولا بعد في هذا 
أصلاء وهذا مثل أن يقال: إن فلاناً وفلاناً ابنا خالة» والقياس ابنا خالتين. 
(؟") باب ما جاء فى الشرط عند عُقَدَةَ افنكاح 

الشروط التي لا تنافي النكاح جائزة ويوفى ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حتنيفة رحمه الله. 

حكاية: حكي أن أعرابيا دخل على القاضي شريح ولعله كان ضعيف البصر فقال الأعرابي: أين 
1 نت؟ قال القاضي: بينك وبين الجدارء قال: أتسمع مني؟ قال: للاستماع جلست» قال: تزوجت 
امرأة قال: بالرفاء والبنين» قال: بشرط أن لا أخرجها من البلد» قال: والشرط أملك» قال: أريد أن 
أخرج بهاء قال : بسم الله قال * على من قضيت؟ قال : على ابن أمكء قال * بشهادة من؟ فال: 
بشهادة ابن أخت خالتك» وكان القاضي يجيبه ولا يفهمه الأعرابي. 


4 كتاب التكاح رم 


يُخْرِجَهَا منْ مِضْرِمَاء فَلَيِسَ لَه أن يُخْرِجَهَاء وهُرّ قَوْلُ بَعْضٍ أل العلم. وبه يَقُولُ الشّافِعِيُ 
وأخمد وإشيشان. َرُوِيَ عنْ عَلِيْ بن أبي طالب أَنهُ قال: 2 شَوْطهًا تيال رأى 
لزج أنْ يُحْرِجَهَا وَِنْ كانتٍ اذ شْترَطث عَلّى زَوْجِهَا أن لا يُخْرِجَهًا. وَدَّمْبَ بَعْضُ أهل الْعِلِم 
إلى هذًا. وهُوَ قَوْلَ سْفْيَانَ النْوْرِي وض أَهْلٍ الكوقَة . 


 "*‏ بِابُ: مَا جَاءَ في الرّجْلٍ يُسلِمٌ وَعِنْدَهُ عَشْنُ يِسْوَةٍ 
4 حدّثنا مَنَادٌء حذّثنا عَبْدَةُ عن سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَةَ عنْ مَعْمَرِءِ عنْ الزْهْري 


عن شالم بن حب اله عن ابن عمّرّ؛ أن غَيْلانَ بنَ سَلَمَةٌ الدقَفِيٌ أشلع ولَهُ عَشْرُ نِسْوَةِ في 
الجاهلة: فَأُسْلْمنَ مَعَهُ أمَرَهُ التْبن يلك أن يد حك أزبعا مني : 


قال أبو عيسَى: هكذا رواة مَعْمَرٌ عنٍ الزّهْرِيء عنْ سَالمٍ عن أبيهِ. قال: وَسَمِعْتٌ 


اندي إتشاعيل حول ل ري ون والصَّحِيحٌ ما رَوَى شُعَيْبُ بن أبي حَمْرَةٌ 


(*”) باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشرة نسوة 

مذهب الشافعي رحمه الله وأحمد ومالك رحمه الله ومحمد رحمه الله أن الرجل يخيّر» يختار 
أيتهن شاءء وقال أبو يوسف رحمه الله وأبو حنيفة : إنه يختار أولاهن نكاحاً؛ تمسك الجمهور بحديث 
الباب؛ وأجاب الشيخان بما أجاب الطحاوي ص(54١)‏ وحاصله أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل 
النكاح » وأما الجبا الى ذكر الشيخان تكون في الأنكحة التى تنعقد بعد ورود النهي عن الزائد على 
مثنى وثلاث ورباع» وأما الأنكحة التي قبل ورود الشريعة بهذه المسألة فكانت صحيحة فإذا أسلم 
فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاءء فالحاصل أن الخلاف في الأنكحة التى بعد ورود النهي» وأما ما 
مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيهاء وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الجاهلية فما أخرجه أبو 
داود ص(9١”)‏ باب الادعاء بولد الزنا ليس له مما قسم من الميراث إلخ» وشرح حديث أبي داود ولم 
أجد لطيفاً إلا في فتاوى ابن تيمية ضمناء وحديث أبي داود قوي أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسند 
أقوى مما في أبي داود قفيه كثير من الأحكام لعلها تبلغ مائة وأخرجه أحمد رحمه الله في مستدهء 
وقية قال أخيل: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم وكان الماء منه على مسافة ثلاثة يان كنااناتى 
بالماء كل يوم من تلك المسافة» وأما جواب حديث: #من أسلم وتحته أختان» فعلى منوال جواب 
الطحاوي في حديث الباب. أي اختيار أوليهما فيمن تزوج بعد نزول شريعة : #وأن تَحَمَعُواً بترتت 
الكخكير َحْسَيْنِ4 [النساء: 78] إلخ ولا يجب علينا جواب حديث: «من أسلم وتحته أختان» 217 لأنه ضعيف 
من قبل ابن لهيعة» وإنما اكتفيت على الأجوبة وأما الأدلة فمذكورة فى موضعها. 


)١(‏ رواء أحد (577/4؟), 


ئ الجزء الثاني من كتاب العرف الشيذي شرح سئن الترمذي 


ع احم #* 


وَغيْرُهُ عن الزُهْرِيُ وَحَمْرَةَ قال: حَُدَنْتُ عن مُحَمّدٍ بن سُوَيْدٍ النْقَفِي ‏ أن غَْلانَ بن سَلَمَة أسْلَم 


مر 
اي © 


وَعِنْدَهُ عَشْرٌ نِسْوَةٍ. قال مُحَمَد : وإنمًا حَدِيتٌ الزَهْرِيء عن سَالمء ٠‏ عن أبيه؟ أنْ رجا ين تُقِيف 
طلن يما . فقال لَهُ عُمَرُ: لْتراحِعَنٌ نِسَاءَك ولد لي كُمَا رُّجِمَ قَبْرُ أبي رِغَالٍ. 

قال أبو عيسى: والعْمَل عَلَى حديث غَيْلآنَ بن سَلْمَةَ عِنْدَ أضحَايئا. مِنْهُمْ الشَافِعِيُ 
وأَحَمَدُ وإسحاق . 

4" - بِابُ: مَا جَاءَ في الرجُلٍ يُسْلِمٌ وعِنْدَهُ أُخْتَان 

4 - حنئنا ييه حدثنا أبن لَهِيعَةَ» عن أبي وَهْبٍ الْجَيِسَانِيٌ ؛ ا فَيِرُوزٌَ 
الدَيْلمِى يُحَدَثُ عن أبيه قال: تبث النبئ يكل فَقُلْثٌ : يا رَسُولَ الله! إني أسْلَمتُ وَنَحْتِي تان . 
فقال رسول الله علخ : «اختر أَيْتَهُمَا شِنْتَ؛ . 

يتل - حنّثنا محمّد بن بشّاره حدّئنا وَهْبُ بن جرير» حدئنا أبي. قال: سمعتٌ 
يحبى بن أَيُوبَ يحدّتُ عَنْ يزيد بنِ أبي حبيب» عن أبي وَهْبٍ الَِشَائِيَ» عن الضحاك بن 
فيروزٌ الدَيُلمِيّء عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله! اجلد كبوص اختان انال «الخئر أيتوُما 


كت . 
تت 


هذًا حَدِيتٌ حسنّ وأبو وَهب الْجَيْنَانِيُ اسْمّهُ: الذَيْلَمْ بن مُوشّع . 
0" بابٌ: ما جاء في الرَّجُلٍ يَشْخَرِي الْجَارِية وَهِي حامل 
١‏ حذّئنا عْمَرُ بِنُ خفص الشَيْبَانِيُ البَضْرِيٌ » حدّئنا عَبْدْ الله بِنُ وَهْبء حذثنا يَحيَى 
بن أيوبٌ» عنْ رَبِيعَةَ بن سُلَيمٍ» عن بْسْرٍ بن عَبَيْدٍ الله» عن رُوَيْفِع بن ثَابتِء عن النبي وله 


قوله: (قال محمد رحمه الله إلخ) غرض البخاري بيان أن الراوي أوهم وضم متن حديث يسئد 
حديث آخره ومرٌ على هذا عبد الملك بن قطان المغربي في كتاب الوهم والإيهام واستوفى الكلام 
واستقر رأيه على صحة الحديثين» أي واقعة رجل في عهده يه .2 وواقعة رجل في عهد عمر 2-0 
وأنى بالمتابعات والشواهد ثم قال: إن صاحب الواقعة في عهده 82 وصاحب الواقعة في عهد 
عمر ونه واحده وإن التقفي هو غيلان بن سلمة» وقال: إن غيلان أراد فى عهد عمر أن يطلق نسوته 

ويتجرد فلهاه عمر لين ؛ وأما قصة أبي رغال فمعروفة. 

(18) باب ما جاء في الرجل يشتري جارية وهي حامل 

قال أبو حنيفة: يجب استبراء الأمة المشتراة بكرأ كانت أوثيبأ» وقال الشافعي رحمه الله في 

الإستبراء في البكرء ويذكر في كتب أصول الشافعية أن تخلف الحكم عن العلة مثل السفر لقصر 


4 . كتاب التكاح يان 


قال: «مَنْ كان يُؤْمِنُ بالله والْيَوْم الآخِرٍ قلا يسْقٍ مَاءَهُ وَلدَ عَبْر؛ 

موك هذا حديثٌ حسٌ , ٠‏ وَقَذُ وي من غير وج عَنْ رفع بن تابيج 1 لوالممل 
عَلَى هَذَا عِنْدَ أل هْلٍ الْعِلْم لا يوَوْنَ وجل إِذَا اشْتَرَى جَارِيَةٌ وَهِيَ حَامِلٌء أَنْ يَطأَمَا حَتّى 
تَضْعٌ . 

وَفِي الْبَابِ وأبي الدَّرْدَاءٍ وابن عباس والْعِرْبَاض بن سَارِيَة؛ وأبي سَعِيدٍ . 

فى عمو سم وم * يت ار م هو ورك ر” َه عن الس © # مو 
51 _باب: مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يَسْبِي الأمّة وَلها رَوْجٌ» قل يحل له أن يطاها 

ضتل - حدّثنا أَحْمَدُ بن مَنِيع» حدّثنا مُشَيْمْ؛ حذثنا عُثمان الْبَنّيْء عن أبي الْحَلِيل ٠»‏ عن 
أبي سَعِيدٍ الْحَذْريٌ قال : أصَبْنَا سَبَايَا يَوْمَ أؤطاس»: وَلْهُنّ أزْوَاحٌ في قَرْمِهِنْ فُذَكَرُوا ذلك 
لرسول الله يك فُنَرَلَتْ : «لنخصئث من انمه إلا ما مك5 أيَمَمْكُم > [اللساء الآية: 00 

قال أنواقيسم :+ هذا حدِيتٌُ حسنٌ. وَهَكَذًَا رَوَاُ النُوْرِيُ عن عُتْمانَ الْبَنّىّء عن أبي 
الخليل» عن أبي سَعِيدِ؛ وأبو الخليلٍ اسمه: صَالِح بن أبي مَرِيمٌ . 


ورَوَّى هَمَامُ هذا الْحَدِيتَ عنْ قَتَادَةه عنْ صَالِح أبي الخليل؛ عَنْ أبي عَلْقَمَة الَْاشِمِيٌ: 


الصلاة فغير جائزء ويجوز تخلف الحكم من الحكمة مثل المشقة في السفرء ويكفي وجود الحكمة في 
نوع الحكم فقط» ثم قالوا: إن النوع المنضبط لا يخلو من الحكمة. ويجوز خلو النوع المنتشر من 
الحكمة؛ فإذن حكمة الاستبراء عندنا مفقودة في البكرء وأقول: قال في فتاوى قاضيخان: إن البكر 
يمكن علوقها بوصول الماء إلى الرحم بلا دخول رجلء فإذن لم يفقد حكمة الاستبراء في البكر أيضاً. 

اطلاع ضروري: في سند الباب اللاحق عثمان التبتي وذكر الخطيب البغدادي في بعض تصائيفه 
الألفاظ المنكرة في حق أبي حنيفة. وذك أن آبا اجيف دك مسالة عند رجل قفال ال عمل : إن النبي 
يقول هكذاء قال أبو حنيفة : ينبغي للنبي أن يتبعني. أقول: هذا القول لا يمكن من أدنى المسلمين؛ 
وكيف يقول بهذا من هو إمام المسلمين من الأمة المحمدية؟ والحق أن هذا ليس النبي بل هو عثمان 
التبتي ووقع التصحيف من الكاتب فأخذ الخطيب وثقله عن أبي حنيفة بدون أن يتدبر في حقيقة 
الحال؛ فجاء الخوارزمي ورد على الخطيب البغدادي ثم جاء ملك حنفي الملك المعظم فتصدى إلى 
جواب الخطيب وصنف السهم المصيب في كبد الخطيب» وهذا السلطان كان يعمل بما روي عن أبي 
حنيفة فقطء الي سا سي ار ب ايا بارا بال الل وأما 
في الحديث فكان أمر بتبويب مسئد أحمد على أبواب الفقه وكان يدارسه وترجمته مذكورة في تاريخ 
ابن خلكان . 


م الجرء الثانى من كتاب العرف الْتََدي شرح سئن الترمذي 


 ”‏ بِابٌُ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ مَهْرٍ الَبَغِيٌ 
ل - حدّثنا كته حدّئنا اللَيِتُء عَنْ ابن شِهَابء عَنْ أبي بَكْرِ بْنِ عَبْدِ الرَحْمْنْ» عَنْ 
أبي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيّ قالَ: نَهَى رسول الله كل عن كمن الكلْبٍ ومَهْرٍ البَغِي وحلَوَانٍ الكاهن. 
قال : ولي الاب عن زافو بي يري وبي لتق وأبي لزيا دان عبس . 
8" بابٌ: مَا جَاءَ آَنْ لآَيَحْطْبٍ الرَّجُل عَلَى خِطْبَةٍ اخيه 
ورا وياب بعسايدة حدئنا سُفيَانُ بن عُيبئَةُ عن الزْهْرِيّء عن 
سَعِيدٍ بن الْمُسَيِّبء عَنْ أبي هُرَيْرَة قال 523 0 قَتَيْبَةُ: يَبْلْمْ به النبي مَل وان ا : قال 


(1) باب ما جاء في كراهية مهر البغي 

حرام عند الكل ذكر أي يوسف جلبي في حاشية شرح الوقاية أن أجرة المزنية في الإجارة 
الفاسدة طيبة لهاء واعترض رجل من غير المقلدين وقال: إن أبا حنيفة يجعل أجرة البغي طيبة وهذا 
خلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأجاب مولانا المرحوم الكنكوهي أن صورة العسالة | دغر 
رجل امرأة لعمل ما من الطحن (حكي ميسينا) أو الخبز أو غيرهما واشترط معهما أنه يزني بها فإذن 
أجرة عملها طيبة ألا يرى إلى أنهم يذكرونها في باب الإجارة الفاسدة . 

واعلم جلبي بمعنى مولاناء وفي اللسان الرومي يكون النعت متأخراً ومعنى أخي (صوفي) في 
الرومية . 

قوله: (ثمن الكلب إلخ) قال الشافعيى: إن الكلب نجس عين ويرد عليه جواز اقتنائه للزرع أو 
للصيدء ونجس العين الذي تكون المستثنيات من الشعر والعظم وغيرهما منه نجسة» والمشهور عندنا 
أنه نجس اللحم لا العين» وفي قاضيخان رواية عن أبي حنيقة في كونه نجس العين قد صححهما 
أرباب المطولات والمبسوطات,» ثم في الهداية: جواز بيع الكلب المعلم وغيره؛ وقال السرخسي شيخ 
صاحب الهداية جواز البيع منحصر في المعلم» أقول: ثبت استثناء الكلب المعلم في الأحاديث أخرج 
النسائى ص(١١7)‏ عن جابر: #إلا كلب صيد» إلخء وأنكره النسائي وقال: إنه منكرء والرجال ثقات 
والله أعلم» وقال العيني: أخرج أحمد في مسنئده: انهى رسول الله يه عن ثمن الكلب إلا كلب 
معلماً». ويمكن جواب عموم حديث الباب» ورواية أيضاً بأن المراد أن لا يجعل الكلب مملوكاً بل 
يترك مباح الأصل» فلا تنافي بين الحديث والجزئيات المجازة ومثل هذا ما قال الخطابي في شرح أبي 
داود في باب الهرة إن النهي عن جعل الهرة مملوكة» ولنا أيضاً ما في الطحاوي أن رجلاً قتل كلب 
رجل فأخذ عثمان ضمانه وأعطى مالك الكلب . 


قوله : (وحلوان الكاهن إلخ) ويندرج في الكاهن الرمال والجفار و عالم النجوم وغيرهم. 


4 كتاب النكاح ننس 


رَسُولَ الله يكله): «لا بِيعُ الرَجُلَ عَلَى بَبِع أخِيهء ولا يَخْظبُ عَلَى ِظْبَة أخيه» . 

قال: وفي البَّابِ عن سَمْرَةٌ وابن عَمَرٌ. 

قال ابر عن ليك بي انار احور حال سح 

قال مالك , ف أن : إِنمَا مَعْنَى كَرَاهِيَةٌ ئَة أن يَخْطت الكش على خط ايت 
الوجُلُ لمر َرضِيت بي فلي لاد أن خب على جلي 

وقال الشَّافِعِىُ: مَعْنَى هذا الْحَدِيثِ: «لآ يَحْطْبٌ الرَّجَلّ عَلَّى خظية أخيه». هذا عِنْدَنَا إذَا 
خَطبَ الرّجُلُ الْمَرْآءٌ ُرَضِيتْ به ورَكُتث إِلَيْوء كَليِسَ لِأَحَدٍ أنْ يَخْطبّ عَلَى حَطبَيه . فَأَنًا كيل أَنْ 
َل رضاها أذ رُكُوتها إليد» فلا أ ل لخن في مو جود ا 
28 أن أَبُو جَهِم: َرجُل لا َك عصان الكساء. وأا َو د تَشْغْلُ ل لا لد 
ولكن ألكجي أَسَامَة؛ . 

فَتَعْتَى هذا الخديف عَندَناء والله أَعْلَمْ أن فَاظِمَة لْمْ تُخْيِرْهُ بِرِضَاهَا بو اجدٍ مِنْهُمَاء ولو 
أحَبَرتهُ لم يُشِرْ عَلَيْهَا بعَيْرِ الْذِي دُكَرتٌ , 

هما ال ا ل 0 أخيرني أو بر 


يها لَه للقاء ولع يقل لها شغلى ولا ل . قَالتَ: رض فى عقو لد ابن عب 
له حمية شهيرا وتفشة براه قالت: َأََيِتُ رسولٌ الله كله فَذَكَرِتُ ذَلِكَ لَهُ. قَالتٌ: فقّال: 


سج بس 


«صَدَّقٌّ» قالت : فَأمَرَِي أن أَعمَدُ في بَيْتٍ أمْ شَرِيكٍ . ثم قال ِي رسُول الله كه : إن بَمْتَ َم 
شَرِبكِ بت يَعْشَاهُ الْمْهَاجِرُونَ وَلكِنٍ اندي في بَيْتِ ابن 1 كوم . َعَسَى أَنْ تُلْقِي نِيَابَكِ 
فلا يَرَاكِء فُإِذا أَنْقْضَتْ عِدَّنَكِ نبَاءَ أَحَدٌ يَحْظبكِ فآؤنيني». 

قلمًا الْقضَئْ عِدتِي: خَطَبَنِي أبُو هم وَمُعَاوِيَة. قَالتُ: فَأَنَيْتٌ رسول الله يل كَذَّكَدتٌ 
ذلِك لَهُ. فَقَالَ: 'أمَا مُعَاويَةُ َرَجُل لآ مَالَ لَه ل برعي علي نار 
قَالتْ امخطين أشافة ين رركة ُتَروجَيِي ) َبَارَكَ الله لبي في شام : 

هَذَا حَدِيث صحيحٌ. وَنَدْ رَرَهُ سْفْيَانُ النْزرِي عن أبي بَكْرٍ بنٍ أبي الجَهُم نخوَ هذا 
الْحَدِيتِ. وَرَادٌ فيه : فَقَالٌ إِي رسول الله عله : «أنكجِي أَسَامَةًه . 


حدثنا مَحْمُودِء حدّئنا رَكِيعٌ» عن سُفْيَانَ عنْ أبي بَكْرٍ بن أبي الْجََهُم يهذًا. 


خخ الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


4 باث: مَا جَاءَ فى الْعَزْل 

حدّثنا مُحَبَّدْ بن عَبْدِ الْمَلِكِ بن أبي الشُوَاربِء حذثنا يَزِيدُ بن زَرَيِع؛ جدئنا 
مر عن يَحبِى بن أبي كثير» عن مُحَمد بن عَبْدِ لوحن بن نوين عن جَابرٍ قال: فلنا: 
يا رسول الله! نا كنا نعل فَرَعَمَتِ الْيَهْردُ أنَهَا الْمَوْءُودَةٌ الصغْرّئ: فقَال: كَذَبَتِ الْيهُودُ إن 
الله إذًا أَرَادٌ أَنْ عه 0 يَمْنْعَه) . 

قال: وَفِي الْبَاب عنْ عُمَرٌ وَالبرَاءِ وأبي هْرَيْرَةَ وأبي سَعِيدٍ 

/لا" ١١‏ 2 حدّكثنا قُتَيِبَةٌ وابنُ أبي عُمَرٌ قالا: حدّثنا سُفْيَانُ بن عَيَْئَةُ عنْ عَمْروٍ بن دِينَار 
خض كذ بن أ فل اليل: ين أضاب البن 48 رعئرمة. في العَرْكِ. وقال مَائِك بن أنس 
َسْتَأْمَرٌ الححرةٌ في الْمَرْلِء ولا تُشتامه الأأمةٌ . 

٠‏ - بابُ: مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْعَزْلٍ 


4 حدّثنا ابن أبي عُمَرٌ وقُتَيبَةٌ قالا: حذثنا سُمْيَان بن عَيَيْئَة عن ابن أبي نجيح. 


(9؟) باب ماجاء في العزل 
وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإنزال وينزل خارج الفمرج . 
قال الفقهاء: لا يجوز العزل فى الخّرة إلا بإذنهاء ولا فى الأمة بغير إذن وليّهاء هذا كله قضاءً؛ 
وأما ديانة فلم يرض به الشريعة 00 الأخاتيك عات الك اه :ها يكال حديث الباب على عدم 
الكراهة؛ فإن جوابه كلذ هذا لرد زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان لقولهم في ما نحن فيه بعض 
اتجامء وهذا شبيه حديث الرجلين الذين لم يدخلا في صلاة الصبح خلفه نعل . وحديث أن طملا 
من أطفال المسلمين مات فقالت عائشة: طوبى لهذا عصفور من عصافير الجنةء فقال رسول الله وَكيه : 
0 ')؟ وإنكاره عقيل كان على تسارع عائشة وإلا فأطفال المسلمين في الجنة إجماعاًء وفي 
الحديث أنه قال رجل : أأعتزل يا رسول الله؟ فقال النبي علي : دإن الله يخلق ما يشاء تعتزل أم لا» ثم 
جاء الرجل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأتي فقال 26 : ل 
يشاء»2"0 فالخارج من الأحاديث قبح العزل؛ منها حديث الباب اللاحق . 


.)1941( رواه مسلم (5777», والنسائي‎ )١( 
.)١415( رواء مسلم‎ (0 


5 كتانب التكاح ان 


عن مُجَاهِدِء عن قُرَعَةَه عن أبي سَعِيدٍ قال: ذَكِرَ الْعَْلَ عِنْدَ رسول الله كله فمّالَ: لم يَمْعَلَ 
ذلِكٌ أحَدكُم؟». 

قال أبو عيسى: زَادَ ابن أبي عمَرٌ في حَدِيثِهِ: وَلَْمْ يقل لآ يَفْعَلُ داك أَحَدَكُمْ. قالآافي 
8. 7 7 العامة ر و * م 2 - 1 
حَدِيئهمًا : «فَإِنْهًا لَبِسَتْ نَفْسٌ مَخْلُونَةَ إلا الله حَالِقُهَا . 

قال أبو عيسى: حدِيتٌُ أبي سَعِيدٍ حدِيثٌ حسنّ صحيحٌُ . وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن أبي 
سَعِيدِ. وقد كر الْعَزل قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العلم مِنَ أضحَاب النبي يَككةِ وَغيْرهِمْ . 

١‏ باب ما جَاءَ في القِسْمَةٍ بِْر ولي 

64 حدّثنا أَبُو سَلَّمةٌ يَحيَى بن خَلْفٍِء حدّثنا بِشْرُ بِنُ الْممَضْلء عن حَالِدٍ الحَذَاى 

م 02 جم لت ع ل عة درس امس مرا # ا مص اس سرع 8ه نت 
«السنة. إذَا تَرَوّجَ الرّجلَ لكر عَلَى امْرَأتِِ أقَامَ عِنْدَمَا سَبْعاً. وإذًا تَرَوَحَّ اليب عَلَى امْرَأَته 
أقَامَ عِنْدَهَا ثلأثا» . 

قال: وفي الْبَاب عن أَمْ سَلَّمَة , 

قال أبو عِيسَى : حدِيتٌ أنّس حدِيثٌ حسنٌ صحيخ. وقَّدْ رَفْعَهُ محمد بن إِسْحَاقٌء عَنْ 
أيوبّء عن أبي قِلابَةَ» عن أنس. وِلْمْ يَرْئَعه بَعْضُهُمْ. قال: والعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بَمْض أهل 


(41) باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب 

يقيم عند البكر الجديدة سبعة أيام» وعند الثيب الجديدة ثلاثة أيام» ثم هذه الأيام تكون زائدة 
على القسمة بين القديمات والجديدات عند الحجازيين» وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام 
القسمة أي يقيم بعده عند القديمات أيضاً سبعة أو ثلاثة: وقال مولانا عبد الحي في شرح مرطأ 
محمد: إن الحديث للحجازيين» ويرد على أبي حنيفة» أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام 
تكون فاضلة على أيام القسمة ليكون الحديث يرد على أبي حنيفة» وأتى الطحاوي ص(7١2:‏ ج(5) 
برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للجديدة ووجه الاستدلال أن أم سلمة تزوجها 
النبي ييه وأقام عندها ثلاثة أيام فاستزادت فقال: «لو سبعت لك لأقوم عند غيرك أيضاً سبعة27 أيام» 
فتسبيعه تك لهن أيضاً يدل على أن هذه الأيام ليست متمحضة للجديدةء وتأولوا فيه بأنها إذا 
استزادت بطل حقها الأول أيضاء لكن هذا تأويل؛: وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


يده 


)0 رواء مسلم .)١15*(‏ وأبو داود) (2)51555, 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الشتذي شرح سنن الترمذي 


الهلم. قَالُوا: إِذًا تَرَوَحَ الوَجُلُ امْرَأَةٌ بكرأ عَلَى اْرَأَتِهِء أُقَامَ عِنْدَهَا سَبْعاء ثم قُسَمَبَيْنَهُمَا بَعْدُ 
ِالْعَدْلٍِ. وَإِذًا تَرَوّحَ القَيْبَ عَلَى امْرَأتِهِ أقَامَ عِنْدَهَا ئّلاثاً. وهو قول مالكِ والشافعئوأحمد 
وإسحاق . 


وقال بعضٌ أهل العلم من التّابعين: إذا تزوّج البكرٌ على اثْرأتِهِ أقام عندها ثلاثاً. وإذا 
روج النِيْبَ أقامٌ عِئْدَها لين والقول الأول أصح. 


؟ ‏ باب: مَا جَاءَ في التُسُْوِيَةٍ بَيْنَ الصَرايْرٍ 
-حدّثنا ابنُ أبي عُمَرَء حدثنا بشْرُ بن السَّرِيُء حدّثنا حَمَادُ بن سَلْمة عن 
أبوبّ» عن أبي قِلابَةَ» عن عَبْدٍ الله بن يَزِيدَ» عن عَائْشَةَ؛ أن النبيّ يك كان يَْسِمْ بَيْنَ نِسَائَه 
0 َك 9 اه ع الس # اس اس ةٌّ. ع ع الى 5 سى اللر كو الى 
يَعْدِلُ ويَقُول: «الْلهُمّ! هذه يِسْمَتِي فِيمًا أَمْلِك قلا تلمبي فيما تَمْلِكُ ولا أُمْلِكُ)2 . 
قال أبو عيسى : عديث عَائشْةٌ هكذاء رَوَاهُ غَيْرْ وَاحِدِ عن حمّادٍ بن سلمة: عن أَيُوبٌ؛ 
عنْ أبي قِلأبَةَ عن عبدٍ الله بن يَرِيدَء عن عَائْسَةَ؛ أن النبيّ يله كان يقُسم. وَرَوَاهُ حَمَادٌ بن زَيْدٍ 
وغَيِرُ وَاحدٍ عن أَيُوبَء عن أبي قِلابَةَ» مُرْسَلاً؛ أنْ النبي يل كان يَفْسِمْ وهذا أَصَحٌ مِنْ حَديثٍ 
اين سلية. 
١‏ حدّثنا مُحَمَدُ بن بَشَّارهِ حذثنا عبد الرّحمْن بن مَهْدِيُء حذثنا هَمَامٌ عن قتادّم 
عن النّضْرٍ بن أنس» عن بَشِيرٍ بن نَهيكِ» عن أبي هُرَيْرَة عن النبيّ يله قال: «إذا كان عِند 
: ع 7 3 5006 1 2 2-0 0 2 8 1 
الرَجُل امْرَأتانء فلم يغدل بَيْنَهُمَاء جَاءَ يَوْمْ القِيامَةٍ وَشِفَه سَافِظ) . 
قال أبو عيسى: وَإِنْمَا أَسْئَدَ هذا الحَديتٌ هَمامُ بن يَحْيَىء عن قَتَادّة. ورَوَاهُ هِشَامُ 


النْسْتَوَائُ» عن قتَادةَ قالّ: كان يُقالُ. وَلآ نَعْرفُ هذًا الحديتٌ مُرفوعاً إل مِنْ حديث عَمَّام. 


وهمّام يْقَةٌ حَافِظ . 


4 بِابٌ: مَا جَاءَ في الرَّوْجَيْن الْمُشْرِكَيْنِ يُسْلِمُ أَحَدُهُمَا 
5 حدّئنا أَحْمَدُ بن مَيبِع وَعَنَادُ قالا: حذّئنا أبُو معَاوية» عن الْحَسَاحء عن عَمْروٍ بن 


(45) باب ما جاء في الزوجين المشركين أسلم أحدهما 
قال أبو حنيفة: إذا أسلم أحدهما يعرض الإسلام على الآخر فإن أسلم فبها وإلا ففرق» ومثل 
هذا زرفي الطحاوي عن عمر الفاروق عي وهذا إذا كانا في دار الإسلام » وأما في دار العخرب فإذأ 
أسلمت تنتظر ثلاث حيض ثم تبين ) وقال البعض : تبين في الحال ولكنها يعتل ؛ وقال الحجازيون : إن 


4 كتاب التكاح 1م 


ص 


ل 


شُعَيِبٍء عن أبيهء عن جَذَهِ؛ أنْ رسُول الله يل رد أَِتَهُ زَيْنَبَ عَلَى أبي الْعَاص بن الرّبيع» بِمَهْر 
جَدِيدٍ ونكاح جَدِيدٍ 

قال أبو عيسى: هدًا حَدِيثٌ في إِسْنَادهٍ مَقَالُء وفي الحديثٍ الآخر أيضاً مقال» والعَمَل 
عَلَى هذا الْحَدِيثٍ عِنْدَ أل الِلم ؛ أنَّ الْمَرأةً ؛إذا أشلمت قبل رَوْجَهَا ثم ألم روجا وَمِي في 
الْعدةٌ؛ ؛ أن رَوْجَهًا أَحَقُ بهًا ما كانت في الْعِدَّةِ. وهُوَ قَوْلَُ مَالِكِ بن أنس وَالأوْرَاعِيٌ وَالشَافِعِيٌ 
وَأَحْمَدٌ وَإِسْحَاقٌ. 


ع اج كر 


١١47‏ حتثكنا عَناد حدثنا يُونْس بن بُكَيْرء ٠»‏ عن مُحَمّدٍ بن إِسْحَاقٌ قال : حَدتني دَأَوْدُ 


بن الحصين» عنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّاس قال : رَدٌ النبئ يله اِعةَ ريكب عَلَى أبي الْعَاص بن 
اه تخلاشيت ند : بالتكاح الأولٍ درك كرت كاه . 


أسلم قبل مضي العدة فالزوجة لها'2؛ وإن أسلم بعد العدة فلاء واختصر الترمذي في بيان مذهبه 
احتقيا | فخا : 

قوله: (بتكاح جديد إلخ) كانت بناته 8ه على الفطرة وتحت الكفار إلا فاطمة» وكانت زيئب 

تحت أبي العاص» وأما حديث بنكاح جديد فنقول: أولاً بأن في سند الحديث حجاج بن أرطاةء 
وثاتياً بأن أبا العاص كان بمكة وتبائن الدارين سبب الفرقة. 

قوله : (بعدل ست ستين إلخ) هذا الحديث يخالف الحديث السابق في تجديد التكاح» وللحنفي 
أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على أبي العاص» ووقع في بعض الروايات: ردت عليه بعد سنتين» 
وعلى التقديرين يشكل الأمر على الشافعيةء فإن الظاهر انقضاء العدة فى هذه المدةء وأقول: إن 
الرواضن محيسا والواقعة أن أبا العاص جاء أخيرا فى قور ره طا رساك ز عن افاكدتها للقدرة 

فلما رآها النبي كَُةٌ عرفها وبكى وسالت دموعهء فقال تلئ : لو شئتم تركتم أبا العاص مجاناً فتكروه 
مجان فوعده النبي يلد أن يرسل زينب إلى المديئة؛ فأوفى العهد فأرسل زيب إلى النبي 5. ثم جاء 
1 بو العاص أسيراً بعد بدر بسنتين فزعمت زينب أنه سيفتل فجاءت والنبي يه يصلى فقالت: أنا بنت 
رسول الله وأمنت أبا العاص ١‏ فقال ظَقمٌ : «ذمة المسلمين يسعى بها أدناهم» ثم ذهب بعد هذا وجاء 
بعد سكين ملماء تحنا مض ينه على ماانعة الوسر وأربع سنين بعد بدر وسنين بعد أسر ثانيآء 
فإذن ادعاء الشاقعية عدم انقضاء عدتها في هذه الملة بعيد جداء ونقول: إنه لم يعرض عليه الإسلام؛ 
وذكر في الطحاوي ص(١5١)‏ ج(1) عن أبي توبة عن محمد بن حسن بما حاصله أن نهي التناكح بين 
المسلمين والكافرين نزل في السنة السادسة كما يدل حديث البخاري أن نزول النهي في السنة السادسة 
أي عام الحديبية حين طلق عمر زوجته. فإذن لا احتياج إلى احتمال أنه عرض عليه الإسلام أم ل 


(1) هكذا في الأصل » ولعل الصواب (له). 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سنن الترمدي 


قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيتٌ لَيْسَ بإسئاده بأسّ» ولكن لا تغرف وَجْهَ هذا الحديث» 
وََعَلَهُ قل جَاء هذا مِنْ قِبَل دَاوْدَ بن حُصَيْنء مِنْ قبل حِفْظِه . ْ 

4- حدّثئنا يُوسُفٌ بن عيسى» قال: حذّثنا وَكيمٌ, قال: حذثنا إسْرَائيل» 
سِمَاكِ بن حَرْب»ء عن عِكْرِمَة» عن ابن عبّاس: أنَّ رجلا جَاءَ مُسْلِما عَلَى عَهْدٍ النبي كي. ثم 
عات انراثة متلمة: امي و ب 


هذا حديثٌ صحيحخ . لمت لين صييين اقول سَمِعْتٌ يَزِيدَ بنَ عَارُونَ يَذْكَرُ عن 
مُحْمّدٍ بن إِسْحَاق» هذا الحديكٌ . 


ل سم صن 


وحديثٌ الحجاج» عنْ عَمْرِو بن شُعَيْبِء عن أبيه عن جذه؛ أن النبي َل رَدْ ابِتنَه زينبٌ 
عَلَى أبي العاص بِمَهْرِ جَديدٍ يكاج جدِيدٍ . قال يزيد , بن هَارُونْ : حدِيتٌ ابن عباس أَجْوَُ 
إسنادا . وَالعَمَلُ على حد لع بيث عَمْرو بن شعيب . 


4؛ - بابٌ: مَا جَاءَ في الرَّجُلٍ يَتَرَوَحٌ الْمَوْةٌ فَيَمُوتَ عَنّهَا قَبْلَ أن يَفْرِض لها 

2-46 حدّثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَه حدّثنا زيْدُ بن الْحُبّاب» حدّئنا سُفْيَانُ عنْ مَنْصْور 
عن إبرَاهِيمٌَ» عن عَلْقَمَة عن ابن مَسْعُودٍ: أن سْئِلَ عن رَجُلٍ تَرَرْجَ انرأ ولّمْ يَفْرِض لها 
”5 ولَمْ يَدْخْلٌ بها حَنّى مَاتَ . فقَالَ ابن مَسْعُودٍ: لهَا مئْل صَدَاقٍ نِسَائِهًا. لوكس ولا 

شطط. وَعَلنهَا العدّدُ وله الميثاث . فقَامَ مَعْقِلُ بن سِنَانٍ الأشْجَعِىُ مِنُ فقَال : قضَى رسُول الله ينه 
في برْوْع بنّتِ وَأشِى» امرَأةٍ مِنَاء مِكْلَ الذي قضَيْتٌ. 86 ابن مَسْعُودٍ. قال: وَفِي الْبَابِ 
تن الْجَرّاح . 

حدثنا الْحَسَنٌ ب” بن عَلىٌّ الخلال» حَدّثنا يَزِيدٌ بن هارُونٌ وعَبْد الوَرّاق ؛ كلاهُمًا عن سَفيَانَ: 
عنْ مَنْصورء نحوة. 

قال أبو عيسى: حَدِيتٌ ابن مَسْعُودٍ حدِيتُ حسنٌ صحيحٌ. وَقَُدْ رُوِي عَنْهُ مِنْ غيْرٍ وَجَهٍ. 


وَالعَمَّل عَلَى هذًا عِنْدَ بَعْض أَهْلٍ العلم مِنْ أضحَاب النبي كَكْهِ وَغْيْرِهِمْ . 


وقيل: إن نزول الآية في مكة ولكن 00 هذا «القائر يخالف ما في البخاري؛ ثم قال الشافعي: إن 
المؤثر في التفرقة هو السبي» وقال أبو : إن المؤثر هو تباين الدارين كما في الهداية ص(١7؟)‏ 
وظاهر آية إلا ما ملكت ا اا 4؟] له؛ فإن الآية تشير إلى أن المؤثر الملك وذلك يكون 
بالسبي من دار الحرب . وله أعلم . 


4 كتاب النكاح ١١#‏ 


رَبهِ يَُولُ النْوْرِي وأَحْمَدُ وإِسْحَاق . وقال بَعْضٌ أمْل الهم ِن أضْحَاب اباك منهم 
رين ابي طالت ويد بق قايكة رازن عباس وابنُ ء عمد : ! الل رق ول قلي 
لم يَمْرِض لها صَدَاقاً حَنّى مات قالوا : لها الميرّاث» ولا صَدَاقٌ لهَاء وعَّلَيْهًا العذهُ. دجن 
قَوْل الشَّافِعيٌ. قال: لَوْ تَبَتَ يت عييك ززع بل وبي لكالت الشبة فيما زو من الدب و" 
وروي عن الشَافِعِيْ أنّهُ رَجَعْ بِمِضرّ بَعْدُ عن هذًا الْقَوْلِء وقال بِحَدِيثِ بَْوَعَ بْتِ وَاشِقٍ . 


ووم الحرّء الثاني من كناب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
نم ائ الك ا 


٠‏ | كناب: الرضاع 


١‏ بِابُ: مَا جَاءَ يُخَرّمُ مِنَ الرّضَاع مَا يُحَرُمْ مِنَّ النْسَبٍ 
001 - حدّثنا أَحْمَدُ بن مَيِيع» حدّثنا إِسْمَاعِيل بن إِبْرَاهِيمَ؛ حذثنا عَلَىُ بن زَيْدِءِ عنْ 
1 امن ان عن الخ تل ب ا لاع اد 
سعيدٍ بن المسيب» عن عَلِىٌ بن ابي طالب قال: قال رسول الله 55ة: «إن الله خرم مِنْ الرصاع 
مَا حرم من الت لنسب» . 


]كناب الرجنع 


)١(‏ باب ما جاء يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 

هكذا المسألة عندنا إلا في بعض مستثنيات ذكرها الأكثرون إحدى وعشرين صورة؛ وجعلها 
صاحب البحر أربعة وثمانين صورة؛ ثم قال: لا انحصار في هذا بل يجب ضابطةء ثم قالوا: إن هذا 
استثناء ليس بالعقل بل ليس التحقيق والاستثناء في الواقع بل صورة» فإن المعنى المحرم مفقود في 
هذه المستثنيات وذكر صاحب الدرر فى جمع الصور السبعة شعرين : 

يفارق النسب الإرضاع فى صور كأم ناقلةأو جدةالولد 

وأم أخنت وأخت ابن وام أخ وأم خال وعمةابناعحتمد 

أقول: يقيم شعر آخر لتكميل السبع وهو مني : 

وأم أخت ابن أم أو بنت عمة فنخذهما في تمام السبع واقتصد 

ويعلم أن الحرمات تسعة؛ منها حرمة النسب؛ فالمحرمات بالنسب في القرآن سبع» وقصرها 
صدر الشريعة في النقاية على أربع؛ وهي الأصول والفروع وفروع الأصل القريب أي الأب والأم 
وصلبيات الأصل البعيد» ومنها حرمة المصاهرة؛ وهي في أربعة فإن أصول الواطئ وفروعه تحرم على 
الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة وفروعها على الواطئ نفسه» وها هنا إشكال من الشيخ ابن الهمام 
وهو أن الشريعة تحيل الرضاع على النسب لا على المصاهرة» فإذن لا يحرم بالرضاع ما هو نظره 
حرام بالصهرء فإذن يرد أن زوجة الأب رضاعاً حرام على الولد وزوجة الابن رضاعاً حرام على الأب 


- كتاب الرضاع كنا 


قال أبو عيسى: حديتٌ عِليُ حَسَنٌ صحيخ . والعمّل عَلَى هذا عِنْدَ عَامّةٍ أفل العلم من 
0 

١417‏ حذثنا بندار: عدكنا : يْيَى بن سَعيدٍ المطانُ» حدّئنا مَالِكُ ح وحدّثنا إِسْحَاق 
بن مُوسَى الْأنْصَارِيٌ قال : حدئنا مَعْنّ قال : : حدَّئنا مَالِكْء عن عَبْدٍ الله بن دِيئارء عن سُلَْيْمانَ 
بن تشار» عن عرو بن الرْبِيْرِء عن عَائِسَة قالَتْ: قال رسول الله 806 : ١ن‏ الله حَرّمَ مِنَّ 
الرّضَاعَةٍ مَا حَرّمَ مِنَ الْولادوا . 


تال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ حسنٌ صحيح صحيحٌ. والعمل عَلَى هذًا عِنْدَ أَهُلٍ العِلّم مِنْ 
أضحَاب النبي يل وَغَيْرِهِمْ . لا تَعْلمُ بَْنَهُمُ في ذَلِكٌ النيلافاً . 


١!‏ - بابُ: مَا جَاءَ في لَبَنِ الفَحْلٍ 


4 - حدّئنا الْحَسَنُ بن عَلىّ الْخَلال: حدثنا ابن تُمَيْرِ عن مشام بن عَرْرَة عن 


أبيه » عن عَائْشَةٌ قَالَتٌ جا عي مِنّ الوْضَاعَةٍ يَسْتَاونُ عَلَيّ. داش ان ادن له الايد 
رسولٌ الله يل فَقَالَ رَسُولٌ الله 6ك : اي قَالْتُ : نْمَا أَرْضَعَئْنِي المزأةٌ ولَمْ 
يُرْضِعَنِي الرّجُلُ . قالّ: «فإنَهُ مَمّكِ كَلْيَلِحْ علَيْكِ 


إجماعاء والحال أن الحرمة في زوجة الأب أو الابن ليسا بسبب الصهر وما أجاب الشيخ عن 
الاعتراض» وأقول: لا إشكال فإن الحرمة في زوجة الابن أو الأب نسباً ليست من جهة الصهر فقط 
بل النسب انها دع انبهنا كما يدل الفظ الأحووالاني ريك الأفكال ذكر النقهاء السورتيه 
المذكورتين في باب المصاهرة لا النسب فالإشكال منحل . 
(؟) باب ما جاء في لبن الفحل 

قال بعض السلف: إن الرجل الذي لبن المرأة منه لأجله ليس أب الرضيع فلا تكون الحرمة من 
جانب الأم خلاف الفقهاء الأربعة فإن لبن الفحل عندهم معتبرء وفي حديث الباب إشكال بضم حديث 
آخر وهو أن في الروايات أن رجلا دخل بيت حفصة فشكت عائشة ئشة إلى النبي كلةِ أن رجلاً أجنبياً دخل 
على حفصة فقال النبي َه : (إنه عمها رضاعاً» فإذن إن كان شكوى عائشة مقدمة على واقعة الباب 
فالسؤال في واقعة الباب على غير محله فإنها علمت المسألة من قبل» وإن كانت الشكوى متأخرة 
فشكواها على غير محلها لأنها عالمة المسألة» وحل الإشكال أن للعم رضاعاً ثلاث صور فعلمت 
صورة لا أخرى . 


كن الجزء الثاني من كناب العرف الشذي شرح سنن الترمذدي 
00 ا د سنا لود رخص 

عض أل العلم فِي لَبَنِ الْمَخْلٍ . وقول الأول صخ 

48 حَدّشنا قُتَيْبَة؛ حذثنا م د الالقاري او 0 عد 
ا 500 و ع 2 جل للخلا أ أنْ رع م الْججَاريَة؟ َال ل لقا 
وَأحد. 

فال ألو عجن ١‏ .رهد الاق فى هنا النالع فق ترك اليو كان 

" - بِابٌ: ما جَاءَ لأ تُحَرْمٌ المصّة ولا الْمَصَّتَانٍ 
ا ابا ود اراي سي املو ل 


لبي كي قال : 3 ترم الم وَل ا 


قال : وفي الباب عن أَمْ الْمَضْل رأبي هَريرةٌ وَالرْبَيْرٍ بن العوام وابن الربَمْرٍ . وررى عير 


قوله : (كرهوا لبن الفحل إلخ) أي أثبتوا به الحرمة . 
(9) جات ما جاء ؟ تحر العضة و المصدان 

المصة فعل الرضيع والإملاجة فعل المرضعء قال أبو حنيفة ومالك: ثبت الحرمة بلبن وصل 
إلى الجوف قل أو كثرء وفي بعض كتب المالكية أن هذا مذهب جمهور السلف» وقال ابن تيمية في 
فتاواه مئل ما نقل هذا البعض» وقال أحمد: لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات فظاهر حديث 
الياب لهء وقال الشافعي رحمه الله : ثبوت الحرمة إنما هو بخمس مصات وفي بعض كتب الشافعية : 
أن المحرم خمس رضعات مشبعات في خمسة أوقات جائعات» وتمسك الشافعي رحمه الله بالحديث 
الآنى في الباب ولنا ظاهر القرآن؛ ولقول: نسخ أولا عشر مصات ثم سائرها تدريجاء ثم قال 
الأحناف: إن ظاهر حديث عائشة أن حكم خمس رضعات7 من القرآن ولا نجده في المصاحف» 
فقال الشافعية: لعلها نسخت تلاوته سيما إذا روي عن عائشة فالت: كان هذا الحكم فى مصحفي 
فأكلته الشاة. وقال الأحناف: إن الآية ليست بمتواترة وكان حكمها أولا ثم نسخ وصار ثلاث مصات 
ثم نسخت هذه أيضاً؛. وقال ابن جرير الطبري الحنفي معاصر ابن جرير الطبري صاحب التفسير: إن 
استدلال الشوافع أكلته الشاة. 


)01 في الأصل : خيس مرضعات) وهو سمطأ . 


٠‏ كتاب الرضاع ينض 


واقيه اللي د ارم عن أبيه» عن عيد الله ب بن الزبيرء عن" التبيّ وليه قال : 
الا تحَرْمٌ الْمَصَّةُ ولا الْمَصََّانِ». 
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وَرَوَى مححمد بن دينّار» عن هشام بن عروة. عنْ أبيهء عن عبد الله بن الرَبَيْر #«عن 
الزبير» عن النبيّ عَليِهِ الصّلاةٌ والسَّلامٌ. وَزَادَ فيه مُحَمَدُ بن دِيئَارٍ البصري (عن الْرْبَيْرهِ عن 
النبئ يَك) وهْرٌ غْيْرُ مَحْفُوظٍ . والصّحِيحٌ عِنْدَ أفل الْحَدِيثِ حدِيتٌ ابن مُلْيْكَةَ عنْ عبْدٍ الله بنٍ 
دا 
م ا 1 1ض وإئما هو 
هشام بن عروةً: عن أبيه» عن الزبير . والْعَملُ عَلَى هذدًا عِنْدَ بَعْض أُهْل الْعِلْمٍ مِنْ أضحَاب 
النبي وك وغيْرِهِمْ . 

وقالّتٌ عَائِشَةٌ : أنْرلَ فِي المآ 0 عَشْرْ رَضْعَاتٍ مَْلُومَاتِ» قُنْسِحَ مِنْ ذلك حفس وَصَارَ 
إلَى (حَمْس رَضَعَاتٍ مَعْلُومَاتِ) توْنْيَ رَسول الله يل والأمرٌ عَلَى ذَلِكَ . 

حدّثنا بذَلِكَ إِسْحَاقٌ بن مُوسَى الأنْصَارِيْ : عزنا ماللكة. دا مَعْنُء عن عَبّْد الله بن 

أبي بكر عنْ عَمْرَةٌء عن عَائْشَةَ بهذا. وبهذًا كَانْتْ عَائْسَهُ تُفْتِي وبغض أَزْوَاجٍ النبئ كَل . وهو 
قَوْلُ الشّافِعيٌ وإِسْحَاقٌ . وقالَ أَحمَدُ بحَدِيثِ النبئ َل : دلا نَرَمُ الْمَصّةُ ولا الْمَصّئَانِ؛ وقال: 
إنْ ذُمَبَ ذَاهِبٌ إلى قَؤْل عَائِسَةٌ ةٌ ني حمس رَضعَاتٍ فَهُوَ مَذْمَبٌ قُوِيٌ. وَجَينَ عَنْهُ أَنْ يَقُولَ فيه 


وقال بَعْض هل الِْلْم مِنْ أضْحَابٍ لني وليه وغْثِرهِمْ : يُحَرْمُ قَلِيل الْرُضَاع وَكَثِيرهُ إذَا 
وَضصَل ل 10007 سَعَيَانَ الَنْوْرِيٌ وَمَاِكِ بن أنّس والأوْرَاعِي وعَبْد الله بن المْبَارَكِ 
وَوَك وأهْل الكوفَة . 

عبد الله بن أبي مُلْيكة هو عبد الله بِنُ عبيدٍ اللَّهِ بن أبي مُلّيكة؛ ويُكُلى أبا محمدِء وكان 
فين الله نه انتما على الطائقي» 0 

وقال ابن جريج عن ابن أبي مليكة قال : أدركتٌ ثلاثينَ من أصحاب النبيّ وله . 


قوله: (وجبن عنه إلخ) إن كان صيغة الماضي فتكرن مقولة الترمذي؛ وإن كان مصدر فمقولة 
أحمدء وهذا أفصح عندي. ومثل هذا اللفظ عن أحمد في ابن ماجه أيضاً؛ ويمكن لأحد أن يقول: إن 
مُيلان البخاري إلى الجمهور فإنه وضع التراجم على الرضاع ولم يخرج حديث الشافعي وأحمد. 


ا الحزء الثاني من كتاب العرف السذي شرح ستن الترمذي 


اد م القراٍ عويب 


ل 


2 
بين م جه 


أبي مُلْيْكَةَ قال : كي عيذ بن لي فزقم» وب لس (وسمغية من في 
لعل لغيري فتبو امنا قال اه ل خا لاد 40 للش 4" 
أَرْضَعْيكُمَا َنِتُ النبيّ يك فَقَلْتُ : تَرَوّجْتٌ فُلانَةَ بنْتَ فُلأنٍ فَجَاءَئْنا امْرَأةٌ سَوْداءً فَقَالَتُ : 

!ا رَهِيَ كَاؤيَة. قال: فَأَعْرَض عَنِْي . قال: فَأَنَِنُهُ مِنْ قِبَلٍ وَجْههٍ رض عل 
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بِوَجهِهِ فَقَلْتٌ: إِنّهَا كاذِيّة. قال: ١وَكُيِففَ‏ بها وَكَدْ دَعَمَتُ أنَهَا َذْ أَرْضْعَيَكُمًا! دَعْهًا عَنْكُ؛ . 

قال : وفي الباب عن ابن عَمْرٌ. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ عُقْبَةُ بن الحَارِثِ حديتُ حسَن صحيح ٠‏ وَقَد رَوَى غَيْرٌ وَاحِدِ هذا 
الحَدِيتَ عن ابن أبي مُلَيِكةٌ» عن عُقْبَةَ بن الْسَارِثِ . ولَمْ يَذَكُرُوا فيه : ا 
َل يَكُرُا فيه: هدعا عنْك» والعَملْ عَلَى هدًا الحديث عند بَمْضٍ أمل أهْل العِلّم مِنْ أضْحَاب 
الب مله وَغْيْرهِمْ . أَجَارُوا شَهادَةٌ المَرأ 5 الْوَاحِدَةَ ذ في الرّضَاع . 

وقال أبن عباس : تَجُوَرُ شَهادَةٌ امرّأةٍ وَاحِدَةَ فى ي الرَضَاعء 000 وَبِهِ يَقُول أَحَمَدُ 
وَإسْحَاقٌ. وقال بَعضٌ أغل العِلّم: لا نَجُورُ شَهادَةُ المَرَأةِ الوَاحِدَةِ حَنّى يَكُونَ أكْكَرَ وهُرَ كَوْلُ 
الشَّافِعِي . سَمِعْتُ الجَارُوة يَقُولُ: سَمِعْتُ وكيعاً يقُولُ: لأ نجُوزُ شهادَة امرأَةِ وَاحِدَةٍ في 
الحكمء ويعَارِقهَا في الورّع . 

. - بابُ: ما جَاء ما ذْكِرَ أن الرّضاعة لأَتُكَرّمْ إلأفِي الصّفَرٍ دُونَ الحَوْلَئْنِ 

35 - حدّكنا قُتَِبَةٌ: حدثنا أبُو عَوَانَةَ» عنْ هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيهء عن فَاطِمَةَ بنْتِ 

الْمُنْذْرِء (وفاطِمَة بِنْتُ المنذِرٍ بن الزُبير بن العوّام وهي امرأةٌ هشام بن عُزوة)؛ عن أمّ سَلَْمَة 


(4) باب شهادة ما جاء في المرأة الواحدة في الرضاع 
شهادة الرضاع عندنا كشهادة المال أي رجلان أو رجل وامرأتان؛: وأما شهادة امرأة فالعبارات 
فيها منتشرة ومفهوم ما في باب المحرمات والرضاع في قاضي خان أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء 
وأما شهادة امرأة واحدة كما في حديث الباب فحمله ابن همام على التورع» وإني وجدت في حاشية 
البحر للرملي أن شهادتها تقبل ديانة لا قضاء . 
(5) باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلافي الصغر دون الحولين 
مده الرضاعة عند الشافعي زر حجمة أنه خوك ع انه وصاحبي أبي حنيفة ستحان ؛ وعند أبي 
حنيفة سنتان ونصفهاء وعند مالك الزائد على الحولين وأقل من ثلاثين شهراء ويحول هذا إلى من 


كتاب الرضاع 104 
قالَث: قال رسول الله يكلِِ: «لاً يُحَرّمُ مِنَ الرضَاعةٍ إلا مَا قَتَقَّ الأممَاءَ في النّديء وكان قبل 
2 

اليظام؛. 

قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ. والعَمّل علّى هذا ء عِنْدَ أكئرٍ هل العم .من 
أضحاب النبي كه وَغَيِره هِمْ؛ أن الرَضَاعةً لأ تُحَرْمْ إلا مَا كان دُونَ الحَوْلَيْنِ: وَمَا كان بَعْدَ 
الْحَوْليْن الكامليْنء فَإِنَهُ م نا 

5 بِابٌُ: ما جاءً مَا يُذْهِبٌ مَذْمَةَ الرّضَاع 

حَدّكنا قُتَيْيةٌ حذّئنا حاتم بن إِسْمَاعِيلُ؛ فر ايبن عررة» عن حجاج بن 

حَجَاجٍ الأسلمي؛ عنْ أبيه»ٍ ا يا رسول الله! ما يُذْحِبٌ عَنّي مَذَْمّةً 


وكا 


الرَضَاع؟ فقال: ١عْرَةٌ‏ عَيْدٌ أَوْ أَمَهٌ 
قال أبو عيسى : 7 


ابتلي به وأكثر المصئفين قصروا في هذه المسألة؛ قال صاحب الهداية: متمسكناً ##وَحََلُمُ وَفْصَلُم 
مون [الأحقاف: ]١5‏ وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفها إلا أن عائشة قالت: إن 
الحمل لا يزيد على سنتين. أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ أثر عائشة نص القرآن؟ 
ورد ابن الهمام ما قال صاحب الهداية ثم اختار مذهب الصاحبين؛ أقول: الوجه ليس ما قال صاحب 
الهداية بل الوجه ما ذكره الزمخشري في الكشاف» النسفي في المدارك أن الحمل الحمل على الأيدي 
لا الحمل في البطن» وقال الجمهور: إن المذكور في آية: «الَحَمَلُمٌ وَفْصَديُمٌ تلن [الأحقاف: ]١6‏ مدة 
الحمل في البطن والفطام فإن أقل مدة الحمل ستة أشهرء أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ 
الأندر؟! والحال أن عادة الشريعة أخذ الحكم الكلي أو الأكثري لا الأندر؛ وإن قيل: إن أقل مدة 
الحمل عند أبي حنيفة أيضاً كذلك. قلت: لاا ضير فيه فإنه لا يحمل الآبية على الأشذ» وأما آية: 
# وين كين بج [البقرة : *] إلخ فليست بصدد بيان مدة العظام والمذكور فيها أن المرأة إذا طلقت 
فاستأجرها الزوج للرضاع فيجوز لها أخذ الأجرة إلى الحولين لا بعدهما والمذكور في هذا الركدء() 
جميعه حكم الأجرة وغيرها ليراجع أحكام القرآن لأبي بكر الرازي فإنه وجه المذهب . 
(5) باب ما جاء يذهب مذمة الرضاع 

بكسر الذال الحق 

قوله: (غرة عبد إلخ) قال التفتازاني : إن الغرة بياض جبهة الفرس قدر الدرهم؛ والمراد هاهنا 
العبد؛ والغرة من أسماء العبيد كما يقال في الفارسية (يك شاخ كوسبئد ويك رأس قلبه كأو (وهكذا)؛ 
ووقع في الصحيحين: قال أبو بكر : والله لأقائلهم ولو منعوني عقالاًء فقيل: إن ذكر العقال مبالغةء 


)١(‏ هكذا في الأصل» وما عرفث محلاً لهذه الكلمة, 


ومعنى قوله: (ما يُذْهبُ عني مَدَّمّة الرضاع) يقول: إنما يعني به ذمامٌ الوَضَاعَةٍ وحمّها. 
يقول: إذا أغطيتٌ المُزضعةً عبداً أو أمة» فقد قَضَيْتَ ذمَامها. 

وَيُرْوَّى عن أبى الطميل : قال: كُنْتُ جالساً م مَعْ النبئ كك إذ أَقْبَلَتِ امْرَأة فبَسَط الب طله 
ا حتى قَعَدَث عَيِه. قلا ديت قِيل: هي كانت" أَرْضَعْتٍ اللي عه 

هركذا واه شتيونن شعو التطان: وَحَاتَمُ بن إِسْمَاعِيل» وَغَيْرٌ وَاحِدٍ عنْ مِشَامٍ بن 
عَرْوَة» عن أبيه» عن حجاج بن حَحجاج» عن أبيه» عن النبي وه . 

وَرَوَى سَفيانٌ بن غُيّينةٌ عنْ هشام بِنٍ عَرْوَةء عن أبيهء عن حَجاج بنٍ أبي حجاج» عن 


أبيه » عن النبئ عله . 


وَحديتُ ابن عَيِيئّة غَيْرُ مَحَفوظ , 

والصَحِيحٌ مَا رَرَى هؤلاءٍ عن مِشَامٍ بنٍ عُرْرَة عن أبيهء وَهِشَامُ بن عُرْوَة يُكئى أبا 
المنذر. وقَدْ أذرَكَ جَابِرَ بن عبدٍ الله وابن عمر وفاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العرّام» هي 
أمرأةٌ ه هشام بن عردوة. 

- بِابُ: ما جَاء في المرأةٍ مُعْتَقٌ وَلها زُوْجٌّ 

14 حذثنا عَلِىُ بن خججرء أَحبرّنا جَرِيرُ بن عبد الحميدٍ» عن هِشَام بن عَرْوَة» عن 
أبيهء عن عَائْشَةٌ قالث: كان رُوْحُ بُرِيرَةٌ عبْداً. فُخَيّرْها رسول الله يي فَاخْتَارَث نَفْسَهَاء وَلْوْ 
كان خرا لم يُخَيّرْها . 


0 بوانت رادي ا لت ب م الل اللي 
فى اللغة. 

قوله: (هذه كانت أرضعت إلخ) اسمها حليمة السعدية والواقعة أنه ع2 أقام بحنين حين فرغ 
من غزوة حنين ليأتوه مسلمين ويرد إليهم أموالهم فجاؤوا وجاءت حليمة السعدية أيضاً فبسط النبي يله 
لها رداعىء واختلف أهل معرقه الصحابة في إسلامها والأرجح الغالب أنها أسلمتث . 

(1) باب ما جاء في الأمة تعتق ولها زوج 

قال الحجازيون: لو عتقت فلها الخيار ولو عتق فلا خيارء وقال أبو حنيفة: إن لها حخياراً في 
الصورتين » والواقعة وافعة مغيث وبريرة» فقال رأو: إنه كان عبداً يوم عتقت » وقال راو أخر : إنه كان 
حراً يوم عتقت» والرواة كبار أجلة» وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان عبد ثم عتق فاجتمع 


١ كتاب الرضاع‎ ٠ 


06 حدّثنا هَنَادُّ حدّثنا أبُو مُعاوية؛ عن الأعْمّش»ء عنْ إِبُراهِيمَء عنَْالأسْوّدِء عنْ 
0 000 | 0 1 
0 


عَائِمَةٌ قات : ١‏ كان روج َي عد وؤى مِكُرمَةُ عن ابن عباس قال : 520 وكان 


د 


عبد يقال له ميث 


وهكذا روي عنٍ ابنٍ عَمْرَ, والعمل على هذا عِنْدَ بَعْضٍ أهللٍ هَل العلم . وقالوا: إِذا كانت 
الأمَهٌ تحت اله ع تلاز ليادوزنها كون ليا القاز إِذّا أَمْتَقّتُ وكانت تحت عيد: 


وهُوَ قول الشَّافِيِيَ وأخمدّ وإِسْحَاقٌ. 


وَرَوّى الأغعمثر ٠‏ عن إِبْرَاهِيمَ؛ عن الأسْوّدٍء عن عَائْشَةَ قَالتْ: كان زَوْحَ توفرة را 
فَخْيّرَهَا رسول الله يَكِه . 

ورَوّى أبو عَوانّة هذا الحديثٌ عن الأَعْمَمْ ٠‏ عن إِْراهِيمَ. عن الْأسْوّدٍ عنْ عَائْشَةَ في 
قِصَة بريرَةً. قال الأسُوّدُ: وكانٌ رَُوْجَهَا حرًا. وَالعَمَلُ عَلّى هذًا عِنْدَ بض أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
التَابِعِينَ ومَنْ بَعْدَهُمْ . وهُرّ قَوْلَ سْفْانَ النّْرِيّ وأهل الكوفة. 


5ه ١١‏ حدثنا هناد حدثنا عَبْدَةٌء عن سعيد سعِيدٍ بن أبي عَروبة؛ عنْ أَيُوبَ . وقُتَادَة» عن 
عكرِمَة؛ عن ابن عباس ؛ أنَّ زج بَريرة كان عبداً أَسْوَد لِبَني ! لمغْيرَة » يَوْمَ أَعيِقَثْ بريرةٌ والله ! 


الروايتانء وللحافظين هاهنا كلام» فقال ابن حجر: إن قطعة: كان زوجها حرا إلخ منقطعة وقول 
الأسود. أقول: إن في حديث الباب لفظ قالت. . إلخ صيغة المؤنثء» ونقول أيضاً: إن بعض 
الروايات تصريح قول عائشة ئشة كماروي. قال علفمة والأسود سمعنا عائشة تقول : كان زوجها حرا حين 
عتقت صحح إسناده أخرجه أبو بشر الدولابي في كتب الأسماء والكنى . وفي سنده أبو معشر وهو 
زياد بن كليبء وقال العيني: إنه لا يخالفنا إلا قول ولو كان عبدا لم يخبرها إلخ؛. وذلك قول عروة 
كما هو مصرّح في النسائي» وكذلك قال الطحاوي» وأما تفقه التخيير فذكره فى الهداية بما ردّه ابن 
قيم شديداً وأقول :.والوجهها ذكر: الطتعاوى من أن الآنة كانت قبل عنقها عالها ولابة الا يان وأما 
إذا اعتقت فلا بذ من لكر بحر درم ولاية الإجبار؛ وأما قول ابن عباس إنه عبد أسود إلخ 
فلا يدل على كونه عبداً في الحال بل باعتبار ما كان؛ ولي بحث في أن ابن عباس جاء إلى المدينة مع 
أبيه في السنة التاسعة وأنها عتقت قبلها وكانت تخدم عا ئنشهة؛ فإنه عن سألها عن شأن عائشة في 
قصة الإفك» وأقول: إن كونه عبداً أو كونه حراً لا يضرنا أصلاً فإنا نقول بالتخيير في الحالين حر 
وعبد . 


6 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
قال أبو عيسى : هذا حديث حسنٌ صحيح . وسَعِيد بن أبي عَرُوبَةَ هُو سعيد بن مَهْرَانَ 
ويكتى : أيَا النضر. 
4 -بابُ: ما حَاءًَ أن الوَلَدَ لِلْفِرَاش 
61 _ حذّثنا أَحَْمَد بن مَنِبع؛ عدت سفانة عن الرْهْرىٌ» عن سعيدٍ بن المسَيّب » ص 


(6) باب ما جاء أن الولد للفراش 

ظاهر الحديث أن الحديث يوافق ما قال أبو حتيفة» وقال التووي: إن أبا حنيفة جمد على ظاهر 
حديث الباب» واعلم أن الفراش عندنا ثلاثة أقسام» القوي: وهو فراش المنكوحة فإن نفي ولدها لا 
يمكن إلا باللعان» والمتوسط: وهو فراش أم الولد كان أقر قبل الولد الثاني وما بعده لا ينتفي إلا 
بالنفى ويثبت النسب بالسكوت» والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت أول مرة فإنه لا يثبت إلا 
بالدعوة والإقرار» وبناءة على هذه المسألة قلنا: إن رجلاً شرقياً تزوج امرأة غربيةٌ فأنت بالولد بعد ستة 
أشهر ولا يتصور الجمع بينهما فالولد عند أبي حنيفة للفراش أي للزوج المشرقي» واستبعده النووي» 
وقال: إن أبا حنيفة جمد على محض ظاهر الحديث؛ ولما زعم ابن الهمام أنه مستبعد تعرض إلى 
التقييد فقال: إنه لعله استخدم أو كانت له كرامة وتبعه صاحب الدر المختار في باب ثبوت النسب 
(قيل: إن كل معجزة تصح كرامة للولي» وقيل: إن الكلية غير صحيحة والحق أن بعض المعجزات 
تكون مختصة بالأنبياء ولا تصلح كرامة للولي» أقول: الأرجح هو الثاني وهو مذهب الأستاذ أبي 
القاسم القشيري صاحب الولاية)؛ أقول: إن من استبعد مسألة أبي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل في 
الفقه وهو باب اللعان» فتقول: إن ولدت المغربية ولم ينف المشرقي ولده: فكيف يمكن لأحد أن 
ينفي الولدء وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفتي قعليه أن يلاعن» وروي عن أبي حثيفة أن الرجل إذا 
علم أن الولد ليس من نطفتي فعليه أن يلاعن وجوباً عليه ديانة» نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل 
رفع الأمر إليه» ومسألة وجوب اللعان ذكره في الدر المختار ص(577)» الإقرار بالولد الذي ليس منه 
حرام كالسكوت إلخ فإذن امتناعه عن اللعان يوجب لحوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه شرعاً: وروي 
عن أبي حنيفة في رد المحتار أن المولى إِذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت والامتناع 
عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاءَ فلا يثبت النسب إلا بالإقرار والدعوة فصار حاصل المسألة أنه إذا 
علم أن الولد ليس منه فيحرم عليه الكف عن اللعان ديانة وإذا لم يلاعن فليس لأحد أن ينفي ولده» 
والعجب من الشافعية أنهم استبعدوا هذه المسألة والحال أنهم يقولون بمثل هذا في مسألة أخرى لهم؛ 
وهي أن مذهب مالك أن المرأة ترجم بالإقرار أو البينة أو الحبل إذا لم تكن تعلى نكاحها ومذهب 
الأحناف والشافعية أن الرجم لا يكون إلا بالبينة أو الإقرار لا بالحبل» ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا 
حبلت ولا نعلم نكاحها بأحد فكيف ترجم؟ فإنها لعلها تكحت خفيةء وهل يجب علينا استفسار أنها 


1 كتاب الرضاع‎ ٠ 


أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يَكِندِ: «الوَلدٌ للِراشس ولِلْمَاهِرِ الحَجَره قال: وفن الباب عن 
عْمَرٌ وَعْْمَانَ وَعَائِْثَةَ وأبي ا وعَمْرو بن خَارجَة وعبد الله بن عَمْرُو والبَرَاءِ بن عَارْبٍٍ وَزيُْد 
بن أَكمَ . 

قال أبو عيسى: حديتٌ أبي هُرَيْرَةَ حديث حسنّ صحيح . والعمّلٌ على هذا عند أهل 
العلم من أصحاب النبي كله . 

وقد رَوَاهُ الزّهْرِيْء عن سعِيدٍ بن المُسيّبٍء وأبي سَلَمَةَ عنْ أبي هُرَيْرَةً. 


5 - بابٌ: ما حَاء فى الرَّجُل ترى المَرَأَةَ تَعْجِنهُ 
7 حذثنا مُحَمّد بن يَشَاره حذثنا عَبِدُ الأغلى» حدثنا هِشامُ بن أبي عبدٍ الله عن 
أبي الرْبيْرِ ماكر دان أن النبىّ يل رَأى الراك فد على رن لفقي باحق 
وخرج. . وقال: «إنّ المرآة إن أفْبَلْت أقَبَلتْ فِي صُورَةٍ شَبْطانِء قدا رَأى أَحَدَكُمْ امرأة 


فَأَعْجَهُ ليت أَهْلَْهٌ فِإِن ن مَعَهَا مِثْلَ الذي معهًاأ؛. 


عر ل 
3 


نر مسر + 


- 


٠‏ يات : ما جَّاءَ في < حَقّ الرّوْجٍ عَلَى المراة 

648 حدثنا مَحَمُودٌ بنّ غَيْلانَ حلثنا الَنْضِرُ ؛ ِنُّ شَمَيْل» ٠‏ أخبرنا مُحَمَد بن عَمْروء عنْ 
أبى سَلْمةٌ ا عن النبي وب قال : دلو كنت آمرا اعد أن يتشد لاعن ات 
الْمَاََ أن تَسْحَدٌ لِووْجِعَ 

قال ٠‏ او اع 0 ها يي او الو مسريو كنحم رمرم نشَة واء بن عباس 
وعَبْدٍ الله بن أبي َؤْمُى وطلْقٍ بن عَلِيْ وأمْ سَلَمَةُ ونس وابن حُمَرٌ. 

قال أبو عيسى: حَدِيتُ أبي هُرَيْرَةَ حديثٌ حسنّ غريبٌ مِنْ هذًا الْوَجْهِه مِنْ حدِيثِ 
مُحمّدٍ بن عَمْروء عنْ أبي سَلَْمَةَ عن أبي هُرَيْرَةً. 
نكحت أم لا قبل رفع القضية إلينا بالإقرار أو البنية؟ فإذن لم يبق في مسألة أبي حنيفة استبعاد شيء. 

قوله : (وللعاهر الحجر إلخ) العاهر الزاني» والحجر قيل: الرجمء وقيل: المراد الذلة والخيبة . 


ع ات اسن 


١١5٠‏ حيوه مبا سياد اه أيه حَدْئَنِي عَبْدٌ الله بن بَذْرء عنْ فيس 
بن طلق. عنْ ديه طلى بن علي قال قال رسول الله 246 : رذ كلق ز3 ا ضاعده 


كَلدَأتَهِ, انواس بم 
قال أبو عيسى: هَذًا حدِيثٌ حسنٌّ غريبٌ. 
١‏ حدّتنا وَاصِلُ بن عَبْدٍ الأغلى» حذثنا مُحَمُدُ بن فُضَيْلٍء عنْ عَبْدٍ الله بن 


َبْدِ الرحْمْن أبي نَضْرء عن مُسَاوِرِ الْحِميَرىء عن أُمّهِء عل أ فلو ثالث قال رسولٌ الله عله : 
يما أمْرَةٍ ماثّتٌ وَرُوَْهًا عَنها رَاض» دَخَلَتَ لجنا . 


قال أبو عيسى: هَذَا حدِيثٌ حسنٌ غريبٌ. 
١‏ بِابُ:مَا جَاء في حَقْ المَرأَةٍ عَلَى رَوْحِهَا 
75 حدّئنا أبُو كَرَيْب جك عاد بن كليكان: عن مُحَمَدٍ بِنِ عَمْروء تحدتعا بو 
نمه عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رَسُول الله صلق #: «أكْمَل الْمُؤْمِنِينَ إيمّاناً أ 
وحم يا ركم خيَارَكمْ لَتِسَايَهِم لقا . 


قال : وفي البّاب عن غَائْسَة وابن عباس . 


و 5 


لقا 


4 


قال أبو عيسى: حدِيتٌ أبي هُرَيْرَةٌ هذاء حديثٌ حسنٌ صحيخ . 

5 حتكثنا الْحَسَنٌ بنُ عَلِىّ الخلآل» حدّثنا الحُسَيْنُ بن عَلِىٌ الْجَعَفِىُء عن زَائِتَةَ 
عن شَبِيبٍ بن غَرْقَدَةَه عنْ سُلَيْمَانَ بن عَمْروٍ بن الأخوّص قال: حَدَئْبِي أبي؛ أَنّهُ شَهِد حَجَة 
الوَدَاعَ مَعَ م رسُولٍ الله يقي . فُحَمِد الله وأثْنَى لم 11 رقا . كَذَكَر في الْحَدِيتٌ ف قِصَّهٌ فمّال : 
ألا ا صُوا بالنسَاءِ حيرا فَإِنَمَا هُنَّ توان عِنْدَكَمْ؛ ٠‏ لبس تَمْلِكُونَ مِنْهْىٌ شَيْاُ غَيْرَ ذلك» إلا 
أن يَأَتِنَ ِفَاحِشَّةَ مبَيئٍَ: فَِنْ فُعَلَنَ فَأَهجْرُوهُنََ في المضّاجع وَاضْرِبُوهنٌ ضَرْبا غبْرَ مرح . فإ 
اظَغْكُمْ كلا 5 َبْعُوا علَبْهِنّ سَبيلاً: آلا إن لَكُمْ عَلَى يسَادِكُم حَقَاء وِنسَايكم عَلَيْكُمْ حقاء كأما 
عفُكُمْ على نسَاحُمْ قلا يود ُرسحُمْ من تكْرَهُونَ ولا يدن في ُبُوكُمْ لِمَن تَكْرَمُونَ. ألا 

وحَفَهْنَ عَليكُمْ أن ينوا إِنهنَ في يِسْوَتهِنَ وطَمَامِهِن' . 


قال أبو عيسى: هذا حديثٌ حمسن صحيحٌ. ومَعْنّى قَؤْله : (عَوَانَ عِنْدَكُمْ)؛ يُعني: أَسْرَى 


فى الو 


٠‏ كتاب الرضاع نيف 


١‏ بابُ: مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَةٍ إِنْيَانِ النّسَاءِ فِي أَنْبَارهِنٌ 
ل حدّئنا أَحَمَدُ بنْ مَنبعِ وماد قالا: حدئنا أَبُو 3 عن عَاصِم الأخوّل» عن 
عِيسَى ابنٍ حِطانَ» عنْ مُسْلم بِنٍ سَلأمِ» عن عَليّ بن طَلت قال: أ نَى أَغْرَابِيٌ النبئ يكل . فقَال: 
يا رسول الله ! الوَجْلُ مِنَا يَكُونُ فِي الْفُلاَةٍ تتكون مِنْهُ الدُوَيْحَةٌ: ِيَكُونُ في الْمَاءِ قَلَه؟ فقَال 
رسول الله لله علد : «إذَا كَسَا أَحَذكُم كَليتَوَضَأ ولا تأتوا النّسَاءَ فى أَعْجََارْهِنّ ْإِنْ الله لآ يَسْتحْبي 
مِنَّ الحَقٌ؛ . 


قال : وفي البّاب عن عُمَرٌ وخْرَيْمَةَ بن نابت وان ن عباس وأبي شُرَيْرَة . 


قال أبو عيس : حَدِيتُ عَلِيّ بن طَلْقٍ حدِيثُ حس . وسَمِعْتٌ مُحَمّداً يَقُولُ: لآأغرفٌ 
و و جع تن ارام بترت :1 القنية ول مريت كر 


1116 لقن لو سويد الأقجء رن قد ٠‏ عن الضشالك/ بن عَُثْمان» عن 
مَحْرَمَةَ ابن سُلْيْمَانَ عن كَرَيْبِ) عن ابن عباس قال: قال رسول الله يك : الآ ينطب الله لله إلى 
رَجُل آتَى رجلا أو امْرَءٌ في الدَبره. 


قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسن غريبٌ. 
وروى وكيع هذا الحديث . 


57 .- حدّثنا قُتيِبَةُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ قالوا: حدَّئنا وكيمٌ؛ عن عَبْدٍ الْمَلِكِ بن مُشلم (وهُوَ ابن 


)١19(‏ باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في أدبارهن 

أي الإيلاج في الدبر وهو حرام بإجماع الأمة لا يشذ عنهم شاذ» وجوزه الروافض الملاعنة . 
وقالوا: إن هذا الفعل ليس في الحيوانات أيضأ إلا في الحمار والكلب والله أعلم؛ وهاهنا مغلظة 
شديدة تخرب البلاد وتدعها بلاقع. فإله نسب إلى ابن عمر جواز الإدبار في النسوان وهذه نسبة ما تدع 
البلاد بلاقعم؛ وقد ذكر الإمام الهمام البخاري أيضاً في هذه المسألة حيث روى عن نافع عن ابن 
عمر ضيه وذكر: (ويأتيها في. .) ولم يذكر مدخول (في) أقول: إن هذه النسبة إليه محض افتراء 
عليه» ومنشأ الغلط أنه يجوز أن يأتي الزوج من جانب الدبر والحال أن غرضه أن يكون الإيلاج في 
القبل لا في الدبر. وقد صرح ابن عمر خشلاف ما تسب إليه كما رواه الطحاوىي ص(؟5)) ج000 يأب 
وطوء النساء في أدبارهن إنحمض لهن» قال ابن عمر: وما التحميض؟ فذكرث الدبر: فقال ابن عمر : 
وهل يفعل من المسلمين. .. إلخ. 


63 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


لك امي 


سَلام)» عن بيه عن على قال: كال رد الله مَكِيْع : ذا فسا أحدكم فُلْبَعَوَ ض وَل توا 
النْسَاءَ في أَعْجَارْمِنٌ؛ . 
قال أبو عيسى: وعَلِيٌ هذًا هُوَ عَلِيُ بن طَلْق . 
بابُ: ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خْرُوجٍ النْمَاءٍ في الزينَةٍ 


١6‏ - حدّثنا عَليّ بن خْشْرّم. ليرا عبسو عنْ مُوسَى بن عُبّيْدَة» عن 
أيُوبَ بن خَالد عن مُيْمُونَة بِنْتِ سَعْدٍ (وكانث خادماً للنبئ علةِ) قَالت : قال رسول: الله كلد : 


«مََلَ الرَّافِلَةِ في الرَّنَِ في غَيْرِ أهلهًا ٠‏ كمَئلٍ ظَلْمَةٍ يوم الْقيَامَقِ لآ نُورٌ لهَا. 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ لا تُعْرِفةُ إلا مِنْ حل عل يثِ مُوسَى بن عَبَئِدَة ومُوسّى بن عَبَيْد 
تاي كرويوين ولع وهر مندوف: 20000 ه95 
ولب يَرْفْعْه , 


6 - بابُ: مَا جَاءَ في الْغَيْرَةٍ 
6 حدّثنا حُمَيْد بن مَسْعَدَة) حَدّئنا سْفْيَانُ بن حبيب» عن الَْبَجَاجٍ الضؤافية عن 
يحَيى بن أبي كَثيرِ: عن أبي سَلْمَةٌ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: قال رسول الله يله : ١ن‏ الله يَغَارُ 
والمؤمنُ يَقَانُ وَغَيْرَةٌ الله أن يَأَئِي المَؤْمِنْ ما حَرمْ عليه . 


قال: وفي البَاب عن عَائِسَةَ وعد الله بن عُمَرَ: 


ا يثُ أبي هُرَيْرَةَ حدِيتٌ حسنٌ غريبٌ. وقد رُوِي عنْ يَحْيَى بن أبي 
خير» عن | ي شل عن .عن أنه تب ل تك عن النَّبِىْ عي ٠‏ هذًا الْحَدِيتُ ركلا 


الجخ الشث. ا ا >0 
احير عيضي 520 


٠‏ كتاب الرضاع باع 


- بِابٌ: ما جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ أنْ تُسَافِنَ المَرْأَةٌ وَحْدَ 


ل حدثنا أبو مُعَاوِيَةَ أي عنْ أبي اله ء ٠‏ عن 
أبي سَعِبدٍ الحُدري قالّ: تال رسولٌ الله كلك: الا يَجِلُ لائرَاةِ تُؤْمِنُ باله والَيّومٍ الآخِرٍ +:أن 
اف شقراء يكون تلكثة أيّامٍ ُصَاعِداً. إلا ومَعَهَا أَبُومًا أو أخُومًا أو رَوْجَهَا أو ابنْهَا أو ذو 
مَحْرّم مِنْهَا؛. 


وروي عن النْبي َيِه أَنَهُ قال : دلا الا ٠‏ الأ مَمَ ذي 
العَمَلُ عَلَى عَذَا عند أهلٍ الم . يَكْرَهُونَ لِلْمَرَْة أنْ تُسَافِرَ إلا مُعَ ذِي مَحْرَم . واختلف 
ووسكدن إذا كانت مُوسِرَةٌ ؛ ولّمْ يَكَنْ لها مَحْرَمُ هَل تَحجُ؟ 

فمّال بَعْض هل العِلّم : لأيَجِبُ عَلَئِهَا الْحَجْ؛ ِأنّ المَحْرَمَ مِنَ السْبِيلٍ . لِقَوْلِ الله 


عَرْ وجل : 75 0 ِلْهِ سبلا آل عمزان» الآية: 99] قَقَانُوا : ذا لَّمْ يَكَنْ لها مَحْرّمٌ فلا 
تَسْتْطِيعْ إِلَيْه سَبيلاء وهُوَ قل سُفْيَانَ النوْرِي وَأَهْلٍ الكوئة . 


3 


وقَال بَعْض أمْل هل العِلم : إِذّا كان الطريقٌ آمِناء فَإِنهَا تَخْرُجٌ مَعَ م الئّاس ة في الْسَج . يقر تدك 
مَالِك والشَافْعىٌ . 


حدّثنا الحَسَنٌ بن عَلِيّ الْخَللء حدّثنا بشْرُ بِنُ عُمَرَه حدّثنا مَالِكُ بن أنُسء عنْ 


)١18(‏ باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 

واعلم أن الحديث في السفر غير سفر الحج وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه 
الأحاديث» وكذلك الطحاوي وغيره فعل مثل هذا أي ذكر سفر الحج تحت هذه الأحاديثء. ثم ورد 
في الأحاديث : «لا تسافر المرأة فوق ثلاثة أيام»؛ وفي بعض الروايات سفر يوم؛ وفي بعض الروايات 
سفر يوم وليلة وغيرها من الألفاظ. ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا 
ومعها محرم؛ وإذا كان أقلّ من ثلاثة أيام فيجوز لها السفرء فيقال: إن الأحاديث ترد على أبي حنيفة: 
أقول: لا ترد على أبي حنيفة؛ فإن الأحاديث ليست بواردة في سفر الحج بل في غيره من الأسفار» 
المح فها أذ دار الم على لة وعدمها يحول الأ إلى رأ من الي به ولا يكو فيه تدية 
الأيام» وهذا ما تحقق لي من المذهب وإن لم يصرح به أحد 
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سَِيدٍ ابن أبي سَعِيدِء عنْ أبيه» عن أبي مُرَئْرَة قال: قال رسُول الله يكئ: «ليسَاقِرٌ امْرّأةٌ 
مييرَة يوم وَكَيْلَوّء إلا وَمَعَهَا دُو 0 

قال أبو عيسى: هذا حدِيثٌ حسنٌ صحيخ . 

؟ - بابٌ: مَا جَاءَ في كَرَاسِيَةٍِ النُخُولٍ عَلَى الْمُغِيبَاتِ 

0 حدكنا كَتَيبَةَ: حدّثنا اللَيِتُء عن يَزِيدَ بن أبي خحبيب» عن أبي الْحَيْر عن عُفْبَة 
بن عَامِر ؛ 0 يَاكُمْ والدّحُولَ عَلَى النّسَاء؛. فقَالَ رَجْلُ مِنّ الأنصَار : 
نا رسول اقل أنذأ: نت لكر ؟ قال : «َالكددٌ العؤث). 

قال: وفِي الْبَاب عنْ عمَرٌ وجَابِرٍ وعَمْروٍ بن الْعَاص . 

قال أبو عيسى : احر ا عار جر سيد عا ٠‏ وإنّمَا مَغْتَى كَرَاهِيةٍ الدَحُولٍ 
عَلَى النْسَاءه عَلَى نْحْوٍ ما رُوي عن النبي ويك قال: دلا يَخْلْوَنَ رَجُلُ بامرَأَةٍ: إل كان نَالِتَهُمَ 
الشَّيْظَانَ». ومَعْنَى قَوْلِهِ : (الْحَمْوُ) يُقَالُ : الحَمُوُ أخو الرَّوْج كأنهُ كر ه لَهُ أن يَحَلْوَ بهَا. 

١١‏ باب 

- حدئنا نْضْرٌ بن عَلِيّ؛ حذّثنا عِيسَى بِنُ يُونْسَء عن مُجَالِدِ عن الشَّعْبِيٌء عنْ 
جَاير» عن النبي ل قال: «لا تلِجُوا عَلّى المغيبَاتٍ كن الشّيْانَ يَجْرِي مِنْ أحَدِكُمْ مَجْرَى 
يدن قُلَنَا: ومئك؟ قال: ا 2 الم كَأُسلَمُ . 


(1) باب حدثنا نصر بن علي الخ 

قال الغزالي: إن الشيطان يدخل في بدن الإنسان ويسري فيهء وقال ابن حزم الأندلسي: إنه 
يلقي الوساوس على الإنسان من الخارج بلا سراية؛ أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حزم الأندلسي 
كما في آية: «يَتَخَبّلْهُ ألشَّيطنٌ من ألْمَيْن» [البقرة: 776] إلخ. وأما في حديث الباب فهذا مثل : 

وقد كنت أجري في حشاهن مرة كجري معين الماء في قصب الآس 

واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحد وتأثيرهما في الإنسان بطريق واحد. 

قوله: (فأسلم إلخ) في رواية «أسْلَمُ؛ أقول: يمكن أن يُسلم الشيطان وأن تركب الشهوة في 
المَلْكء وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت وماروت ما كانا ملكين بل هذا تمثيل النفس والبدن. 
أفول؟ إذ تس هاروت ناروت فرونة سيف قال الحافظ : إنه ليس بلا أصل » فأقول: لا يلتفت 
إلى غيره. 
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وُذ تَكَلْمَ بَعْضُهُمْ فِي مُجَالِدٍ بن سَعِيدٍ يد من من قبل - حفظه وسَمِعْتُ عَلِيّ بنَِحَشَْمٍ يَقُول: 
قال سُفْيَانُ بن عُيَيِنَةَ ني تَفْسِير قَوْلٍ النَبِيْ ل : ل ا نكي اسل أنا 


مناه , 


قال سُفْمَانٌ: والشيطان لل 


دولا تَلِجُوا عَلِى الْمُغِيبَاتِ): والمُمِيبَةُ : الْمَرْأةُ التي يَكُونُ زُوْجْهَا غَائِياً والمُغِيبَاتُ جَمَاعةُ 


8 باب 

حذّثنا مُحَمَدَ بن بَشار حلثنا ععروين عاصم» حرننا ا عن قُتَادَمَ عن 
مورق» عن أن بي الأخوّص» عن عبد الله عن النبي وك قال: «الْمَرْأَةٌ عَوْرَة فَإِدَا حرجت 
أسْتَشْرقَهًا الَيْطانُ 

قال أبو تفيسي . هذا حديث سس غريت . 


8 باب 


_- 


١4‏ _حدّثنا الْحَسَنُ بن عَرَفْةَ حدّئتا إِسْمَاعِيل ؛ بِنُ عَيِّاشء عن بجيرٍ بِنِ سَعْدِ 
حريين اناده عن كتير بن د السع ري اضر لكاو ين ل عن النبيّ كيه قال: ١‏ 
تؤذي أَمْرَاةٌ رَوْجَهَا في الْدْنيًا : إلا قَالَتُ رَوْجَمُهُ مِنَ الْحُورٍ الْعِين : ل تيه قَائَلكِ اش 4 
هو عِيْدَلكَ دخيل ؛ يُوشِكٌ أذ يُقَارِقَكِ إِلَينَاه . 


قال ادق عضيف + هَذَا حدِيثٌ حسنٌ غريبٌ» لا تَعْرِفَه إلا مِنْ عَذَا الوَجه . 


وَرِوَايَة إِسْمَاعِيلَ بن عَيِّاش عن الشَامِيِيّنَ يْنَ أضلَحٌ» ولَهُ عن هل الْحجازِ وأَهْلٍ الْعِرَاقَ 
اك 
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١‏ بِابُ:مَا جَاءَ في طَلاق السَّةٍ 


0 | أ حاثنا حَمَاد بن رن عن أيُوب. عن مُحَمْدِ بن سَمرِينَ» عن 
َْدَ لله بن عُمَر؟ كانه ا لزأ ومن خاي مسأل عُمَدُ الع ولق 3 كمه أن يُرَاجعها. 


[١١]-كتاب‏ الطلاق واللعان عن رسول الله عد 
)١(‏ باب ما جاء في طلاق السّنّة 

الطلاق على ثلاثة أقسام: الأحسن : أن يطلق في الطهر الذي لم يجامع فيه واحدة ولا يراجع. 
وطلاق السنة ثلاث طلقات في ثلاث أطهار. وطلاق البدعة: ثم هذا عندنا إما من حيث العدد وإما من 
حيث الوقت» أما من حيث العدد ثلاث طلقات فى طهر واحدء وأما من حيث الوقت فالطلاق في 
الحيض» وأما عند الشافعية فلا بدعة من حيث العدد. وعندنا لا طلاق بدعة من حيث الوقت فى حق 
الحامل فإنها لا تحيض؛ ووقوع طلاق البدعة عند الفقهاء الأربعة والبخاري محقق لخلاف ابن تيمية؛ 
أما تمسك الأحناف والحنابلة على أن البدعة من حيث العدد أيضاً فبالآبة: «اللَىٌ عَرَّان4 [البقرة: 
84 إلخ أي مرة بعد مرة» أي تفريقا. وأما إذا طلق ثلاث طلقات فلا تقع عند داود الظاهري وابن 
نيمية ؛ وكذلك نسب إلى ابن عباس إلا طلقة واحدة. وقال ' إن الطلاق المنهي عنه لا يترتب عليه 
الأحكام؛ وعندي فى خلافه نصوص كثيرة» وقال: إن رجلا إذا وكل رجلا بأن يتكح فأنكح الوكيل 
نكاحاً فاسدأ لا ينفذ النكاح في حق الموكل» وكذلك وكل الله تعالى عباده بالطلاق فلا ينفذ الطلاق 
المنهى عنه عنده تعالى . 

أقول: لو التفت ابن تيمية إلى كلام الطحاوي لم يقل ما قال. 

قوله : (أن يراجعها إلخ) لنا في الرجوع قولان؛ قيل: واجب وفيل : عستحب ؛ ورجح صاحب 
الهداية الأول. ظ 


١ كتاب الطلاق واللمان‎ ١١ 


قال: قلت : فَيُعْتَدُ بتك التُطلِيقَة؟ قال : قُمَدُ. أَرَأَيْتٌ إِنْ معَجَدَ وَاسْبَحْمَقٌ . 


5 حلثنا مَنَاد حدئنا وَكِبعٌ؛ ٠‏ عن سيان عن مُحَمّدٍ بن عَبْدٍ الرخْمن مُوْلِى آل 
طُلْحَةٌ تحر عن أبيه؛ أنَهُ طَلْقَ امْرَأَتَهُ في الْحيْض. سال عْمَرُ الى يك فقَالَ : مره 
قَلَيرَاجِعُهَاء ثم لِيُطلْهَا طاهِراً أو حَايِلاً؛ . 


قال أبو عيسى: حديتٌ يُونْسَ بن جُبَيْر عن ابن عُمَرَّهِ حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . وكَذْلِكَ حديثُ 
سَالِمِ عنٍ ابنٍ مُمَر. وقد رُوِيّ هذًا الحَدِيتُ منْ غَيْرٍ وج عن ابنٍ عُمَرَ عن الَنبِي يك. والعكر 
عَلَى هذا عِنْدَ أهل العلم من أشغاب لين 24 غرفي » اذأ طلاق الثلة.. أن يُطلْقَها طاهراً مِنْ 
غَيْرٍ جِمَاع . وقال بَحْضُهُمْ : إن طلَْهَا نلآناً وي طابِرٌ» فَإِنهُ يون | للسَئة أيضاً. وهُوَ قَوْلَ الشَافِعِىٌ 
وأَحْمَدٌَ بن حَتبل . وقال بَعْضَهُمْ : لاتَكونُ ئلآناً للسُنّة إلأَأنُ يُطلْقَا وَاحِدَةٌ واحدةٌ. 


قوله: (فْمَء أرايت إلخ) قال ابن تيمية: إن طلاقه باطل؛ والشرح عنده: أرأيت أن الأحكام 
تتبدل إن عجز واستحمق بل ولا تقع الطلقةء أقول: إن في مه (ما) استفهامية» والهاء بدل الألف»ء 
وقد صرح ابن حاجب بأن الألف قد تتبدل بالهاء» والشرح عند الجمهور: فما تقول» أتتعطل الأحكام 
الشريعية؟ أقول: كيف ينكر ابن تيمية وقوع الطلاق والحال أن في كثير من طرق مسلم ص(475) 
تصريح الطلقة الواحدة؛ والفاء الداخلة على (مه) تلغو على شرح ابن تيمية لا شرح الجمهور؛ ويدل 
بعض طرق الحديث على أن ما استفهامية كما في مسلم (81/5): فما يمنعني؟ إلخ» وأما المراجعة 
ففي بعض الروايات أنه يطلق في الطهر اللاحق وفي بعض الروايات أن يطلى في الطهر الذي بعد 
الطهر اللاحق» ولنا أيضأ قولان مثل الروايتين؛ وأبدى حكمته ابن رشد في قواعده. 

قوله : و عي أو حاملا إلخ) الحامل لا تحيض» عندناء وقال الشافعية: تحيض؛ 
وتمسكوا بحديث الباب أي التقابل , بين الطاهر والحامل» ونقول: إنه لا تمسك لكم فيهء ونقول: | 
الطاهر على قسمين حامل» وحائل» وإني سألت من أهل التجربة هل تحيض؛ أم لا؟ فقالوا: قد 
تحيض ومثل هذا التأييد لأهل الطب» روي عن ابن عباس في مسند الدارمي: أن الحامل إذا حاضت 
تزيد الأيام على وضع حملها قدر ما حاضت» فأقول: إنها تحيض لكن الأحكام لم تفرد لها لأن بناء 
الأحكام على الأغلب» وحيض الحامل أندر وحجتنا على أن الحامل لا تحيض هي مسألة استبراء 
الأمة المشتراة» فإنها لو حاضت حالة الحمل أيضاً. فأي جدوى في الاستبراء؟ فلعل الدم الذي تراه 
الحامل دم لمرض لحقها . 

قوله : (أحمد إلخ) أقول ليس مذهب أحمد هذا بل مذهبه مذهينا. 

مسألة : هل الطلقة الواحدة البائنة بدعة أم لا؟ فقيل: بدعة لأنها فاضلة عن الحاجة» وقيل : 
ليست ببدعة» والقولان مذكوران في المبسوطاتء واتفقوا على أن الخلع وإن كان طلاقاً بائنا لكنه 
ليس ببدعة . 
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وهُوَّ قَوْلَ النّوْرِيُ وإسححاق. وقالوا: (فِي طلاقٍ الخامل): يُطَلقهًا مَنَى شاء. وَهُوْ قول 
الشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وقال بَعْضْهُمْ : يُطَلَقُهَا عِنَْدَ كل شَهْر تَطَليمَةِ . 
؟ ‏ بابٌ: ما جَاءً في الرّجُلٍ يُطَلَقّ امرآتة البَتّة 
اذ - حنّثئا مَنَادٌّء حذّئنا قِيِْضَةٌ عنْ ججرير بن حازم»؛ عن الرير من سعد عن 
تق اناه ازيل من كانت قن أبن فك دقان الت كيف كلا تقلت باالوسول 1نه1 إلى 
ظلَّفتٌ ارا البَتّهَ . فمَّالَ: "ما أَرَدْتَ هَا؟؟ قُلتٌُ: وَاحِدَة. قال: «والله؟» قُلتٌ: والله! قال: 
لفْهُوَ مَا أَرَدتٌ؟ . 


(؟) باب ما جاء في الرجل يطلق امراته البدة 

يحتمل أن يكون هذا حكاية طلاقه بلفظ (ألبتة) أو حكاية الطلاق ثلاث وقال أبو حنيفة: يصح 
نية الواحدة الباثنة والثلاث في ألبتة» وقال الشافعي: يصح نية الثنتين أيضاء وأما الواقعة ففي أكثر 
الطرق أنه طلق بلفظ ألبتة» وفي بعضها أنه طلق ثلاثأ كما في أبي داود ص(98؟)» ص(507) باب 
نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث رواه ابن جريج؛ ورجح المحدئرن أنه طلق بألبتةء أقول: إن كان 
طلق ثلاثاً فأمره ليد بالمراجعة فيحمل على جزئية في كتب الشافعية والحنفية كما في الدر المختار 
ص(9؟١)‏ أنه لو أراد التأكيد لا التأسيس يصدق ديانة وكان سؤاله غقك؛ لعلم أنه أراد الواحدة أو 
الثلاث؛ وأما لو كان طلىٌ بألبتة فيشكل الأمر على الحنفي» فإنه يقول: إن الكنايات بوائن» وقال 
الشافعي: إنها رواج( فأمره ظكئي بالمراجعة عزنا سكل لضي «الغبر انحن ولي لمر عيدة يكبي 
أي بنكاح جديد. 

واعلم أن مسألة الديانة يفتي بها المفتي» ومسألة القضاء يحكم بها القاضي»: ولا يجوز للمفتي 
الحكم بمسألة القضاء ولا للقاضي الحكم بمسألة الديانة» ثم الافتاء الذي جرى في زماننا فإنهم يفتون 
كأنهم قضاة غير جائز لهم فإن المفتي يجب عليه الحكم بمسألة الديانة ولا يجوز الحكم بمسألة القضاء 
بعكس حال القاضي» والفرق بين الفتوى والقضاء قد يكون فرق الحلال والحرام وقد يكون فرق 
الاحتياط؛ وأما ما قلت من وجوب الحكم بالفتوى والديانة على المفتي فيؤخذ من عبارات كتيناء منها 
ما في الكنر: قال لامرأته : إن ولدت غلاماً فأنتٍ طالق واحدة؛ وإن ولدتٍ جارية فطالق بثنتين؛ فأتت 
بهما ولم يدر الأول» تقع واحدة قضاء وثنتين ديانةء وقد صرحوا بأن الغتوى بثنتين ليس حكم 
الاستحباب والاحتياط بل حكم واجب وفي فتح القدير أن الإقالة في العزر الفعلي واجبة ديانة لا 
محض استحباب» وهاهنا بحث وهو أنه إذا رفع الأمر إلى القاضي فحكم القاضي بمسألة القضاء فهل 
لهذا الرجل بعد القضاء أن يعمل بالفتوى بشيرته أم لا؟ وظني أنه لا يجوز له العمل بالفتوى بعد قضاء 


01 هكذا في الأصل. ولعل الصواب (زرااية 
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قال أبو عيسى : هذًا حديثٌ لآ نَعْرقُهُ إلا مِنْ هذا الوَّجّهِ. 

وَسَأَلْتُ مُحَمّدأ عَنْ هذا الحديث فقالَ: فيه اضطرابٌ» ويُرْوَىَ عن عكرمة. نحن ابن 
عباس » أن ركانة طلق امرأتهُ ثلاثا. 

وقّدْ الحْتَلّفٌ أُمْل العلم مِنْ أضحَاب النْبِيّ يك وغَئِرهِمْ في طلا البَنّةِ. فْرُوِيَ عن عمر 
بن الخَطاب أنه جز ابه واحدَةٌ دو ع عَلِيْ أَنَهُ جَعَلّها ثلاث . 

وقال بغض أ هل العِلّم: فيه ججلء إن نوى واحدةٌ فواحدة وإن نَوَى كنا فتلكيفء 
إن وى قن لم كن ] لد وَاحدَةٌ و 

وقّالَ مَالِكَ , بن أنس (فِي البِّ) : إِنْ كان قد دَخَلَ بها هي ثلث تَطَلِيقَاتِ . 

وقَالٌ الشَّافِعِيُ : إِنْ نَوَى وَاحِدَةٌ فَرَاحِدَةٌّء يَمْلِكَ الرَجْعْةَ وإنْ تَوَى تين فُيْنْتَان . وإِن نُوَى 


في هذه الجزئية وهذا يجري في كثير من المسائل منها إذا وهب شيئاً ثم عاد إليه بقضاء القاضي 
والحال أن العودة في الهبة مكروه تحريماً ديانة فهل يرفع القضاء هذه الكراهة أم لا؟ وكذلك إذا حكم 
القاضي بكون المغصوب للغاصب فهل يكون له هذا الشيء حراماً أو حلالاً بعد أن قضى القاضي؟ 
وكذلك مسائل أخرء وأما ما ذكرت من ظنىي أنه لا يبقى الخيرة في الديانة فشبيه ما يقال: إن قضاء 
القاضي نافذ ظاهراً وباطئاً» ووجدت درقية عق يرنه وهى أن رجلا شافعياً مثلاً طلق امرأته 
الحنفية مثلاً بلفظ الكناية فيريد الرجل الرجوع ولا ترضى به فرفعا القضية إلى القاضي؛ فإذا حكم 
القاضي بحكم لا يمكن لأحدهما الخلاف في هذه الجزثية أصلا ولا لأحد أن يحكم خلاف حكم هذا 
القاضي شرقاً وغرباء وفي الهداية أن القضاء بمجتهد فيه صار في حكم المجمع عليه في هذه الجزئية: 
ولا يمكن لأحد أن يفسخه ثم كل مسألة من مسائل الشافعية مثلاً مجتهدة فيها عندنا إلا ما عدد بعض 
المسائل لا تزيد على عدد الأصابع» ولكن يظهر من الكتب كون هذه المسائل المستثناة مجتهدة فيها 
أيضاً؛ فتكون كل مسألة من المذاهب الأربعة مجتهدة فيهاء ثم قضاء القاضي المشهور أنه في 
المعاملات لا في العبادات» أقول: قد يكون في العبادات» أيضاً كما ذكرت أولاء وأما دليل أن فرق 
القضاء والديانة كان في السلف الغا منا احرج الطهارف 0 16٠‏ ح(1) عن أبي يوسف عن عطاء 
عن شريح استفتى رجل شريحاً فقال شريح: إنما أقضي لا أفتي إلخ» ثم يرو هاهنا أنه عقكئلة كان 
قاضياً لا مفتيأ فكيف أجاز له الرجوع حين طلق ثلاث؟ أقول: إنه تقكئلة فاض ومفت . 


5 الجزء الثاني من كتاب العرف الَشَْذي شرح سنن الترمذي 


 "‏ بات: مَا جَاءَ في: «أمْرْكِ بِيَدِكِ» 

06 - حذثنا عَلِيّ بن نْضْرٍ بن عَلِيْ: حدثنا سُلَِمَانٌ بِنُ حَرْب . حدثنا حمادضيُ زُيْدِ 
قال: كُلْتُ لأَيُوبٌ: مسا 0 (أَنِيْكِ بِيَدِكِ) إِنّهَا ثلث إلا الْحَسَنْ؟ فَقَال: 
لأ إلا الحَسَنّ. ثم قال : #خترا إل فا شدي قال عن تكو نزلى نت تقل هن ا 
سَلْمَةَ عن أبي هرَيْرةً) عن النبي علد قال: «مُلأت» . 


كلرمر مام 


قال أَيُوبٌ: قَلْقيتُ كَثيراً مَوْلَى بَنِي سَمُرَةُ قَسَأُ َألْهُ كلم يَخْرفْهُ . فَرَجَعْتٌ إِلَى قَتَادةَ فَأَحبَرْه 

قال أبو عيسى : هَذَا حَدِيثُ غرِيبٌ لآ تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حديث سُلَيِمَانَ بن حزب» عنْ حمادٍ 
بن ريد رَسَألتُ مُحَمْداً عنْ هذًا الْحَدِيثِ فقَال: حدّئنا سُلَيمَانُ بن حزب» عن حَمّادٍ بن رَيْد 
بهذا. وإنما هُوَ عن أبي هُرَيْرَةَ مَؤقُوفٌ. 


وَلْمْ يُعْرَفْ حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة مَرْفُوعاً . وكان عَلِيْ بن نَصْر حَافِظاء صَاحِبَ حدِيث. 

ود أختلفٌ أهل فل العم في : (أمْرْكِ بِيَدِكِ) فَقَالَ بَعْضُ أ هْلٍ العلم مِنْ أَصْحَاب النبي 6 
وغيرهم. مِنْهُمْ عُمَرُ بن الْخَطَابٍ وعَبْدُ الله بن مسْعُودٍ: د وهُرٌ قَوْلَ غَيْرِ وَاحِدٍ مِنْ 
هل العلم مِنَ التَابعِينَ ومَنْ بَعْدَهُمْ . 

وال عُثْمَانٌ بن عَفَانَ وزّيْدٌ بِنُ نَابتٍ: الْقَضَاءُ ما قَضَتْ. 


وقال ابن عُمَرٌ: جيل ترقا وطدي ان اندي الام راون الخ رك َم أجَعَلٌ 
مْرَهَا بِيَدِهَا إلا في واحِدّقٍ اسْتُحْلِفَ الزّوْجْ وكانّ الْقَوْلَ قَوْلَهُ مَعّْ يَمبئ 


لعا 5-0-0 


ل 
ا 


وذَهَبَ سُفْيَانُ وأهُلٌ الكوئة إلى قَوْلِ عُمَرَ وعَْدٍ الله. وأمًا مَالِكُ , بن أَنّس مال : الْقَضَاءُ مَا 
فضت :وهو أقَزْل أخمدا وانًا إشحاق قلقت إلى ثؤل أبن عمد 


(5) باب ما جاء في أمرك بيدك 
قال الفشهاء: إن لفظط (أمرك بيدك؛ واختاري نفسك ؛ وان طالق إن شعت# ألفاظط التوكيل 5 
التطليق وإنما تقع الطلاق بعد اختيار المرأة الطلاق» وذكرها في الكنايات يوهم أنها من الكنايات وأنها 
ألفاظ التوكيل: واختلف أبو حنيفة والشافعي في إرادة الثنتين في هذه الألفاظ . 
قوله : (فالقول قوله إلخ) واعلم أنهم إذا ذكروا القول قول فلان يراد باليمين في كل موضع . 
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4 - بابٌ: مَا جَاءَ فِي الخِيَارٍ 


وام تار 


ليلدل يوسيب ين ومو ام 0 
فاحقاناة: 3 0 
وال 


م 


لبزراو اي ا 0 إن أَخْتَارَت تنْسَهَا 0 وروي عَنْهُمَا نما قلا 
انش]* 0 وإن اخْتَارَتْ رَوْجَهَا فلآ شَيْءًَ . 

وَرُويٌّ عن عَلِىٌ أَنّهُ قالّ: إن اْتَارَتُ نَفْسَهَا قُوَاجَِدَةٌ بَائِئَةُ وإن أَخْتَارَتْ رَوْجَهًا فَوَاحِدَهٌ 
فيلك التجنة. 


كم اي 4 7 لوبي د 22 0 ا عار ا سا عم اوه 
وقال زَيْد بن ثأبت : إن اختاررت زوحها فواحهدةء وإل اختارزت نفسها فثلاث . 


وذَّمهَبَ أَكْمَدُ أل هل الم والفقْهِ مِنْ أُضْحََابٍ لني يك ومَنْ بَعْدَهُمْ ني هذا الباب ! إلى قَوْلِ 
عمرّ وعيد الله» وهو 0 الموْرِيُ وأهْلٍ الكوفة. وَأما أَحَْمَدٌ بن نبل » قَذْهَبَ إلى قَوْلِ عَلِىٌ 


رضي الله من , 
© بابٌ: مَا جاءً في المُطَلَقَةٍ ثلاقاً لأسُكْنَى لَهَا وَلاَ نَفْقَة 
6 حَدّثنا هناد حذثنا جَرِيرٌ: عن مُغْيرَةٌ عن السّعْبٌِ قال: قَالْتُ ل 


(4) باب ما جاء في الخيار 

مذهبنا أنه يشترط لفظ النفس في كلام المرأة» واختيارة بالتاء» وقال علي: إذا خيرها فتقع طلقة 
واحدة إذا لم تختر وليس هذا مذاهب الأربعة» وواقعة الباب واقعة أنه ظَقكديِكٍ الى إلى شهر ثم عفيرهن 
فاخترن إباه ك2 . 

(5) باب ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا نفقة لها ولا سكنى 

هذه مسألة المبتوتة الحائل» قال أبو حنيفة لها التفقة والسكنى» وقال أحمد: لا نفقة ولا سكنى 
كما في ظاهر حديث الباب» وقال الشافعي ومالك: لها السكنى لا النفقة. 

طرق حديث الباب كثيرة» وتعبير المسألة أن المبتوتة الحائل تستحق النفقة والسكنى أم لا؟ وتمسك 
بعض الأحناف بقول عمر على عدم الزيادة على القاطع بالخبر الواحد» أقول: إنه ليس بنافع فيه . 
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َاطِمَةُ بنْتُ فيس : طَلْقَئِي رَوْجِي ثلاثأ عَلَى عَهْدٍ النبئ كلِ. فقَالَ رسول الله يكل: «لا سكُنَى 


الح الك اا قا قال عمد : لا نْدَعٌ كتَابَ الله وسْنّةٌ نينا كل لِقَوْلٍ 
6 لآ ندري أَحَفِظتثْ أمْ نَيِيتْ!؟ وكانٌ عُمَدْ يَجَعْل لَهَا السكتى وَالتْفْقَة . 
حذثنا أَحْمَدُ بنْ مَِيع؛ حذّئنا هُمَيْمٌء أنْبأنَا حُصَيْنّ وإِسْمَاعِيلٌ ومُجَالِدٌ. 
قال هُشَيْمٌ : وحدّئنا دَاوْهُ أنِضاً عن الشَّعْبىٌ قالّ: دَخَلْتُ عَلَى فَاطِمَةَ بنتِ قَيْس فُسَألْتُهَا 
عنْ قَضَاءِ رسول الله ك4 فِيهَاء فقالَتثْ: طَلَقَهَا رَوْجْهَا البَنّة. هُخَاصَمَيْهُ ني السّكتى والتّقَْقَة فَلْمْ 
يجعل لها النبئ عَْهْ سكئى ولا تفقةٍ. 


قوله: (فاطمة بنت قيس إلخ) فاطمة هذه وراوية حديث جساسة واحذة غير ما في أبواب 
المستحاضة وتلك فاطمة بنت أبي حبيش ويسمى بقيس أيضاً . 

فوله: (كتاب الله إلخ) نقلوا أن أحمد بن حنبل كان يضحك ويقول: أين في كتاب الله؛ وغرضه 
أن هذا من اجتهاد عمر وأما سنة نبيكم فأخذ الأحناف بالعضٌ وقالوا: إن عند عمر نصاً صريحاً 
منه عد وليس هذا محض اجتهاده فيكون إحالة إلى حديث مرفوع؛ وقال الدارقطني: إن لفظ سنة 
نبينا إلخ وهم الراوي» أقول : إن هذا اللفظ مروي في طرق مسلم صراحة فلا يمكن الإنكار وتأول 
بعض الحتابلة بأن عمر لا نص عنده بل هذا اجتهاده. أقول: قد روى عمر ألفاظه ظتئة المرفوعة كما 
أخرجه في معاني الآثار ص(5”) ج(7) بسئد لا يئحط عن الحسنء قال عمر: سمعت رسول الله مَل 
يقول: «لها النفقة والسكنى؛ إلخ. وفيه -خصيب ابن ناصح ولعله من رواة الحسان» وفى ستده 
حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة» وقالوا: لم يخرج عنه البخاري. أقرل: إنه أخرج عنه لكنه في 
نسخة غير متداولة بينناء ومر عليه بعض الحفاظ أيضاء ومر الحافظ على ما في الطحاوي في الفتح 
وقال: لم يسمع إبراهيم عن عمر ذَينهء وقال ابن قيم: إني أشهد أنه لم يقل به رسول الله وك 
أقول: كيف مثل هذا التجاسر بعد حسن السند؟ وأما ما قال الحافظ من الانقطاع فقد مر أن النخعي لا 
يرسل إلا صحيحاً كما في أوائل التمهيد؛ ولهم ما في مسلم تقول فاطمة بنت قيس: إن نفي السكنى 
والتفقة موجود ة في القرآن» فإن في القرآن قيداً بالحمل فالحائل لا يكون لها النفقة والسكنى» وأيضاً في 
القرآن «لَمَلّ ننه يدث بد مك »4 [الطلاق: ]١‏ (الآية) قالت : إن الأمر هو الرجعة فلا يكون النفقة 
للمبتوتة» نقول: إن الآيات عامة في سياقها وإن كان الأمر هو الرجعة فلا علينا إلا بيان النكتة في 
القيد» وأجاب الطحاوي عن تمسك فاطمة؛ وأما ما قلت: إن سياق الآية عام وإن كان العجز خاصاً 
فله نظائر في القرآن العظيم أيضاء أقول: من جانب الأحناف ما هذا لي نأراجع إلى قياس جلي وهو 
أنه ثبت بالأحاديث وتلقاه الأمة بالقبول أن المتوفى عنها زوجها لا يجوز لها الخروج من بيت العدة: 
وأقول: كذلك حال المطلقة بلا فرق شيء فيكون للمطلقة السكنى؛ ثم قال أبو حنيفة: إذا كانت لها 
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وفيى حديث ذَاوُهَ قَالتْ: وأْمَرَنِي أنْ أَعَْدْ في بَيْتِ ابن أمْ مكثوم . 
قال أبو عيسى: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ. وهُرّ قَوْل بَعْضٍ أَهْلٍ العلم. مِنْهُمْالِحَسَنُ 


السكنى تكون النفقة أيضاً فالمسألة قوية والقياس جلي لا يمكن العدول عنها أصلاء ومذهبنا في 
المتوفى عنها زوجها أن تعتد في بيت العدة ولا سكنى لها ولا نفقة ولها إرث فتكون كراية البيت التي 
اعتدت فيها عليها ولا يجوز لها الخروج منهاء وذكر الطحاوي ص(١4)‏ الاستنياطات من الآيات منها 
الآبة: طلا مَحرِحوْهُنَ من ييوْتِهِنَ4 [الطلاق: ]١‏ إلخ وفيه اختلاف المفسرين أنها للمطلقة الرجعية أو 
البائنة» ووافق البخاري ص(7١6)‏ أبا حنيفة والشافعي وما وافق أحمد» وحديث الباب لما كان يخالف 
الشافعية أيضأ فقالوا: إن نزاع فاطمة كان في النفقة لا في السكنى» أقول: إن في بعض الأحاديث 
الصحاح ذكر نزاعها في السكنى أيضأء منها ما في حديث الباب» أقول: إن خروجها من بيت العدة 
كان لمعاذير مروية في الأحاديث كما في مسلم أنها كانت تطيل اللسان على أحمائها فكان لها السكتى؛ 
ولكنها خرجت من بيت العدة لمعاذير» وأما نفي النفقة في حديث الباب فلا بد من القيد في الحديث 
عندناء فقال الطحاوي بالإلزام على الشافعية أنها خرجت من بيت العدة لكونها طويلة اللسان على 
أحمائهاء فإذا خرجت تكن ناشزة ولا نفقة للناشزة» وفيه نظرء فإنها خرجت بإجازته 2 فلا بد من 
عذر آخر من نفي النفقة» وقد مر العذر عن نفي السكتىء وذكر الشافعية أيضاً معاذير نفي السكنى 
لأنهم يقولوت بنفي النفقة لا السكنى فأقول مجيباً عن نفي النفقة: إن النفي نفي الزائد الذي كانت 
تطلبها فإن أصل النفقة قد أعطيت كما في الروايات وأصحها أنها أعطاها زوجها عشرة أصوع كما مر 
في الترمذي» وفي بعض الروايات أنه أعطاها أزيد من عشرة آصوع كما في الطحاوي»؛ فكان المراد لا 
نفقة أي الفاضل على ما كان أعطاها وكنت جعلت قريئة أخرى على أنها كانت تطلب أزيد مما أعطيت 
وكانت أعطيت أصل النفقةء وهي ما أخرجه الطحاوي ص(58؟)» ج(١)‏ عن أبي عمرو قال 
رسول الله عخَ: «ليست لك نفقة ولكدن متاع بالمعروف» إلخ» أي بالقدر المعروف لكني رأيت في 
مشكل الآثار أن الطحاوي حمل متاع بالمعروف على متعة الثبات للمطلقة فإنه جره تحت باب متعة 
النساء فلما حمله الطحاوي على هذا ترك هذه القرينة وتمسك بالروايات الدالة أنها أعطيت النفقة» ثم 
أقول: إن الروايات في موت زوج فاطمة وحياته مختلفة» فإن مسلمأ أخرج فى صحيحه في حديث 
جساسة ص( )1١٠‏ ج(5): إن زوجي أشهد وخطبني أبو معاوية ومر عليه الحافظ واختار أنه لم يمت 
بل طلقها وهو حي؛ ولو كان زوجها مات فلا نفقة لها ولا سكنى عندنا أيضاء ولكن الحافظ أعله 
وقال: إنه وهم الراوي» فإنه عاش إلى عهد عمرء فإن عمر حين عزل خالد بن الوليد وخطب فقام 
هذا الرجل وكلم في عزله خالداً» ويخالفه كلام الحافظ في كنى التقريب حين جزم بأنه مات» فإذن لا 
سكنى ولا نفقة لها عندناء وإن الخطيب السائل عمر ونه رجل آخر بهذا الاسم ولكن علماء معرفة 
الصحابة والبخاري في تاريخه قالوا: إنه عاش إلى عهد عمر ونه فصار حال هذا الرجل متردداً فيه 
وأما إذا قيل: إنه طلق ثم مات فأقول: لم أجد في كتبنا مسألة هذه المرأة؛ هل تكون لها السكنى 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الْشَدْي شرح سنن الترمذي 


البضري وعَطاء بن أبي رَبَاح والشْعْبِي. وبه يَقُول أَحَْمَد وإسحاق. وثالُوا: ليس (لجطلقة سكتى 
ولا نَعْقَهُ 3 فق إذا لَمْ يملِك رَوْجهَا الوّجْعَة . وقال بَعْضٌ أهل الهِلّم من أُضْحَاب النبي كله» مِنْهُمْ 


عْمَرُ وعبدُ الله : إن المُطَلْقَةَ تلدنا. لَهَا السّكتّى والَمَقَةُ . وهُوَ كَوْلَ سُْفْيَانَ الوْرِيّ وأهل الكوفة. 


ب سحي عي لسن 


وقال بَعْض أشل هْلٍ العلم : لَهَا السَّكْتَى وَلَاَ تَفَمَةَ لَهَا. وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ , بن أنّس واللَيْثِ بن 
كار راكاري. وقالَ الشَافعِي إنما جملا لَهَا السكئى بِكتَابٍ الله قال لله تعالى : له م 


0 


2 من سَوتهن ل عرض إل أن تين بفحِثَة مِبينةٌ [الطلاق. الآية: ]١‏ قالوا: هُوّ الْبذَاهُ 2 0 
عَلَّى أُهْلِهَاء وَاغْتَلٌ بأن فَاظِمَةَ بن فيس لَمْ يَجْعَلْ لَهَا الب كل السُكتى» لِمَا كائث تَبْدُو عَلَى 
أَهْلِهًا . 

ارا 


9١‏ حدّثنا أَحْمَدُ بن مَنِيع» حدّئنا هُشَيْمُ حدَّئنا عَامِرٌ الأخوّل» عن عَمْروٍ بن 


والنفقة أم لا؟ وفي النظم: وبسقط بالتطليق والموت وانقضاء عدتها المعلوم لا يتقررء وأما أسم هذا 
الرجل ففيه اختلاف قيل: إنه أبو عمرو بن حفص بن مغيرة وهذا مختار المحدثين» وفي بياب 
الروايات أنه أبو حفص بن مغيرة» وفي بعضها حفص بن أبي عمرو بن مغيرة؛ لها أحشر جه 
دارقطني في سننه ص(؟475) ج(؟) عن جابر مرفوعاً وسند رجاله ثقات وفيه: «المطلقة ثلاثاً لها النفقة 
والسكنى؟ وفي سئده قوة إلا أبو قلابة عبد الملك بن محمدء وأخرج عنه ابن ماجهء وقيل: إنه اختلط 
في آآخر عمره؛ وكال أبو داود: إنه أمين مأمون حت عنه . واعلم أن الراوي عنه عند الدارفطني مذ 
قبل الاختلاط أو بعده؛ وأما البخاري فلم يخرج حديث: ١لا‏ نفقة ولا سكنى» وما أخرج ما يخالفه من 
فتوى عائشة وعمر وبعض التابعين» والإنصاف أنه وافق الشافعي ومالكا لا أبا حنيفة. 

قوله: (ثلاثاً إلخ) لنا وللحنابلة أن نحمل الثلاث على تفرقة. سيما إذا كان في مسلم تصريح 
الثلاث ثفرقة . والمسألة مختلفة فيها في السلف أيضاًء هذا والله أعلم . 

(") ياب ما جاء لا طلاق قبل النكاح 

مذهب أبي ححنيفة أنه إذا أضاف الطلاق إلى الملك وإلى سببه يقع الطلاق بعد الملك وتحقق 
الشرط. وخالفنا سائر الأئمة إلا أن مالكأ فَصّلَ بأنه إن كان قيد فمثل أبي حنيفة؛ 200 
قال: دخلت الدار فكل امرأة أتزوج طالق» فلا أثر مثل الشافعي؛ والسلف أيضاً مختلفون»؛ وأطنب 
الحافظان» ولعل أكثر السلف إلى الحجازيين» وأتى الحافظ بآثار عليها ما أخرج أن وليد بن 
عبد الملك كتب الاستفتاء إلى البلاد فأجاب العلماء بعدم الطلاق» ولنا أيضاً آثار كما ذكر مالك في 
موطثئه ص(1١1)‏ أسامي بعض الصحابة والتابعين» ولنا فتوى عمر وَيله أخرجه الحافظ في الفتح أن 


4 كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


شعَيِبٍء عن أبيه؛ عنْ جََدَهِ قال: قال رسول الله يه: «لا نَذْرَ لابن آدمَ فِيِمَا لأَايَمْيِكُء ولا 
فِيِمَا لا يَمِْكُ؛ ولا طَلآقٌّ لَهُ فِيِمَا لآ يمك . 
قال: وفي الاب عن عَلِيٌ ومَعَاذٍ بن جَبَل وجَابرٍ 0 عَبّاس وعَائْشَة . 
قال أبو عيسى : حَدِيثٌ عَبْدٍ الله بن عَمْرِوٍ حدٍ يثْ حسنٌ صحيح . ٠‏ وهُوّ أَحْسَنُ شَيءٍ رُويَ 
في هذا اباب . وَهَو قزل أكثر أَهْلٍ العم مِنْ أعنقات ب النبن يل يرج . 

رُوِيَ ذلك عنْ علي بن أبي طالب وابنٍ عَبّاسٍ وجابرٍ بن عَبْدِ الله وسَعِيدٍ بنٍ الْمُسَيْبٍ 
ا ا ا ل وغيْر وَاحَدٍ مِنْ فَقَّهَاءِ 
شين وجناب فل للم 000 ذا وَكْتَ ون هر فول سُفْيَانَ الي ومَالِكِ 


بن أنس : أنه ذا سَمّى امْرَأة بِعَيْنِهَا أؤ وَفّتَ وَقْتا أو قال: إن تَرْوْجَتُ مِنْ كُورَةٍ كَذَاء فَإِنّه إن 
ترج فإنهَا تَطلق . 


وَأما ابن المُبَارَكِ فُشَدّدَ في هذًا الاب وقالٌ: إِنْ فُعَلَء لا أَقُولُ هي حَرَامٌ. 


- 


عِدْقّ 


2 با 


وقال أحمد: إن تَرُوْجَ لا امزه أن يفارق أمراته . 


وقال تحاف 58 أجيرٌ في الْمَنَصُوبَةِ لحدِيث أبن مسعودء وَإِنْ َرَوْجَهَا لا أَقُولُ تَخْرْمْ 
عليه ردقه 


اع تام 0 . أم هار سس 


وذْكِرَ عنْ عَبْدِ الله بن الْحُبَارَكِ ؛ أنّهُ سْيْلَ عن رَجُلٍ حَلَفَ بالطّلاقٍ أنْ لا يكَرَوْجُ ثم بَدَا لَهُ 


الظهار المعلق يقع بعد النكاح؛ وتكلم الحافظ في سنده من قبل عبد الله العمري» أقول: قد أخرجه 
مالك في موطئه ص(” )1١‏ عن القاسم بن محمد عن عمر وكان أفتى عمر في الظهار المضاف 
وأجريناه ال الطلاق أنشاء فكيف أغمض الحافظ عن هذا الأثر القوى؟ 


قوله: (لا طلاق فيما لا يملك إلخ) فال صاحب الهداية بقول بالموجب» والمراد بالقول 


قوله: (في المنصوبة إلخ) الأصح المنسوبة بالسين أي التقييد بالبلدة أو القبيلة أو غيرهما لا 
الإطلاق. 


1 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


أن يَتَرَوْجَ : هَل لَهُ وُخصَة بأن اد بِقَوْلِ الْمْمَهَاء الْذِينَ رَخْصُوا في هذا؟ فقَال“عيد الله بن 
الْمُبَارَكِ : إنْ كان يرَى هدًا الْقؤلَ حا مِنْ قبْلِ أن ييتَلى بهذه الْمَسألَق قله قله أن يَأحْدٌ بمَولِهم. كما 
مَنْ لَمْ يَدْض بهذَاء فُلْمًا ابتلِىَ أحبٌ أ وأخذ كزلية: قلا أرَى لَهُ ذْلِك . 
 *‏ بابُ: مَا جَاءَ أَنَّ َلاَق الآمَةِ تَطْلِيِقَتَانِ 
51-- حَدّثنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى النيِسَابُورِيُ» حذّئنا أبُو عَاصِمْء عن ابن جُرَيْجِ قال: 
حدّثئني مُظَاهِرُ بن أسْلَّمَّ. قال: حَدَئَني الْقَاسِمُ» عن عَائِشَة؛ أن رسول الله كه قال: «طلاق 
الأمَةِ تظلِيقَانء وَعِدَّنُهَا حَيْضَنَانِه . 


لظ 5 0 # سل هاس 


قال محمد بن يَحْيَى : وتحدننا أَبُو عاصم » أنبأنا مُظاهِرٌ بهذًا. 


ا نالا تغرث لَه في الِلم غير هَذًا الحَدِيثء واي 
أضحاب النبي كَل وَغْيْرهِمْ وَهُوَ كَوْلَ سُفْيَانَ النّوْرِيُ وَالشافِعِيٌ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَافقٌ . 


2018 ره 598 وأقول : إن هذا لا نظير له من أقوال السلفء لي 
وليس رجوعه عماقضه ولاتشخيير شيء واللتقيض 
وكانوا يسألون منارتضوه ولآى ضفن لتلا دن مح يمن 
وهذه المسألة 0 الذيل لا يسم ذكرها ا وعضى تفن هياهن أرلا : 

() باب ما جاء أن طلاق الأمة تطليقتان. 
اختلف في أن الاعتبار في الطلاق والعدة للرجال أو النساء» قال أبو حنيفة رحمه الله بالثاني» 
وفي كتب الشافعية أن العبرة للرجال» وحديث الباب «عدتها حيضتان» إلخ يفيدنا في أن المراد من 

الأقراء الحيضات لا الأطهار. 


25١ كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


6 -بابٌ: مَا جَاءً فِيِمَنُ يُحَدَّتُ نَفْسَهُ بطلاق امْرَأَتِهِ 
114 حتكنا نت حذننا انو عوانة » عن قكاذة عد ززادة من أذنى: عنْ أي 0 
قالّ: فال رسُولُ الله يه: «تَجَاوَرٌ الله لأَبِي مَا حَدَّنَتُْ به الْمُسَهَاء ما لَم تكلم بيار 
تَعْمْل بدا . 
قال أبو عيسى : : هذا حدِيتُ حسِن صحيحٌ. رَاْعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ أل العم : أنَّ لجل 
إذَا حَدتَ نفسّه بالطلآق» لْمْ يَكنْ شَيِى» حَتّى يَتَكَلّمَ به. 
4 -بابُ: ما جَاءَ فِي الْحِدّ والهَرْلٍ فِي الطلآق 
6-- حدّئنا قتَيبَةُ حدّثنا حَاتِمْ بن إسْمَاعِيلَ عن عَبْدٍ الرحُمن بن أَذْرَكُ (في التقريب 
والخلاصة: أزدك) عن عَطَاءٍء عن ابن مَامَكُء عن أبي هُرَيْرَءُ قالَ: قال رسول الله 26 : 


(1) باب ما جاء فيمن يحدث نفسه بطلاق امراته 

قوله: (ما حدثت به نفسها إلخ) نفسها فاعل أو مفعول؛ ورجح الطحاوي النصب في مشكل 
الأثار: وفي حديث الباب إشكال وهو أن ظاهر حديث الباب أن معاصي القلب لا إثم عليها ما لم 
يعمل بها أو تكلم حتى أن الكفر أيضاً من أمور القلب» والحال أن الأمة المحمدية اتفقت على أن 
البغعض والحسد والكبر من أعلى المعاصي» وتفرد البعض بأن معاصي القلب لا إثم عليها إلا إذا عمل 
أو تكلم؛ أقرل: إن هذا القول لا يحتاج إلى أن يبطل فإن شريعتنا والشرائع السماوية اتفقت على ترتب 
العقاب على معاصي القلب؛ وقال رجل: إن مراتب ما في النفس خمسة:؛ الهاجس والخاطر وحديث 
النفس والهم والعزم وغيرهاء والهم معتبر في الطاعة لا المعصية. ولا إثم على أربعة منها وإنما الثم 
على العزم» وقريب من هذا كلام الغزالي» أقول: إن مدلول الحديث أن كل ما قبل العمل والكلام 
حديث النفس» فأجوبة الإشكال عديدةء أقول: إن المراد التصميم كناية وإنه لا إثم ما لم يصممء 
والكتاية "لسن فحاز لما خزورف اول وأقول: إنه إذا صمم إرادة المعصية ثم مُنِْمَ لعارض عن تلك 
المعصية فهل عليه إثم أم لا؟ أقول: إنه مأخوذ وعليه إثم» وأما إذا امتنع عن المعصية بقدرته وخبرته 
بعد تصميم الإرادة فلا وزر عليه؛ هل هو مأجور؟ كما فى مسلم ص8/: «وإن تركها اكتبوه له حسنة 
وإنما تركها من جراي إلخ. وأما ما فيه «فأنا أغفر له ما لم يعملها؛ إلخ فلا يرد علي » فإنه ليس بعام 
في ما يكون بعمل اختياري واضطراري بل ما يكون تركه بخيرته . 

(9) باب ما جاء في الجد والهزل في الطلاق 

الجد أن يتلفظ بلفظ يريد إيقاع حكمه؛ والهزل أن يتلفظ بلفظ لا يريد إيقاع حكمهء وعندنا عدة 
أشياء يكون الجد والهزل فيه سواء مثل الطلاق والعتاق واليمين والنكاح وغيرهاء وتنقيح المناط أن كل 
تصرف يمين ففيه الجد والهزل سواء؛ والمراد من اليمين التزام التصرف بذمته وصرح الشيخ في فتح 


28 الجزء الثاني من كناب العرف الشنّذي شرح سنن الترمذي 


سم جب رن ل 0 7 - 2 2 ال اي 0 ام 
اثلاث جهن جل ء وَهِرْلهِنٌ جل : النكَاح وَالتَلَادَقُ وَالْرَ جعة1 , 


اع عيدب هذا بويك سين ترياء رع م 0 
مَامَكَ مُوَ عِنْدِي ا ينما مَاهِك . 


٠‏ - بِابٌ: مَاجَاءَ فِي الْخُلع 
6 حدّثنا مَحْمُودُ بِنُ غَيْلنَء أنبأنا الْمَضْل بن مُوسَىء عن سُفْيَانَه أنبأنا مُحَمّدَ بِنُ 
عَْدٍ الرّحْمِنِء وَهُوَ مَوْلَى آلٍ طُلْحَحة: عن سُلْيْمَانَ بن يَسَارِ عن الربَيّع بنْتِ مُعَوذ بن عَمَرَاء نه 
احْتَلَعَتْ عَلَى عَهْدٍ النبىّ علي كأَمَرَهَا النِنْ كلد أز أُمِرَثْ أَنْ تَعَْدٌ بِحَيْضَة. 


القدير أن الهزل بكلمة الكفر كفر أقول: إن الكفرء ليس بمقتضى الكلمة بل بسبب ارتكابه الهزل بكلمة 
الكفر والهزل بكلمة الكفر؛ حرام وكفر. 
(19) يات ماجاء في الخلع 

فى رواية عن الشافعي الفسخ. والمشهور عنه أنه طلاق وهو مذهب أبيى حنيفة وفي اللعديف: 
«عدة الخلع حيضة:2(7 وليس هذا مذهب أحد إلا رواية عن أحمدء وأطنب ابن تيمية وقال: إن الطمث 
الواحد حكم منصوص وخلافه خلاف النص» ومر عليه الحافظان وقال بعض المدرسين في جواب 
حديث الباب: إن في الحديث حيضة وهذا اسم جنس يطلق على القليل والكثير؛ ومراده أن يكون 
العدة بالحيض لا بالأشهر فلا يدل على وحدة الحيضة؛ أقول: إنه تأويل سيما إذا كان في النسائي 
تصريح الواحدة أيضأء أقول: إن حق الجواب أن تعتد حيضة واحدة في بيت العدة فيدل الحديث على 
أن خرجت من بيت العدة؛ لا يدل على نقصان العدة» وأما وجه هذا الحمل فما أخرجه النسائي 
ص(207) باب عدة المطلقة عن محمد بن عبد الرحمن أن الربيع بنت عفراء إلخ؛ وفي الروايات أن 
زوجها ضربها وكسر ذراعها فهذا عذر خروجهاء وحديث صحيح صححه الذهبي سئداً ومتناً وقال: 
رجاله ثقات. وفي سنده حمدون وهو غير مشهور لكن الذهبي وثقهء وأما واقعة خلع هذا الرجل أن 
الربيع بنت عفراء كانت جميلة وكان ثابت بن قيس بن شماس زوجها فصير القد فرأته يوم في جماعة 
رجال طوال وهو قصيرء فلما دخل عليها بزقت على وجهه فبلغ الأمر إلى النبي يه فقال لهاء 
فقالت: إني لا كلام لي في دينه وأمره ولكني لا أرضى بالكفر في الإسلام. فأمرّه النبي يقِةٍ بالخلع. 
فخلع فخروجها من بيت العدة كان لعذر. وأيضاً أقول: إن في سنن الدارقطني أمرها تَكدَلذِ أن تعتد 
حيضة ونصفها إلخ. وليس هذا مذهب أحد فدل على أن المراد أن تحيض بقدر ما أمرها عَ#ئهة في 
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1 كتاب الطلاق واللعان‎ ١١ 


قال: وَفِي الْبَاب عن ابن عَبّاس. 

قال أنو قيس : حدِيتُ الرُبَيّع الصّحِيحٌ؛ انها أُمِرَتْ أَنْ تَعْتدٌ بحيِضَةٍ 

أنبأنا مُحَمَدُ بِنْ عَبْدٍ الرَّحِيم البَعْدَادِيُ أنبأنا علي بن بَخْرٍ . 000 
مغمر» عن هرو ف بشلمء عن عِكرِمَةه عن ابن عباس : نامر ثابتِ بن فيس احَتَلعَتْ مِنْ 
زَوْجِهًا عَلَى عَهْدٍ الى كَل َأَمَرَهَا النبيّ 4 أَنْ تَعْتَدّ بِحَيْضَةٍ . 

قال أبو عيسى: هذا حدِيتٌ حسن غريبٌ. 


وَاْتَلَفَ أَهْل هل الْعلّم في عِدَةِ الْمُخْتَِعَة. قَالَ أكثرُ أل الْعِلْم من أُضْحَاب النبي 2 
وَغْيْرِهِمْ : لصي ع ا وهُوَ قَوْلَ سُفْيَانَ النّوْرِي وأهْلٍ الكوقة . 
وَبه يَقُولُ أَحَمَدُ وَإِسْحَاقُ. قال بَعْضٍ ل الِلم من أضْحَاب النبي 26 وَغَيْرِِم: إِنَّ عِذهٌ 
المُخْتَلعَةَ حيْضة . قال إِسحاق : ان مع هت إلى هَذَّاء فَهُوَ مَذْهَبٌ قفوي . 


١‏ -بابُ: ما حَاءَ في المختلعِاتٍ 


كلمىؤ١‏ - حدّثنا أَبُو كُرَيْبِء 0 مُرَاحجِمٌ بن ذَوَادٍ بن عُلْبَةَ عن أبيه» عن لَيْتْء عن أبي 


الْحَطابء عن أبي زُرْعَة عن أبي إِدْريسٌ» عن تُوْبَانَء عن النبي يه قال: «الْمُخَْلِمَاتٌ هن 
لْمُتَافِقَاتٌ) . 


الا وميس هذا جويك قر ةرو ذا( لجيه ر كن رجانه بالتري. 
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وَرُويَ عن النّْبي كك أنه قال : «أيما ا مْرَأَةٍ الْتَلَعَتٌ مِنْ رَوْجِهًا مِنْ غير بأس » لم ترح 
رَابْحَةٌ الْحَنْهًا . 
بالج ١ ١‏ أثيانا بذلكء كدار: أنبأنا عَبْدٌ الوّمّاب أنبأنا ام عن أبي قلاية ؛ عَمَنْ 


حَدَئةُ» عن ُوْبَانَ؛ أنّ رسول الله يَكِدِ قال: «أيُْمَا امْرَاةٍ سَألَتْ رَوْجَهَا طلاقاً مِنْ تبر بس 
كُحَرَامٌ عَلَيْهَا رَائْحَةٌ ةٌ الَْنْة) . 


قال أ عيشي : هذا عريت حوب ٠‏ وَيرْوَى هذا ساك عن أبى قلابة: عن 
أبي أسْمَاءَء عن تُوْبَانَ. وَرَوَاهُ بَعْضَهُمْ عن أيوت بِهَذَا الوسَتادٍ ل يَرَفْعَه 


بيت العدة ثم تلحق بأهلهاء ولنا دليل على أن الخلع طلاق أخرجه النسائي في صغراه ص(548) باب 
الخلع #اقبل الحديقة وطلقها تطليقة» إلخ أخرجه البخاري أيضاً. 


1.2 الجزء الثاني من كتاب العرف الْشْنَذِي شرح سنن الترمذي 


باثُ: مَا جَاءَ في مُدَارَاةٍ الْسَاءِ 
4 -حدّئنا عَبْدُ الله بن أبي زياد حَدْتَا يَعْقُوبُ بن إِبْرَاهِيمَ» عَن ابن سَعْدِم حَدَثنا 
له سَهِيدٍ بن الْمِسَيّْبٍ ) عنْ أبي هُرَيْرَةَ قالّ: قال رسول الله يَكلو: 
«إن الْمَرْاةَ كالضّلْع إن بت تُقِيمها كسَرْتهَا: َإنْ تَرَكتهَا اسْتَمْتَعْتٌ بها عَلَّى عوج" . 
قال: وفِي البَاب عَنْ أبي ذْرٍ وَسَّمُرَةٌ وعَائْشَة. 
قال أبو عيسى: حَديثُ أبي هُرَيْرَةَ حدِيثٌ حسن صحيحٌ» غريبٌُ مِنْ هذا الْوَجهِء وإسنادة 
7 


حك . 


١١‏ - بِابُ: مَا جَاءَ في الوَجُلٍ يَسْلَّهُ آَبُوهُ أنْ يْصَا قّ زوجتة 
١14‏ دعتته اكد كته أنيأنا ابن المبًا وَل أنبأنا ابن ان دُنُسء عن الْحَارِثِ 
و ا ل عن ابن عُمرَ قال. وي ني انرا ايا 
ا 
قال أبو عيسى : هَذَا حديثٌ حسنٌ صحيح. إنْمَا تغرف مِنْ حديث ابن أبي ذِنب . 
لاوا ا ال 100 
5- حدّثنا كه تَيْبَةَ حَدْئَنًا سُفْيَانُ بن عَيَيْنة عَمَيْنَة عن الزهْريٌ؛ عنْ سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبِ» عنْ 


2 
0 


لي خزة: يب البئ 9 ل لا نل ال عاد طلاقٌ أَخْيِهَاء لنَكْفِىء مَا في إِنَايهَا. . 


عن 


قال أبو عيسى : حديثٌ أبى هرَيْرّةٌ) حديثٌ حسن صحيحخ . 


١‏ يواسي بو سي 


غطاء بن غنل. عن جَكُرمَةٌ بن حَالِدِ المَخْروِيٌ» اموا له 
اكُلّ طلاقٍ جَاْرٌ ؟ إلا طلاق الْمَعُْوه الْمَغْلُوبٍ عَلَى عَفْلِه؛. 


قال أبو عيس : هذًا حَدِيتٌ لا تَعْرفُهُ مْفُوعاً إلا مِنْ حَدِيثِ عَطاء بن عَجْلانَ » وعطاءٌ بن 


(©16) باب ماجاء في طادق المعنوه 


+6 كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


عَجْلاَنٌَ ضَعِيف. ذاهِبُ الْحَدِيثِْء والعَمَلُ عَلَى هذًا عِنْدَ أفل العلم مِن أضحات النبئ كله 
وَعْيْرهم ؛ أن طلاقٌّ المع الْمَغْلُوبٍ عَلَى عَمَلهِ لا يجوز : إلا أنْ يَكونٌ مَعْنُوهاً : 0 الْأَجيَانٌ . 
فَيُطْلْقُ فى حال إقاقته . 
١1‏ باب 

١‏ حَدّثنا هنَيْبَةُ حَدَنَئَا يَعْلَى بن شَبيب» عن هِشّام بن عُرُرَةَ عن أبيه» عن 
عَابْشَةَء قالَت: كَانَ النّاسء وَالرَجُل يُطْلْقُ امْرَأَتَهُ ما شَاءَ أن يُطَلِقَهًا. وَهِيّ أمرَأنه إِذا أَْتَجَعَهًا 
وَهِيَ في الْعِدَةٍ. وإنْ طلْقَها مَائةَ مَرْةٍ أؤ أكثر. حَبَى قال رَجْل لامْرَأبِهِ : والله! لآ أَطَلْمُكِ كتبيني 
مِئيء ولا آوبكِ أبّداً. قالَتْ: وكَيْفَ ذَاك؟ قال: أطَلْقْكء فَكُلْمَا هَمْتْ عِذَنْكَ أنْ تَنْقَضَ 
رَاجَعْئُكِ . هَذْهَبَتْ الْمرأةٌ خَنّى دَخْلْتْ عَلَى عَائْسَة فأَخَبَرَثُهًا. فُسَكنَتْ عَائِشَهُ حَتَّى جَاءَ النبئ لع 
َأخبَرثة» فسَكت اللي ين حَنّى نَرَلَ الْقُرْآن: «اللكنُ ران مَإِمْسَاكًا مرو أذ تريخ إِشْسن» 
البَقَوَى الآية: 1578 . 

قالَتٌ عَائْشَة : فِاسْتائف النَّاسٌ الطلاق مُسْتَقْبَلاء منْ كَانَ طَلَّقَ ومَنْ لَمْ يَكُنْ طَلَّقّ. 


2 و 2 م .و رد اران » - ٠‏ ام امه م 1 م 2 
حدئنا أبُو كريِب» حَددْنًا عبد الله بنُ إذريس» عن مِشَامَ بن عَرْوَةَ عن أبيهء حر هذا 
لخدي ينثتاةء.ول بذكد فد ون عانق . 


المعتوه مغلوب العقل. قوله: (تسريح بإحسان) إلخ التفسير المشهور أنه تركها بلا رجعة» 
والمشهور أن الخلع طلاق وفي رواية عن الشافعي أن الخلع فسخ لأن الخلع عنده لو كان طلاقاً يكون 
الطلاق الثالث في قول الله عز وجل: لا جناح عليكم فيما افتدت به27 فيكون قوله تعالى: أن طَلَمَها 
ا يل آم »> [البقرة: 5؟] إلخ طلاقاً فقال الحنيفة: إن الخلع داخل في قرله تعالى: للق مرْتاق» 
[البقرة: 41154 ثم بينه أن الطلاق إما على مال أو بغير مال فبين أولاً طلاقاً بلا مال» ثم بين الطلاق 
على مال بقوله: دلا جناح؛ إلخء هذا ما قال المفسرونء أقول: يرد على المفسرين ما أخرجه أبو داود 
أنه كد : «قال أو تسريح بإحسان؛ طلاق ثالث حين سأله رجل يا رسول الله في قوله عرز وجل : 
#الطَلَقٌ مَرّتَانِ» طلافان فأين الثالئة؟ قال: «تسريح بإحسان». أقول: قوله تعالى: #قإن طَلَمَهَا كلا يمل 
لم4 إنه إعادة اسم ما استؤنف عنه ليجري الحكم عليه كما قال أرباب المعاني» وإن لم يعتد بالرواية 
فالقول الذي اختاره المفسرون صحيح أيضاًء وإلما قلت: إن لم يعتد بالرواية لأن الرواية لا تصير 
حسسنة إلا باللهم؛ ورعاية سياق القرآن وسباقه أولى من رعاية أمثالها . 


)١(‏ نص الآية: رلا يمل حك أن تدوأ يآ عاتتنمرشَ قينا اله أن يان ألا بُقيما حُدُود د إن حنم ألا مقِمَا خثرة ألو ذلا ماح 
عَلَّهِمًا فا قدت يدغ [البقرة: 8؟5]. 


ا الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سئن الترمذي 


قال أبو عيسى : وَهذًا أَصَحْ مِنْ حَدِيثِ يَعْلَى بن شَبيب. 

١‏ - بِابُ: مَا جَاءَ فِي الْحَامِلٍ الْمُتَوَفَى عَنْهَا زْوْجُهَا نَضْعٌ 

5 - حدّئنا أَحْمَدٌ بن مَبيع؛ خَدَئئا حُسَيْنُ بن مُحَمّْدِء حَدَئَنَا شَيْبَالُء عن مَنْصور) 
عنْ إِبْرَاهِيمَ» عن الأسْوَوء عنْ أبي السَتابلٍ بن بَعْككِ قال ١‏ وَضَعَتْ سُبَيْعَةُ بَعْدَ وَفَاةٍ زَوْجَهَا 
بنَلانْةِ وَعِشْرِينَ» أَوْ حْمْسَةٍ وَعِشْرِينَ لوه كلما تفلت شرفت يلُكاح. َأنكرَ عَلْئِهَا ذْلِكَء هذى 
ذلِكَ لِلْبئ كله فقالَ: «إنْ تفْعَلْ كَقَدْ حَلّ أَجَلْهَاء . 

حدّثنا أَحْمَد بن مَنِيع. حَدْثَنَا الْحَسَنُ بن مُوسَىء حَدْثَنَا شَيْنَانُء عن مَنْصُورِء نَحوة. 

قال: وفِي الْبَاب عن أمْ سَلَْمةَ 

قال أبو عيسى : حَدِيتُ أبي السَّتَابلٍ حَدِيتُ مَشْهُورُ مِنْ هذا الْوَجه وَلا نَعْرفٌ لَلأسُوَّدٍ 
سَمَاعاً من أَبي السّكايل» وَسْمِعْتٌ مُحَمْدا يقل : لا أغرف أن أبَا السُتابل عَاش بَعْدَ اللي يَكِل. 

والعَمّل عَلَى هذا عِنْدَ أكتر أ هْلٍ العِلْم مِنْ أَضْحَاب النبيْ م كد وَغْيْرهُم ؛ أنَّ الْححَامِلَ 
ري لاوا ل ذا وَصعَث َنذ حل التزيخ لاء إن لَمْ تكن الْقَضَتْ عِدَتُهَا. 

وقالَ بَعْضٌ أهل العِلم مِنْ أُضحَاب الْبِيْ يك وغَيْرهِمْء تَعْتَد آجَرّ الأَجَلَيْنِ. 

والْقَوْلَ الأَوّلُ أْصَحٌ. 

44 حدّتنا كُمَيْبَه: حَدَّتَنَا اللَيِتُه عن يَحْيّى بن سَعِيدِء عن سُلَيمَانَ بن يَسَارِ؛ أنْ أبَا 
هْرَيْرَةٌ وان عَبّاسٍ وَأبَا سَلَمةٌ بنَ عَبْد الرَحْمْنٍ تَذَاكرُوا الْمُتَوَفَى عَنْهَا رَوْجُهَاء الْحَامِل تَضَعٌ عِنْدَ 
وَفَاةٍ زْوْجِهَا . فقَالَ ابن عَبّاس : تَعْمَدُ آجْرَ الأجَلَينٍ وكا أن شلحة: بَلْ تَجلٌ جين تَضَعٌ . د ,فاك 
و واي يعنى : 03 سلمة: 

أَرْسَنُوا إلى أَمْ سَلَمةٌ زَوْجٍ النبي كلل فقَالْتْ : م ققة الاسلمه د رناة 
زَوْجهَا بَيَسِير. فَاسْتَفْتَتْ رَسُوَل الله كلل . َأَمَرَهَا أنْ تَتَرَوّجَ . 


ىو 


١١‏ كتاب الطلاق واللعان ا 


ارا عع ع وص عن لف ويه ا#يام 
باتٌ: مَا حَاءَ في عدة المُتوفى عَنَهًا رَوْحُهَا 

606 حدّثنا حدّثنا الأَنْصَارِيٌ. حَدثئا مَعْنُ بن عيسىء ألبأنا مالك , بن أنس» عن عَبْدِ الله بن 
ارج وين ارو ع دوين دور عنْ زَيْتَبٌ بِنْتِ أبي سَلمَةَ ؛ أَنهنا 
2 حيرا نه بِهذّهٍ الأحاديث الثُلانة 

قَالْتْ رَيِئبُ: دَخَلْتُ عَلَى أَمّْ حبِيبَة زُوْج النّبئْ يله حين تُوُفْيَ أَبُومَاء أَبُو سُفْيَانَ بن 
حَرْب. فَذَعَْتْ بطيب فيه صُفْرَةُ خَلُوقٍ أ غَيِرُهُ قُدَهَنَتْ به جَارِيَةٌ: م مَسَّتْ بِعَارِضَيْهًا. ثم 
قالّث: وَالله! مَالِي بالطيّب مِنْ حَاجةٍ» غَيِرَ أنّي سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ : جر 
تُؤْيِنُ بالله والْمَوْم الآخرٍ. أن نحِدٌ عَلَى ميت فَؤْقٌ ثَلأَثة َةِ أيام. إلا عَلَى روْجء ريق اشير 
وَعَشْراً) : 


2 


١5‏ قالتٌ رَيْنْبُ: ُدَخَلْتُ عَلَى زَيْنْبَ بئلتِ جخش حِينَ تُوَفْيَ أَحَومّاء فُدَعَتْ يطيب 
لمتكرياتو تلد والله! مَالِي في الطليب مِنْ حَاجةٍ غيِرَ أني سَمِعَتُ رسول الله يله 
يقَول: «لآ يَحِلَّ لامرأة تُؤْمِنُ بالله اليم الآخِر أن تحدٌ عَلَى ميْتٍ قوق ثُلآثِ لَيَالِء إلا عَلَى 
زَوْجء أرْبعَة أشْهُرٍ وعَشْرأً». 

0 - قَالتُ زَيْنْبُ: رسَمِعتُ أي أمٌ سَلْمةَ تَقُولُ: جات امْرَأةٌ إِلَى رسُولٍ الله ككل . 
فقّالث: يا رَسُولَ الله إِنَ انتبي نُوْنيَ عَنْهَا رَوْجْهَاء وقَدٍ اشْتَكَث عَيْئَيِهَا. أََكْسَلّهًا؟ فثَالَ 


(1) باب ما جاء في عدة المتوفى عنها زوجها 
زينب هذه ليست بأم المؤمئين بل ربيبة النبي يق بنت أم سلمةء وأبو سفيان والد معاوية. 


قوله: (إلا على زوجها إلخ) دل الحديث على أن الإحداد على من مات من الأقارب جائز لثلاثة 
أيام » وقد روي عن محمد في النوادر يجوز الإحداد على بعض الأقارب إلى ثلائة أيام ولا بد من اعتداد 
هذه الرواية وإلا فلا جواب عن الحديث» وفى ي القصص المذكورة في حديث الباب كلام طويل وأما في 
قصة زينب بنت جحش فإشكال ذكره الحافظ في الفتح بأن إخوتها كانوا ثلاثة» مات أحدهم نصرانيا 
بحبشةء والثاني مات صحابيا قبل نكاحها بالنبي يلوه والثالث عاش بعدها وعندي في دفم الاضطراب 
كلام . 

قوله: (أفتكحلها إلخ) يجوز الاكتحال للعذر عندنا ويحمل قوله 32 على حال لم تبلغ مرتبة 
الضرورةء والإحداد عندنا وعند غيرئا واجب للمتوفى عنها زوجها وفي المطلقة المبتوتة اختللاف عليها 
الإحداد عندنا ولا شيء في مذهبنا فيه مرفوعاً وموقوقاً إلا أثر في معاني الأثارء ومر ابن الهمام على 
مسألة الإحداد وقال: إن الإحداد ليس بزيادة على القاطع فإن الزيادة إنما تكون لو قلنا بعدم أداء العدة 
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رَسول الله يل : 2 مَوْنَيْن أو تُلأث مَوَّاتِء كُل ذَلِكَ ول «لا» ثم قال: «إنمنا هي أَرْبَعَةُ 
أَشْهْرِ وعَشْرأً و كاك داكي فى لجار وو و 
قال: وفى الْبَاب عن فُرَيْعَةَ بنْتِ مَالِكِء اك أن قعن الحدرق» ارغنق ينف عم . 
فال أنوهيسى: .ويك رَيْكك حي حس ميث #:والعقل على هذا تلد أضحات 
النبيئ يكل وغَيْرهِمْ ؛ أنْ الْمْتَوَفَى عَنْهَا زَوْجهَاء تَتَقِي في عِدَيَهَا الطيْبَ والزيئة . 
ومُرٌ قَوْلَ سُفْيَانَ النُوْرِي» ومالك ؛ بن أنس والشَّافِعِيُ واشمد وإسكان. 
فى > > لء م 95 ل عدوم ثر ا عدم فيثك نا 
8 بِابٌ: مَا حَاءَ فِي المُظاهر ذدُوَاقِعٌ قبل أن يُكفر 
١1١3‏ - حدّثنا أبو سَعِيدٍ الأشجء حَدْنَا عَبْدُ الله بن إذريس ى؛ عن مُحَمَّدٍ ابن إسْحَاق» 
عن مُحَمّدٍ ابن عَمْروٍ بنِ عَطاءِء عن سُلَيِمَانَ بن يَسَارِء عن سَلَْمَةٌ بنِ صَحْرٍ اْيَاضِيَء عنٍ 
النبئ يل في المُظاهِر يُوَاقَعٌ قبل أن يُكَمَرَ قال : قار وَاحَدَةً؛ . 
قال أبو عيسى: هَذَّا حَدِيتٌ حسنٌ غريبٌء والعَمَّل عَلَى هذا عِنْدَ أكثر أَهْلٍ العلم. وَهْوّ 
َل شَنَانَ ومالك والثائية واخمد وإششاف: 1 
وقالَ بَعْضُهُحْ: إِذَا وَائَعَها قبْلَ أنْ يُكفْرَء ُمَلَيْهِ كَفَارَنَانِ. وهُرَ قَوْلَ عَبْدٍ الْوْخْمنٍ بن 
ا 
١١8‏ انبانا أبُو عَمَارِ الْحْسَيْنُ بِنُ حَرَيْثِ أنبأنا الْمَضْل بنُ مُوسَىء عن مَعْمَرِءِ عن 
الْحَكُم بن أَبَانَ عنْ عِكرِمَة عن ابن عَبّاسِ : أن رَجملاً أتى النبئ يك قَذْ ظاهَرٌَ مِنْ مْرَأتَه 


إذا لم تحدء نعم تكون مرتكبة الكراهة تويياء أقول: ولا ريب في جواز الزيادة بخبر الواحد على 
القاطع في مرتبة الظن كما قلت أولاً. 
(14) باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكفر 
اختلفوا في أن هذا الرجل والذي مر حديثه أولاً في الصوم واحد أو اثنان وأن هذا غير ذاك؛ 
وأما اتحاد سطحي الحديثين فلن الحكم واحد. اختلفو في مراد آية: ثم يَُودُونَ لِمَا قَالُوأ© [المجادلة: 
؟] إلخ وأتى الإمام داود الظاهري بشيء عجيب فإنه قال : العود قوليء: وهو أن يقول مرة ثانية نت 
علي كظهر أميء وقال أتباع الأريعة: أن العود لما قال يكون بمعنى نقض قول السابق ؛ أو المراد أن 


يعود إلى الحل الذي قبل الظهارء وفي هذه المسألة مناظرة بين الطبراني ومحمد بن داود الظاهري 
مذكورة في الكتب. 


4 كتاب الطلائى واللمان‎ 1١ 


َوَنْعَ عَلَيْهَا. فقالَ: يا رسولٌ الله. إني قد ظَامَرْتُ مِنْ زوجي فَرَثَعْتُ عَلَيْهَاقْبِلَ أن أكفْر. 
فال : وات الى اد يَرْحَمُكٌ الله؛؟ قال: رَأَيْتُ خلْخالهًا فى ضَوْءٍ الْمَمَر-قال: «قلاً 
تَقْرَنْهَا حَتَّى تَفْعَلَ ما أمَرَ وك الله به . 


وسم 
2 


قال أبو عيسى: هذًا حدِيثٌ حسنٌ غريبٌ صحيخ . 
٠‏ بِابُ: مَا جَاءَ في كَفَارَةٍ الظَهَار 
٠.؟‏ | - حدّثنا إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورِ مانا هَارُونٌ بن إِسْمَاعِيلٌ الْخَرَْارُ أنبأنا عَلِىُ بن 
الْمُبَارَكِء أنبأنا يَحْيَى بن أبي كَثِيرِ أنبأنا أبُو سَلَمةٌ وَمُحَمّذٌ بن عَبْدِ الرَحْمْنٍ بن ثوبان؛ أن 
رم أحد ني بَافَةء حز نيه يراتا ات على بسن بنقانة 


م 
عكر 7 "7" 


رسولٌ الله 6ه : 00 ل أَجِدُعَاء قال : اقَصْمْ شَهْرَر بن تتاب عزن قال : ا 
ا أظيمْ سِنينَ يشكيناً». قال : ا فقَالَ رسول الله 5 لِمَررٌَ بن عَمْرو : «أعطه ذَلِكَ 


الْعَرَقّ (وهُوَ مِكثَلٌ يأخذْ حَمْسَةَ عَشَرَ ضَاعاً أ أؤ سِنَّةَ عَشَرَ ضَاعاً) إظعَامٌ سِنَّينَ مشكيناً؛ . 


قال ابو يسن :هلا عديث عمن» نكال سشلعانابين مبخرء::وتقال شلمة بن شخر 


وَالعَمَلْ عَلَى عَذًَا الْحَدِيثِ عِنْدَ أهل الْعِلمء في كمَّارَةٍ الظهَار. 
1١‏ -بات: ماجاء و فِي الإبلاء 
١‏ حدّثنا الْحَسَنُ بن قَرَعَدَ الْبَصْريٌء أنبأنا مَسْلَّمَُ بِنُ عَلْقَمُةء أنبأنا ذَاوّدُ بن عَلِىٌء 
عن عامر ؛ عن مسرّوق» عن عَائْشَة يَشَدَ قَالَْت : الى رَسول الله يبد من نسَائهء وححرم . فَجَْعَلَ الْحَرَامَ 


)٠١(‏ باب ما جاء كفارة الظهار 
قوله: (خمسة عشر صاعاً إلخ) هذا لا يكفي في أداء الكفارة عندناء وفي الروايات ألفاظ كثيرة 
منها ما في كتاب الطحاوي أتى له يمكتليع فى كل هما كينة عفن فاق قال العلماة 0 
الظهار من التشبيه وإذا قال: أنت أمي لا يكون ظهاراً بل لغواء أقول: لا بد من أن يكون طلاقاً بائناً 
عند النية وقد روي عن أبي يوسف كما في العمدة. 
)١١(‏ باب ما جاء في الإبلاء 
من الآلية الحلف وفي اصطلاح الفقهاء: هو حلف على ترك قربان المرأة أربعة أشهر فصاعداً. 
وإن حلقه ترك القربات باقل هن ارعة أشير» كوت يمينا ولا تبيق الجرأة أن تبره وقال أب عتيفة 
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تالا الى عسي + يديك تشلقة بن للتتك »عن كاز زوه علق يز الشهر رختله: 
دَاوَد عن الشّعْبِيّ؛ أن النبي يل مُرْسَلةً ْ 


والأيلاة: أن يَخَلف الت أن لا يعنت ارات أزئقة أشهن مأكدر. 


وبعض السلف منهم زيد بن ثابت وابن مسعود: إن المرأة تبين بعد مضي أربعة أشهر بلا تفريق 
القاضيء وقال الحجازيون وجمهور السلف: لا تبين إلا بحكم القاضي وفي اللعان عكس هذاء وأما 
وجه التفرقة بين الإيلاء واللعان عندنا فهو ما ذكره أن اللعان لما كان من أوله إلى آخخره بمحضرة 
القاضي يكون التفريق أيضاً من القاضي» وأما الإيلاء فهذه وختمه ليس عند القاضي فلا يكون التفريق 
من القاضي» واستنبط ابن قيم عشرة استنباطات من القرآن على مذهب الحجازيين» وفي كتاب 
الأسماء والكنى للدولابي أثر صحابي موافقاً للحجازيين رواه بسند أبي حنيفة وأما وجه إيلائه ظكهة 
ففي الصحيحين: أنه 236 أكل العسل من عند زينب هنا فقالت بعض أزواجه: إن في فيك رائحة 
مغافيرء و سو ا مي ان مي وو وفى روأية 
صحيحة أن أزواجه طلبن النفقة» ورجح الحافظ في الئخية ما في التسائي على ما في الصحيحين» 
وهاهنا مسألة أخرى وهي أن الشاقعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس 
ته حكم بل هذا التحريم لغوء قال اد شفط [نجر نا محري يكن ننه انق أحكاءة وتمسك بأن 
في القرآن سمى الله تعالى تحريم الحلال يميتاء وقال النووي: إن اليمين ليس تحريم الحلال بل كان 
النبي كه تلفظ بلفظ والله ونقول أن لفظ (والل) وإن كان في القصة والواقعة لكن ذكره ليس في القرآن 
وسمى القرآن باليمين ما هو مذكور فيهء وقوى ابن قيم قول الأحناف في زاد المعاد: وقال: إن تحريم 
الحلال يمين وهذه رواية عن أحمد بن حنبل وهاهنا إشكال للحافظء وهو إن ترك القربان وإن كان 
أقل من أربعة أشهر إثم ومنهي عنه فكيف ارتكبه فين ؟ وما أجاب الحافظء وقد أشار في فتح القدير 
إلى جوابه . 

فوله: (اليمين كفارة إلخ) إن فيل قيل: إنه ظائئئلة بر من إيلائه فكيف الكفارة؟ قلت : إنها كفارة 
التعريم الى قو يعدن ولى غاها كلام سحيط من الغراة وهو في مقابلة ابن تيمية بأنه تعالى يقول: 
لم رُم مآ َل أنه لك » إلخ؛ [التحريم: ]١‏ ثم فرع الكفارة عليه ففرع الله الأحكام على تحريم الحلال 
الذي هو غير جائز وهو أن الظهار وتحريم الحلال من واد واحد فتكون الكفارة فيهماء ويذكر في عامة 
كتبنا أن الكفارة بعد الحنث ولكني لا أجد. أن الرجل إذا حرم الشيء الحلال على نفسه فهل يصير 
حراماً أم لا؟ فما وجدت في كتبنا مع التتبع الكثير إلا ما نقل ابن قيم من الحنفية أن يحرم الشيء ثم 
يحل عند العزم بالحنث . 


١‏ كتاب الطلاق والبيوع اع 


وَاخْتَلفَ اقل اليل ب إِذّا مَضَتْ أَرْبَعَة أَشْهُر. ثَالَ بَعْضٌ أمْلٍ العِلَمْإينْ أضحَاب 
سيوات 1 إِذَا م مضت أَزبَعة أشهرٍ يُوئْك. دا اللي وإمًا أن يُطْنْقْ لمر قَوْلَ 


1 
بيد 


اه افل ايلم ين أصخاب اللي يه َك وغَيْرهِمْ : : ذا مَضَتْ أرْبَعة أَشْهْر فهيّ تَطلِيقَة 

بَائنةَ. وهُوَ قَوْلَ سفْيَانَ النْوْرِيٌ وأهل الكوقة. 
١‏ - بابٌ: مَا جَاءَ في اللَعَانٍ 

0 0 حَدكنا عَبْدَهةُ بن سُلْيْمانَ عن عَبْدٍ املك بن أبي سُلْيمان» عن 
سَعِيلٍ بن شيو قال: سئِلْتُ عن الْمُتَلأعِئَيْن في إِمَارَةٍ مُضْعَبٍ , ون الريني» اد 5 فى اتتيقا؟ نهنا 
َرَيْتُ مَا أثُو فقث قَمْتُ مكاني إلى مَنزِلٍ عَبْدٍ الله بن عُمَرَ اتاد لين كقيز لى: إنْهُ قاثل . 
نُسَمِعَ كلامِي فمّال: ابن جِبَيْر! ادْخْلُء ما جَاءً بك ف إلا حَاجَة. قال : نُدَخَلْتٌ فَإذا هو مُغْئَرشٌ 
بَرْدَعَةَ رَحْلٍ لَه . كُقْلتُ : يا أبَا عَبْدٍ الوّحمْن! 5-7 أيُفَرَقُ بَيِْنَهُمًا؟ فقَالَ: سُبْسَانٌ الله ! 
ا إن أوَلَ مَنْ سَأَنَ عنْ ذَلِكَ فُلأنُ بن فلآن. أتى النبىّ يَكةِ فقّال: يَا رسول الله! أَرَأَيْتَ لو 
أن أَحَدَنًا رَأى امْرَأَنَهُ نَهُ عَلَى فَاحِشَةٍء كيف يَصِنَمٌ؟ إن تكلم كُلْمَ بأمر عَظِيم . وإنْ سكتٌ: 
سَكتٌ عَلَى أفر عَظِيم. قال: فَسَكَتَ النبئ لل فلم يُحِبْهُ. فلمًا كان بَعْدَ ذَّلِكَء أن تى النبيئ علي 


(؟١)‏ باب ما جاء في اللعان 

حقيقة اللعان عندنا الشهادات المؤكدات بالأيمان» وقال الشافعية: إن حقيقة الأيمان المؤكدات 
بالشهادات فشرط العراقيون كون الزوجين أهلا للشهادة: ولم يشترط اللحجازيرن. 

قوله: (بالله إنه لمن إلخ) قال الرضي: المقتضى فتح (إن؟ إلا أنه بعد الشهادة وهي بمعنى 
الحلف ويكون بعد الحلف الكسر» وغرض اللعان أشار إليه حديث الباب: «إن سكت لسكت على 
أمر عظيم»» وأما اللعان فالتفريق فيه عندنا من القاضي خلاف الحجازيين» وذكرت تفقهنا في الباب 
السابق من قواعد أبن رشد ومن أحكام اللعان أن تكون المرأة محصنة بعدهء ومذهب أبي حنيفة أنه إذا 
لاعن بالقذف بالزنا تكون المرأة بعد اللعان محصنة حتى لو أن هذا الزوج الذي بانت عنه أو الأجنبي 
إن قذفها بعد يحدء وأما لو لاعن على نفى الولد فلا تكون محصنة بعد اللعان لأن هاهنا شبهة بسبب 
الولك تلاابسة على الفاؤقه وما دكرنا :من عنام الطرنة يك لتفنها الدريحه ارو «اوق 0791/1 رون أت 
لا يدعى ولدها لأب ولا ترمى ولا يرمى ولدهاء ومن رماها أو رمى ولدها فعليه الحد إلخ لعل المراد 
به التعزير وما توجه إليه. 

قوله: (فلان بن فلان إلخ) قيل: عُوير العجلاني» وقيل: هلال بن أمية 

في كتب الحنفية أن اللعان في حقه قائم مقام حد القذف وفى حقها مقام حد الزنا. 


2 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


يرت 


فَقَّالَ: إِنّ الْذِي سَأَلمّكَ عَنْهُ قاد ابثْلِيتٌ به ؛ فَأَندَلَ الله هذه الآيَاثٍ الْتِي في سُورَةٍ التُؤْر: وَلَدِنَ 
مون وهم ا 5 شَ 1 َه أن س4 [الثون: الآمة: :3] حتى حدم الآيات . 

كَدَعَا الوَجُلَ قْتَلا الآباتٍ عَلَّيْهِ. وَرَعَظَهُ وَذَكْرَهُ وأْخَبَرَهُ أن عَذَابَ الدَنْيًا أَهُوَّنُ مِنْ عَذَاب 
الآجْرَة. فمَالَ: لآء والَّذِي بَعَنَكَ بالحقٌ! ما كَذَيْتُ عَلَيِهًا. 


قوله: (فالحق إلخ) حديث الباب يخالفنا فإنا نقول: إنه إذا لاعن بنفي الولد قبل الولادة صح 
اللعان ولا ينتفي الولد ويكون نسبه منه لأنا لا نعلم بالقطع أنها حاملة لأنها لعلها نفخ بطنها لمرض 
لحقهاء وهذا الإشكال على تقدير إن لاعَنَ رجل حالة حبلهاء وتفصيل مذهبنا أنه إن أراد نفي الولد 
وقطع نسبه منه فعليه أن يلاعن بعد الولادة متصلاء ولو تأخر زماناً أو لاعَنَ قبل الولادة لا ينقطع 
النسب» وأجاب صاحب الهداية عن حديث الباب بأنه 28582 لعله علم كونها حاملة بالوحي: أقول : 
لعله أراد دعاءه تكله بقوله : «اللهم بين؛ وبوب الطحاوي على هذا وعندي جواب طويل. 

مسألة: في كتب الحنفية أن قضاء القاضي بشهادة الزور من الشاهدين في العقود والفسوخ لا 
الأملاك المرسلة إذا كان المحل قابل الإنشاء نافذ ظاهراً وباطئا بشرط أن لا يكون القاضي آخذ الرشوة 
فيحل في هذه الصورة للمرأة فيما بينها وبين الله أن تمكن الرجل منهاء وقد قرر الطحاوي هذه 
المسألة» وفي فتح القدير أن إثم الكذب ووزره مسلط على الناكح والشاهدين في الآخرة» وأنكر الناس 
على أبي حنيفة هذه المسألة ومنهم البخاري» أقول: لا وجه للإنكار على هذا وله نظائر من السلف. 
وصنف العلامة قاسم بن قطلوبغا في هذه المسألة كتاباً مستقلاء ومن مبلغات محمد في الأصل ذكره 
فى رد المحتار عن على َيِه ما قال أبو حنيفة : فإن رجلا ادعى عند على نه أن هذه زوجته وشهد 
الشاهدان غليها فقضى أمير المؤمنين فقالت بعد النكاح: إني أعلم أن هذا الرجل كاذب فقضيت به 
فأنكحني به يا أمير المؤمنين كيلا يأثم في وقاعه علي» فقال علي ويه : شاهداك زوجاك؛ وكذا عن 
الشعبي في المبسوطء فقال أبو حنيفة في هذه الصورة: إن قضاء القاضي نكاح ولذ! قال بعض المشائخ 
بأن شهود الشاهدين وقت القضاء واجب بخلاف سائر الأقضية وهذا خلاف أكثر المشائخ» والقاضي له 
ولاية على المؤمنين والمؤمنات من وجه حتى قال الشافعي : يفرق القاضي بين الزوجين بسبب الأعذار 
الخمسة في الزوجة أو الأعذار في الزوج فيكون كذلك له ولاية الضم فيما بينهماء وتدل مسائل التفريق 
أن القضاء ثبت من وجه وليس مظهراً محضاً كما ذكره في رد المحتار من تعريفه عن بعضهمء وكذلك 
جعلوه مثبتأ في المسائل المجتهد فيها أو أثبتوا الحكم اقتضاء؛ وفي الرجوع عن الشهادة لم يفسخوا 
الحكم؛ وراجع الفتح ص(2707): )١1(‏ ولكن في القياس على اللعان تردد لأن اللعان انتقل فيه إلى 
حكم آخر وهو التفريق من ولاية الحاكم بخلاف القضاء بشهادة الزور فإنه قضاء بعين ما شهدوا به 
وليس انتقالأء ثم إن جعله حلالاً للمقضي عليه أبدأ دون المقضي له والمعاملة واحدة في الإشكال» 
وقال الطحاوي ص(7؟؟): ج(؟): إن أحد الزوجين كاذب قطعاً ولا يمكن تعيين كذب أحدهماء 
فيحكم القاضي بحكم الثالث وهو التفريق. ثم قال الطحاوي: لا باطن للعقود والفسوخ بل الظاهر 


2 كتاب الطلاق واللعان‎ ١ 


نئى بِالْمَرْأَةٍ فَوَمَظَهًا وذَكْرَمَاء وأَخْبَرَمَا أن عَذَابَ الدُنيًا أَهْوَنُ مِنْ عَذَّابِ الآَجْرَقٍ 
ا لأء والذِي بَعَمَكَ بِالْسَقٌ! ما صَدَّقٌّ. قالٌ: فُبَدَأُ بالرجل فَشَهِدَ د بع شَهَادَاتٍ الله نه 
لمن الصَّادِقِينَ . وَالْخَامِسَةٌ أن لَعْنَةَ الله عَلَيْهِ إِنُ كان من الْكَاذْبِينَ. درا ة فُشَهِدَتٌ دبع 
شهَادَاتَ بالله ِنهُ لْمِنّ الكاذبينّ . والجافسة أن غْضْبٌ الله عَلَيْهَا إن كان مِنّ الصادقِينٌ . نُمْ فَرّق 


جما سن هن 


قال : وفي الْبَاب عنْ سَهْل بن سَعْدِء وابن عباس » وابن مسعودٍ وحذيفة. 
قال أبو عيسى: حدِيث ابن عَمَرَ حديثٌ حَسَنٌ صَحبحٌ. والْعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيثْ عِنْدَ 
أهل الْعِلْم . 
أآثمانا قُتَيْبَةُ أنبأنا مالك بن أنّسِء عن نَافِع» عنٍ ابن عُمَرَ قال: لأَعَنّ رَجُلٌ 
امرأَتهُ . وفَرْقٌ النبئ يله بَيْنَهُمَا وألْحَقَ الْوَلَدَ بالأم . 
قال أبو عيسى : هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ . والعَمّل على هذا عند أهل العلم. 
 "'‏ فات: مَا جَاءَ أذ تن تَعْدَدُ لَمُتَوَفَى عَنْهًَا رُوْخُهًَا 


04 - حدّثنا الأَنْصَارِيٌ: أنبأنا مث ؛ أنبأنا مَالِكء عنْ سَعْدٍ بن إسْحَاق بن كُغب بن 
ل و ماعب مسي ا 


فقط وليراجع إلى الطحاوي» أقول : ثبت محكي عنه للأملاك المرسلة» وأما العقود والفسوخ فليس لها 
محكي عنه حتى إن قال الشافعية: إن العقود والفسوخ إنشاءات محضة.ء وأما عندنا فإنها إخبارات 
وثبوت العقد فباقتضاء النصء ورأيت في الهداية في أول أبواب البيوع ما يومي إلى أنه اختار مذهب 
أصولي الشافعيةء ثم رأيت أنه احتار يعض مقاتكنا توزراية :في المسوظ من موز ) صرح بكوته 
إنشاءً دفعا للزنا كما صرحوا بمثله فيما إذا وطىء جارية ابنهء وادعى الولد. وهو في نكاح الرفيق من رد 
المحتارء وكذا فيما إذا اشترى المضارب أمة فولدت فادعاه يحمل على أنه تزوجها ثم |: شتراها حبلى 
منه» وكون الفعل واحداً كما إذا أقر بالزنا وأنكره الأمة آخر لا حد فيه على المقر. 
(9؟) باب ماجاء أبن تعتد المتوفى عنها زوجها؟ 


لا نفقة ولا سكنى عندنا, وتعتد في بيت العدة ولا تخرج منه إلا بعذر مبيح» ويجوزر الخروج 
ان للاكتساب؛ ويجوز لها الانتقال من بيت العدة بالمعاذير كما في الدر المختارء وأما المطلقة فلا 


يجوز لها الخروج للاكتساب لأن نفقتها على زوجها. 


7 الجزء الثاني من كتاب العرف الشذي شرح سنن الترمذي 


ا 0 و اس 3 
قالت : ذال ونوك 0-0 عق 

قَالث: فَالْصَرَفْتُء حَتّى إِدَا كُنتُ في الْحُِرَةٍ (أؤ في الْمَسْجِدِ) نَادَانني رسول الله يل (أز 
مر بي فَنُودِيتُ لَهُ) فمّالَ: «كيف قُلت)»؟ قَالتْ: فَرّدَدْتٌ عَلَيْهِ الْقِصّة التِي ذَكَرْتُ لَهُ مِنْ شَأنٍ 
رَوْجِي . . قال: «امْكُبِي في بَبْيِكِ حَنَّى يَبْلْعَّ الكتَابُ أجَلَه؛. 

قَالت : فَاغْتَدَدْتٌ فيه أَرْبَعَةَ أشْهْر وَعَشْراً. 

فَالتُ: فَلمًا كان عُعْمَانُء أرْسَلَ إِلَّنَ فُسَأَلَيَى عَنْ ذَلِك فَأخَيَرْئُهُ . فَائبَعَهُ وَقَضَى به . 

أنبأنا مُحَمّدُ بنُ بَشَارء أتبأنا يَحْيَّى بن سَعِيدِء أنبأنا سَعْدُ بن إِسْحَاقٌ بن كَعْب بن عَجرّةٌ 
لوي واي با و 1 2 فِلّ من بَيْتِ رُوْجهًا حلى تَنقَضِبَ 
عِدَنُها . 

وهُو قَوْلُ سُفْيَانَ النُوْرِيٌ والشَّافِعيٌ وأَحْمَّدَ وإِسْحَاقٌّ. وقالَ بَعْض أهْل العلم مِنْ أضْححاب 
النبئ تكله وغَيِرهمْ : لِلْمَرْأةٍ أن تَعْتَذُ حَيْتُ شَاءَث» وإن لَمْ تَعْتد في بَِيْتِ زَوْجَهًا . 

قال أبو عيسى : والْقَوْلُ الأَوّلُ أصَمٌ 


قوله: (للمرأة أن تعتد حيث شاءت إلخ) هذا مذهب علي وابن عباس والله أعلم . 


فهرس الموضوعات 


55 يبأب 
14 9 باب 
نم يأب 


5 0 باب: 
5017 بأب: 
خرن ؟ 00 ياب: 


25 بأب 


4 - باب 
56 9 باب 
ديات 
ميان 
4 باب 
6. باب 
5 بأب 


بأب: 


6 9 باب 
باب 
/ال ‏ باب 


58 - بأب: 
.2 باأب: 
5 9 بأب: 
85 بأب: 


باب! 


: ما جاء في فضل يوم الجمعة 
: ما جاء في الاغتسال يوم الجمعة 


: مأ جاء فى قصد الخطبة 
: ما جأء فى القراءة على المنير 
: في استقيال الإمام إذا خطب 


: ما جاء في الركعتيّن إذا جاء الرجل والإمام يخُطب 7575717111”ظ2 
: ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب 0 
:ما جاء في كراهية التّخطي يوم الجمعة 8 شط( 
: ما جاء في كراهية الإحتباء والإمام يخطب 11 00 
ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المثير لين م ب 1 
77 يأب: ما جاء فى آذان الجمعة 
7 باب: ما جاء في الكلام بعد نزول الإمام من المثّير 
4 باب: ما جاء في القراءة فى صلاة الجمعة 


: ما جاء في ما يقرأ به في صلاة الصبّح يوم الجمعة 
: ما جاء في الصلاة قبل الجمعة ويعدها 
اما حاة قسن انوك حن اللشمعة ركه 


أبواب العيدين عن رسول الله كَيِهٍ 


"« *« 8" « " 8858" " 585" 555+ 5خ" 155+ ه05" 5155 585 ع 1< دم ع ع 4ه >< 5ع هه د د هه دحمه هد ده نه ١م‏ 


«* << "» » بم ب "م م + #« "5 5 5" "»”" 155+ 05خ" 1< + ممع هع سسه ‏ هه > > 


ما جاء في التبكير إلى الجمعة ل 
: ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر 1 


12520777 باب: ما جاء من كمْ تؤتى الجمعة‎ 2 5٠ 
يأب: ما جاء فى وقت الجمعة‎ 55 
كلاح دان مشاه فى للخل على لكين‎ 
علب ها جاء في الجلوس بين الخطيقين‎ 25 


* + «* 6 "ع "م "م 85" ”" هع هد + ممه هي ع خخ مه هدخ + 5.5 5< <. < 4ه 4 5< 5 «<ظم شهضقت: كه ده 
+ ك”# 5 <* 895.862 8ه < 2*2 59566 9 بعس بج« بج بج« جم ورج بج« م ورمع هوه" م اود 
« غ# 8# 5 * # » < + + جع عجعج جع جم "م 5م " م ع + خخ "5م؟ع عع عدم_ سوه ه 
* 4 5 *«5 * 4# 554 م م جع د ور "م جم هي ع #" م هد + م هه 1+ خظ"م" هه 5+ +< للاظضه > هدم سوه ه 
5# © خظ خ# ف 8 #15 ف 5 4# ٠‏ # + + ». م جع م 80 هه " "5 "م ع + + م" ةا" سس > > 


* * * 8# خ*# "5 4 + + :469868 2 4 5226ل بع ع ولع ع بإب ور بج رو سر ب ب وهو م 


* 8« عه 515 مع 5ه 6ه 6 هم تيوه هه ع كه ع ان ع ان بع ,م رورم ب ساس وود و م »ا وده 
+ اخ _جاأ ”هخ م٠عسهدا‏ "مل ”_مه تنقلعمم دن ار لدرمهه ه 
« 8 < *« 4ه هه هخ 8م شخ 6م مج ههمع«عانه ههه ره ه همهم . 
5*5 + "م" "م جع م_م دودمم ”مهو وه * 
*«# 88 *" 84648« 68م مخ حك مه تر ههه لزاع هه مفمايوم ةد 


.5 خ# + 245 + + + را( + + + مم بج وم ومع بج بج هعمد م1 هم سسه هدم ,م 


ماعياد فى لقاظة يون العمنة 01220011 
ما جاء فيمن نعس يوم الجمهة أنه يتحول من مجلسه ا م 6 26 
ما جاء فى السّفر يوم الجمعة ل 
ها جام فى الشرك والطيت يوم الشيعة 0000000 ش5ص( 


مأ جاء في المشي يوم العيد ا كط قاشاك ههه ه 4ه رواوره موق مه قو ممم نم م مما فده ممدده 


ناور 


1 


الحزء الثاني من كتاب العرف الذي شرح سن الترمذي 


865 - باب 
685 2 باب 
6 _ يأب 
انان 
741 باب 
باب 
645 باب 
دياب 


0 باب 
15 باب 
885 باب 
5 باب 
060 2 يأب 
5 _ باب 
5917 باب 
4 .2 ياب 
٠5‏ باب 
5-٠‏ دياب 


فا 
: ما جاء في صلاة العيدين قبل الخطبة 3 نخاس دو وسيم لام مده 0 
5 0 يا 53 ِ ب © م 0 
: ما جاء أنّ صلاة العيدين بغير أذان ولا إقَامةٍ ا لامك قر اط أ لفت لاه اقلق عا ل لاع ها جا هماع و هق يه امف اناب 2 
: ما جاء في القراءة في العيدين جين وه 3 13347 الاح ماو ا اع الامو لاملا لاسا 0 لاحو ايا باق وا وو الل باون :* 


: ما جاء في التكبير في العيدين ا سنن سخسمه اس ساو ا 
: ما جاء لا صلاة قيل العددين ولا يغدها عل ل ال سد ست ان طن اط ا ا اط از ف هد جم اج 5 فؤ و ا ا ا ا ا ا 0 ا ا 1 0 0 100 0 1 كك 1 نا كت 


: ها جاء فى خروج النساء فى العيدين لتر د ا ننه ند لاوقا قطان سص ع اند افع شي ادهع ف اهقح بو قا مصاع ا ا 1 


:ما جاء في خروج النبي يَكلْةِ إلى العيد في طريق ورجوعه من طريقٍ آخر عالت به ودر ا ناه 
: ما جاء في الأكل يوم الفطر قبل الخروج جح > ج > ع + 2 ع 2ح 2 2 ع حي بج يج جح يا اس ان ا ا ا ا ا ا تت ا 00 0 0 2007 


أبواب السقر 
: ما جاء في التقّصير في السّفر مالم م ميم م عم هم مو و سم و و يميه ممم م م مه و وه ممم مم مانم م يورم مممم مده 
: ها جاء فى كم تقصر الصلاة افص نا نه فاع هاه ايه واه ل الها اع ينو لايق الع ل فض قله ها فاخ أل الاك وا و و وولف افا ا ذه لاد 6ك 
: ما جاء في التطوّع في السّفر سف توكتك درانا ئناه وتكوناة مني ا شوقة مد ا جماط وا أذ لوقن لاشو فزع تي 


: ما جاء في الجمع بين الصلاتين فق نه 2 وق لاه فق ص واج قاد ماعط ع عاد خا ا ها أ وكير فر ان نفع واواه فاق مخ ا وه 
: ما جاء فى صلاة الإستشسقاء لس قر ا اق اع ماق أن ف عأ نه جك ا لد لأس لقا اا اق ايه 3243 2184 يوان و انيه لاه قاد الما 


: ما جاء في صلاة الكسوف 252057 الفط ادي 3113 ولوس تت © لبق 6نم نا عا 4 بلك اللاي للد ا 0 5 0د 
: ما جاء في صفة القراءة في الكسوف فامم وم م ووس سم ماه هم مم هم ميم م ورم يمسم مه مم مهمه مارم ممم م ماممية 
: ما جاء فى صلاة الخوف لسع سه م ع سودي ع عام وس هس سا واو واس شه هاه هاس رهس هساهاع م وس ووه ب هاه هه هش هاه مرما مام مه ملعم مامه 


: ما جاء في سجود القرآن ا ا اا اي اا ااا ااا اا 
: ما جاء في خروج النّساء إلى المساجد ل 


١‏ باب: ما جاء في كراهية البزاق فى المسجد ع ع م وف تن 1 امه ستاسم ا وومةه 
“++ باب: ما جاء فى السجدة معد م من خفه و طفس كع فخ و 534 3 ركاه كلاه كيه انع ولو دع عه 
+١‏ - ياب: ما جاء في السّجّدة في التّجِم ا اا ا 000 
2*4 - ياب: ما جاء من لم يسُجذد فيه عط نطوو ها سن داو او 3 افا ته ارة دسفي س1 
6 - باب: ما جاء في السّجدة في ص ا ا ا ل م ا ا لمر لا و و ل م و ا 


- 6 ياب 
: ؛ ياب 
ياب 
- يأب 
يأب 
5 - باب 
- باب 
5 باب 
4 باب 
6 - باب 
73 - باب 
١7‏ - باب 
4 باب 


ل 0 50" 


: ما جاء في السجّدة في الحجّ معد بنشو كت ا نف 2 شو طني 3 قوس 5ه ب عا وض م ج123 40 
: ما يقول في سجود للقرآن نما امن 33 انوس تعاس اوه وال ساسم 
: ما ذكر فيمن فاته حزّيه من الليل فقضاه هالنهار م ا ا و ا ا 
: ما جاء من التشديد في الذي يرّفع رأسه قبل الإمام ا 
: ما جاء في الذى يصلي للفريضة ثم يوم الناس يعدما صلى 0 


: ما ذكر من الرّخْصة فى السجود على الثوب في الحرّ والبرُد ل اتط لا ا مار و 
: ذكر ما يسُتحبٌ من الجلوس في المسُجد يعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 0 


: ما ذكر في الالتفات في الصلاة و ا نس ا شنج نه نحن اماق ماه لرقع موأ كمه قار و1 
: ما ذكر في ألرجل يدرك الإمام وهى ساجد كيف يصنع؟ 0 
: كراهية أن ينْتظر الناس الإمام وهم قيامٌ عند افتتاح الصلاة ا 
: ها ذكر في الثناء على الله والصلاة على النبي و قبل الدعاء 0100001000 
: ما ذكر في تطبيب المساجد 0 انيف وااو اسه اشقيه و بوه ع وا واكم عع مسوك وك تم م1 
: ما جاء أنّ صلاة الليل والنهار مثنى متنى لانط ة نام ة اد نفو كوو افا ااا 


9 


فهرس الموضوعات 


4 . بابٌ: كيّف كان تطوع النبي يَكلْةِ بالتهار ا ا 0 00 
٠‏ - بابٌ: في كراهية الصّلاة في لحف النْساء حبني و شو ا اس اوس سا م ب ا او م ا 
١‏ - باب: ذكر ما يجوز من المشي وافعمل في صلاة التطوّع الع ا ا ا و وو الو 1 
55 فأبس: : ما ذكر في قراءة سورتين في ركعة ا 1ن اد د ب امعد امه مما لاه نوع عه ومح او وى الا كر 
. باب: ما ذكر في فضل المشي إلى المسُجد وما يكتب له من الآجُر في خطاه ا 
4 . باب: ما ذكر في الصّلاة بعد المغرب أنه في البيت أفضل 0 0 
6 باب: ما ذكر في الإعُتسال عندما يسْلم الرجل 00 
7 باب: ما ذكر من التّسُّمية عند دخول لالخلاء ا ااا 0 
23 - باب: ما ذكر من سدماء هذه الأمة يوم لقيانة من أثار التشتكون :والطوون لعو و ا سو 
8 كناب اها مستحن هن النيدن فئ: الطوف:.: ا 0 
١.‏ باب: قثر ما يجُزِيء من الماء فى الوضوء 1[ذ[1ذ 1 000 
٠‏ - باب: ما ذكر في تضّح بِؤْل الفلام الرّضيع 1 ا 
0١‏ . باب: ما ذكر في مسح النبي وَيْةٌ بعد نزول المائدة ااااواوه حا ماقتو تدان مسو وخ ال أنه 
- باب: ما ذكر في الرّخصة للجنب في الأكل والنّوْم إذا توضا 5 
48 - باب: ها ذكر فى فضل الصّلاة يا اا ا 0 
ل ا د يا ا يذ[ 00017 
© كتاب: الزكاة عن رسول اش وه 

0 باب: ما جاء عن رسول الث يد في منّع الزّكاة من التشديد ا‎ ١ 
1 باب: ما جاء إذا أذنيت الزكاة فقد قضيت ما عليّك اخ جاورا سوقطو مقا نو‎  ؟‎ 
باب: ما جاء في زكاة الذهب والورق ل‎  '" 
1 غ - باب: ما جاء في زكاة الإبل والغنم ل‎ 
باب: ما جاء فى زكاة البقر اس كن الوب اساسا ااطوا ا اسن سف م نان جنك نوو خا اا ال ا اك‎ 
باب: ما جاء في كراهية آخُدْ خيار المال في الصّدقة ل‎ 7 
ب - باب: ما جاء في صدقة الرْرْعِ والثّمر والحبوب ا و ا ال‎ 
0 باب: ما جاء ليس في الخيّل والرّقيق صدقة ا ا‎ - 4 
باب: ما جاء فى زكاة العسل ا ا ا ا‎ 5 
باب: ما جاء لا زكاة على المال المسُتفاد حتى يحول عليّه الحؤل اا‎ ٠ 
000 1 1 1 1 كلت فانحاء لين فلن المشامون بخرىة 1 1 1 ذ1‎ 
00 باب: ما جاء في زكاة الحليّ 0 ااا‎ - 
00 باب: ما جاء فى زكاة الخضروات ل‎ - ١ 
0000001 نان :نايدا ءنقى الدقة قينا منت :نالا تيان ره 10ؤ1ؤ1ؤ1[ز1[ 1زؤزؤز[ز[ز[ز[ [ز ز ز‎ 6 

- باب: ما جاء في زكاة مال اليتيم 00001 0 00 
7 باب: ما جاء أنَّ العجُماء جرّحها جبارٌ وفي الرّكاز الخمس اا 000 
1 - باب: ما جاء فى الخْرّص 0 
- باب: ما جاء في العامل على الصّدقة بالحق 100000 
- باب: ما جاء في المعتدي في الصّدقة لابب 0000 ا 
٠‏ - باب: ما جاء في رضا المصدق ا ا ا ا ل ا 11 


الجزء الثاني من كتاب العرف التَنَدَيَ شرح سنن الترمذي 


ب: ما جاء أنّ الصّدقة تؤُّخذ من الأغُنياء فتردٌ فى الفقراء ا ا ل ا 
ب: ما جاء من تحل له الزكاة 000000 1 1 1 1 1 ا 0 
ب: ما جاء من لا تحل له الصٌدقة 00001 0 


ب: ما جاء من تحل له الصّدقة من الغارمين وغَيْرهم ا 11[ [ [ [ 2ك( 
ب: ما جاء فى كراهية الصدقة للنبى علد وأفل ببته وهواليه 11ذ1[ذ[ز1[ 1[ 1[ ا 0 
ب: ها جاء في الصّدقة على ذي القرابة ل 
ب: ما جاء أن فى المال حقاً سوى الرّكاة 0 
امنا جاء فى اف ل"الفقة اا 00 
ب: ما جاء في حقّ السّائل 1010111 0 


؟ - باب: ما جاء في إغْطاء المؤلفة قلويهمْ 1 1ج 1 1 000212 00 0 0 
"١‏ ياب: ما جاء قى المتصدق يرث صدقته قنع ع عد وسو كوم جو امتهم م اال وو ع ممع 117 
للا باب: ما جاء قى كراهية العوّد فى الصّدقة فاطق واعده ذ واد ع درط احة واكطوه أو ويم لمودة و نت سن 1101 
ا سنانخ ها حاء ف الصتدكة عن لمات 0 ااا 0 
4 باب: ما جاء في نفقة المرآة من بيت رَوّجِها جب لد وام ناه ويه طحم سوط و م اا ا مسي 111 


قي صدقة الفطر واس اع واس س ماس سام ماس وي هذ هع هس اهماع هس اس وام عماس وس سمس ووس عع ووس سا مم ووس م ممم سه م هس هماهم مهن هم ١‏ 


باب: ما جاء فى تقديمها قبل الصّلاة ونه دغل لوا ال يدنه ا الاو و افلاخم حو د ا 1 ١‏ 


داب: ما جاء فى تعجيل الزكاة ا و يبه لفق هو اط اح ممعت لامك لفح الا ني موده اوسا ا ا 1 
باب: ما جاء قي النْهي عن المسالة ب و وجرا بو را اا جا اندو اماو ا ا ا 0 


0 ياب: ما جاء فى كرافية صوّم يوم الشّك‎  '" 
ياب: ما جاء فى إخصاء هلال شعيان لرمضان ا و سس ا و سس ا م ا‎ 5 


ه ‏ باب: ما جاء أنّ الصّوّم لرؤية الهلال: والإفطار له 0000 11 000000 


ديات جا بحا أن االشون سكو تسفا وعمروين 0 ا 00 
/ - باب: ما جاء في الصّوم بالشهادة 000 
ه ‏ باب: ما جاء «شهرا عيدٍ لا ينقصان» نمق اس 0ج جنوه لنووي فوع ونج نعل سقو يق مف ااسناه و نه كه ل 1 
5 باب: ما جاء لكل أهْل بلك رَؤٌيتهِمْ ا ا 0 
٠‏ ياب: ما جاء ما يسّتحبٌ عليه الإفطار 1 010 
١‏ - باب: ما جاء الصّوم يوم تصومونء والفطر يوم تقطرون والاضحى يوم تضحّون 0 
؟١ ‏ باب: ما جاء إذا أقبل اللَيّْل وأدبر الدّهار فقد أفطر الصّائم ا 


١‏ يأب 


+ ياب: 
يأب: 


8 
الة 17 
لإ وو جد لل اا يونا ص ع إن اإونااضا اج اس ا و هد كج هه و هد هد ب هد وزو د اس م ل ل و ااانا انا لي ا ايا الإ اه 4 تن اط اط اط اط كد اظ خ# اط ات نه 3ه 8 " ا" 8 8ه 
3- 3 


71 باب ما جاء في التشُديد في الغيّبة للصّائم 0 


7 - باب: ما جاء في فضل السّحور 0 0 0 
بأب: ما جاء في كراهية الصوم في السشقر لقاع هيع يه ماه لاه عه ع عع وروا وام هه اع ماه ايه م فاه واوا ع عا واه اه أن عا اوه ك١‏ 


فهرس الموضوعات 


. باب: ما جاء في الرّخصة في السّفر 9 دبببب00010001031 0 اا ا 0 
٠‏ - باب: ما جاء في الرّخصة للمحارب في الإقطار 2 12 12 12 1 1 1 000 
١‏ باب: ما جاء في الرّخصة في الإقْطار للحبْلى والمزضع 11111 0 000 
- باب: ما جاء في الصّوم عن الميّت 0 ااا 
”7 باب: ما جاء من الكفارة 1|111 [|[|[ز[ |[ [ز[ز[ ز[ ز ز 0 0 
4 باب: ما جاء في الصّائم يذْرعه . القيء 101[ [ز[ز[ ز[ [ [ [ ا ااا 
بأب: ما جاء قيمن استقاء عدا جع ولط لاج رع أذ وا نجي قل حرو دغ انأ 3 لك يد شيع عاج وه ركفيو وا و عدا لا ان ناريا اع ا 10111 
5 باب: ماجاء فى الضّاكم بأكل إلى يشرب ناسيا 008 ا 00 
- باب: ما جاء في الإفطار متعمّداً ا 
4 باب: ما جاء فى كقارة الفطر فى رمضان 1[ [ز[ 1 1 1 ز 1< ز12 12 12 1 1 1 1 ز1 1 1 1 1 ا 
ياب: ما جاء قي السّواك للضّائم 0 
"٠‏ - باب: ما جاء في الكجْل للصّائم 000002-11 ااا 
الو راذنا حاف فى القالة ناته 01010101011 ا 
- باب: ما جاء في هباشرة الصائم 2 1 1 1[141ذ[ز[ز[ز[ [ز[ ز ز 1 0 
باب: ما جاء لا صيام لمن لم يعْرْمُ من اللَيّل 1 ا 
5" - باب: ما جاء قى إفطار الصّائم المتطوّع 11-8 ا اا 
وكات ان سما المتطر لوقيو منت 1011 ا ا 
7 . بأب: ما جاء فى إيجاب القضاء عليه ا 0 
لاي انها كاد قن وصيال تتتان ترعفبات 1 1 1 ذ1ذ1ذ1[1[ذ1[1[1[ 1[ ز[ز [ز [ز[ ز [ [ ا 0 
4 - باب: ما جاه قي كرافية الصّوّم في التّصضف من شئبان لحال رمضان 000 
9 باب: ما جاء فى ليلة النصف من شغيان 0 
كاد ركنا جا فى ضرم المموء يا 11 1 1 1 1 0 
١‏ باب: ها جاء فى صوؤم يوّْم الجمعة 1[ اا 
1غ - ياب: ها جاء في كراهية صوْم يوم الجمعة وحدة 000 
3 - باب: ما جاء في صوم يوم السيبت ةطفاي واد اود ار 1 العامة وا م ل ا 71 
5 بأب: ما جاء في صؤم يوْمِ الإتّنيّن والخميس اذ[ [ [ز[ [ 00011 
باب: ما جاه في صؤم يوم الأربعاء والخميس ل ل ا 
6 بأب: ما جاه قي فضل صوم عرفة ز ز[ ز[ز[ز[ |[ |[ 1 1 1 1 1 1 1 1 ا اا 0 
67 باب: كراهية صوم يوم عرفة بعرفة ا ا ا 1 
8 - باب: ما جاء في الح على صوُم يوْم عاشوراء ااا 
9 باب: ما جاء في الرّخصة في ترك صوّم يوم عاشوراء ا 
قات يلي شااحاة هلشوراء أى يو هو يك ونه وج ب ا 1 ا ا ا ا ا ا 
١‏ - باب: ما جاه في صيام العشر اا اا [ذ[ذ[ذ1[ [ ز ‏ ا ا ااا 

- باب: ما جاء في العمل في أيَّام العشر 11 1 001 
١‏ بابااها جد في طراء عله ايام عن رارز 11 00 

- باب: ما جاء في صؤم ثلاثةٍ أيام من كلّ شهْر 0 

باب: ما جاء في فضل الصّوْم ا ا ا 111 


1+ 


01 باب 
07 باب 
4 باب 
6 ياب 
٠‏ باب 
١‏ - باب 
1 باب 
1١‏ ياب 
14 باب 
6 ياب 
1١1١‏ باب 
- باب 
1 ياب 
65 باب 
- يأب 
1١‏ يأب 
؟/ - ياب 


- باب: 


4 - باب 
- يأب 
ياب 
ا - يأب 
8 - بأب 
يأب 
86 - يأب 
5 يأب 


ىم يأآب: 


...... باب: ما جاء في حرّمة مكّة‎ ١ 


الحزاء الثاني من كناب العرف الشذي سرح سدن الترمذي 


: ما جاء فى صوم الدهر ء 
: ما جاء في سرد الصوم 


+ " ا لخ 2 2ه " ظلاظظ 2 2 #58 اظت قت 2 85 نا قت 2 2 8 ظ اخ © 5 ا" ا" ين ف 5 ا هأ عه هه هع بي 


لاا خا 2 82 لالظ ك2 82 لظ قت قت © كاك ظنت اق * 


ا ا ا ا ا لاا لا لا لد يا يا ها يا لد لم يذ يذ نا مار ؟ 
1 002 لالت 2 ظ اظل ا قت 2 2 2 * 8 ف 5ك -* ا" 8ه ون كه كدان م 5 وه وه يج اي بج وي بع جد اس جب نر ين سا لعاف س “يخار ١‏ 


: ما جاء في كراهية الصّوم يوم الفطر والذخر 7ج ج ‏ ا ل ا 0م مدق و 12111 ل رق ايز فخ كاه ا عدو ا 2 262 بر 


: ما جاء في كراهية الصّؤم في ايام التّشريق 
: كراهية الحجامة للصّائم . 
: ما جاء من الرّخْصة في ذلك ....................... 


+ ظل. ا قت ا قت 2 2 < ظ ا 3 كج بي بج وها عه ب# د بير 


-2 ا لخ 2 2 ا" ظلاظ 2 2 5 8 3 2 85 نا قت 2 2 لظل ا قت ا قت 2 5 2 ا" 5 5 كد ا وه ب جه يه بي 


ا ل ا ا ا اا اا لا لاا ا ل ا لاا اا ل يا يذ يا ييا لد يذ نا 
ا ا ا ا ا ا ا ا لا لا لا يا يا يا لد يا يذ با 4 


لظ اط قت 2 ظ ا لظ تا كط 38 5 <8 ظاظ ف ف 5< << 5 هف هه 2ه يج بج دا" وه 5 جهدا سجس بي 


ان 


: ما جاء فى كراهية الوصال للصائم .. 000 ا 


معاد فى الجن جتركه الكو هن ورين لطا وب دوا 10111 
: ما جاء فى إجابة الصّائم الدّءٌ 


+ اخ ا" 5ه هه 2 4 ذظ ند اق 5 < ظ د "م 5 5 < 8ع 5 فق هقد بج جع "م وه هد بي 


: ما جاء في كراهية صوؤْم المرأة إلا بإذْن زوجها ..... 51700 


: ما جاء في تأخير قضاء رمضان تنج وو نوق 
: ما جاء في فضل الصّائم إذا أكل عنّده 0 
: ما جاء في قضاء الحائض الصيام دون الصلاة 
: ما جاء في كراهية مبالغة الاستنشاق للصّائم ... 
:ما جاء فيمن نزل بِقوْم فلا يصوم إلا لهم ............. 
: ما جاء فى الاعتكاف ......... 
: ما جاء في ليْلة القثر *#ظ5ط1 2000 


ها بج ها ا ون وو رابزا ظ #8 إل يي 


3ه © بج ب "ب وه هس 
+ د اي هن 8ه كه كد "م ا" 8ن 5 5< "د اخ" © 5 2 5م همه بج هدي 


: ما جاء في الصّوّم في الشتاء ع ججح جح ع ع 0 
:ماجاء لوَعَلَ الَذِت يُطِيفُوئَةُ» [البقرة: الآية. 146] . 
اق اكلاثر خرن يوط اسيدرا...: 

: ما جاء فى تحفة الصّائم 557 
: ما جاء في الفطر والأضحى متى يكون 
: ما جاء في الاغتكاف إذا خرج منه الل و واس لوس ران زاون واه ورام يه 
: المعتكف يِخْرجٍ لحاجتة لم لآ؟ ...........ث.ي...د... 


3خ " اخ 8 فك كه ا" ا" 8 5 5 اخ" اخ" 3 5 > ا" "5 ف وه #_ 
8 كج م به ب كه كاي ا" ين كه 5 اخ« خخ" 3 2-3 نه "5" 8ه وه د 


ا ل طن اط قر 


عاد فى نكل رفن قطن ركعاته ا يو 


عا ييا عم له كذ نا 


/ا ‏ كتاب: الحج عن رسول الله وك 


3 ف " ا" ا 5ه ا فك ا ا" هن هن فك فك عن ف 5ه < < ا 85 3ج "دا ب ها سس 


ل يا ا ايت الإ الإ ا الا إن 8 ال الإ الإ 8 ال« ال« ا« ا 8 لتم 


د 
١‏ ل ل وو ا “ا اا الا الإ إن ل لل ايز 8 تن #ااطظ طن ون ب يا يا ل ل ل ند يد نا نا 5 
51 

اف عط طن قن قن ا اخ قن د 3 خ# ظ ا 5 كد كد ا هع هن هن اج ب« به وه ون اج ب 8ك 9« قو إن ف ير 


ات 2< ظ*ن اط 3 << نه ظل اط قت 3 6 ”7 5 88 8 كه ها 5ه وه يه يه بي 


ظن اط اق ك2 2 اخ 8ل 3 3 6 ا" ا" هن 8 جد كد هن وه جد جه # ا بي 


؟ ‏ باب: ما جاء في ثواب الحجّ والعمرة ع ون ناهد« ع ون هاعهد عه و هاس هاس هاهسراه سه عام كم و اوس كاك وكود سر شر اه ب زاج ورا ما ما مرا ب؟ 


" - باب: ما جاء في التّغليظ في ترّك الحجّ 576 


اط طلا لق ا جد جد بج ها جد كدي ب بي هن هد ##راوي_ 


> ا 0 0 ا ا ا ا ا 11 1 2 2 0 2 شا 


را ا اا ا ا ا ا ا الا اا ل ا ا ا ا الا الا ايا اا يا يا ب ل حا 


+ نه < ا اظتاكقك 2 85 ظ ظ ا ظ 3 5 < ا" 5 ف 5 > 2 هن هق هه جه عه ب بي و يه ع ب# د بي 


0 1 ا ا ا ا ل ا 1 1 ل 2 د 2 فا 


1 0 0 01 20 01 ا 


ا 4 نظ اط اط 3ه 2 ظ ا انظ 3 3 < كد ظ لق 3 ك6 كد" اه جه جه #ر ا بير 


را ا 0 ا ا ل ل ا ا ا ل ا ا ا ا ا اا الا اا ا ا اا ا ا ا ا ا الا ا اا يا يذ لا بيد يد ا نا 


0 ا ل ا ا ا ل ا 1 1 2 4 د ا فا 


اطاط طن قت اك ظ ‏ ظ* ا شط اط 3ه ك2 ظ ا شط انظ ل ف 5 ا ظ ا ف 3 <<" بي هد يج عه ب# د بير 


0 شاش اه عه هه جاع 


لظ طلا اط اط قت 3*3 ظ ‏ ظ قت قت © 2 8 3 3 ك6 ا "ا ا" 5 هن يه # ا بي 


2 ا لط طن تنظ ظ* اط ا قت 3ه 5 < ظطاقت 3 © 5< 5 ا" هع هوه هج بج 


2 ظ ذظ ظلاكن 8 38 < شاك 38 3 5 * " 8 في هه دي 


لاعن الإو ال ا الإ الإ لإا الي ب" ا الإ الإ نإو اط ل طن 8 نظ لت تن 6 8ه 


ل 0 1 01 01 ل د ك2 


ا ل ا ا اا ا لا لا لا لا يد يا يد ا ا 


5 - باب: ما جاء في إيجاب الحجٌ بالرّاد والرّاحلة ................ ا 00 


قت باونها نعاء كم فرك لخم موحد بو سس اا ل 1 
00 


١‏ - باب: ما جاء كم حجٌ النبئ 215؟ 
- باب: ماجاء كم اغتمر النبي د 


+ - باب: ما جاء: من أي مؤضع أخرم النبي 255 


تنظ لظ قت 3 نظ ال ل كم اك 5 


2 << ا لظلا قت 2 2 «8 _اظت ا قت 2 2 ذخ طخ 5ه 8ن فك ” ا ين 5 يج جد يج ا" ين ساي 


يا نا 


ا ا ا ا ا ا لا ل لد اا يا يا يد ل لا 


منة ال 
١‏ ل سر عل ف ايك كا اسن الا ايها لني الها ال لط بإ بز ”نر ص وذ ص لج طهز 5ه " هن هن جك عه يي ني تا 2 -< كد تق 35 كج كد هر هن هد هل ع بجر ا ود ع نر ا ا ا وذ هيه ب يو اين ا ا شط ## يه طن إن طظ هظ 19 لل ل يد ييه الا لا 0 


7 
01 002 ات ات نه اط اط ا ف ك6 5 "ا ان فك 5 ا" هن هن هه هي يج بج :ا ور وه جه يإ ويه إوزه »ا شإ 8ن إن كه 4 «# فر 5 


#اظ ا اطااش لاقت 2 نه لظ اظ ا قت قت 2 5 ل قل 3 ك6 2 "ا" هن كد كه اج ير ع هن يعد بر بج بج إن وا يه ١‏ ا« «#ه فر “بذ ؟ +5 


للا 


فهرس الموضوعات 


٠‏ - باب: ما جاء في إفراد الحجٌ ا ل 
١‏ باب: ما جاء في الجمْع بِيّن الحجّ والعئرة 00 
١١‏ - ياب: ما جاء في التمتع وعد نجع لجسو أ« ارد ااه ود و افده معو اتح بد ا و1 
١"‏ - باب: ما جاء في التلّبية 0 
١‏ - باب: ما جاء في فضل التلبية والذّخر 0000 
- باب: ما جاء في رفع الصوت بالتلبية ل 0 
١‏ - باب: ما جاء في الاغتسال عَنْد الإخُرام ا ل ا 


١1‏ 5 باب: 
مسا 
باب: 


12711011 1 1 ياب: ما جاء في الذي يخُرم وعليه قميص أو جب 0 1 1111[ ذز‎ - ٠ 
57170101000000 باب: ما يقتل المخرم من الدوابٌ‎ 2 ١ 
باب: ماجاء في الحجامة للمحُرم ا‎ - 5 
0 باب: ما جاء في كراهية ترُويجٍ المحُرم ا‎ - "1 
1 باب: ما جاء فى الرّخْصة فى ذلك سو و اد وم امو ا‎ - 54 
0011 باب: ما جاء في أكُل الصَّيّد لأمكرم ا ا اذ[‎ - 8 
11110000 امن - باب: ما جاء في كراهية لحُم الصّيّْد للْمخرم‎ 
000 باب: ما جاء في صيّد البخر للمحرم اا‎ - ” 
باب: ما جاء في الضبع يصييها المحرم :14 اسو ا واوواق ووو جا أو 1 اناد وسو ا ل د اا‎ 8 
20000 ياب: ما جاء في الاغتسال لدخول مكّة‎ 4 


"٠‏ - يآب: 
5١‏ . باب: 


ما جاء في مواقيت الإحرام لأهْل الآفاق 
ما ععأة فيما لا تجوز للمشرع لذسة 
ما جاء في لبس السراويل والخفين للمخرم إذا لم بجذ الإزار والدْعلين 


ما جاء في دخول النبي كيدِ مكة منْ أغلاها وخروجه مِنْ أسشفلها ... 


ما جاء في دخول التبي يليه مكّة تهاراً 


١‏ جه كيدا« هد كد ك ن ق اك 2 ظل قت ق ك ظ* لطل ظل ا تخ ل ا ا ا ا ا ا ا د د ا ا ا ا 


ل ا ا ا ا او ا د اا ا ا الا اي ا ا ا ا ال ا ا ا اا ا 0 2 ا 002 لا نا 


8 ١ن‏ ين 8 8 ب١ن‏ ين إز ## ينا اي لز و ب اخ 8ن هو د كه ”ا لاقت 5 5 85 اظ قت قر 


8# 4 3 8 8 كد ك2 ظ اظ لق ك2 إن ]ا يإ لخد يا إن ا ويه هن طن طن نس 


"١‏ - باب: ما جاء في كراهية رقع اليدين عند رؤية البيّت 


لعل ايا لالتعإ ل الإ الإ[ بنرا ال ا هن سو بز ب ع هو هص 


ل «#١‏ # ا #١‏ لد عه ١ط‏ ف« يواه كه هاي وهو جه جه عم 


+ 2 2 ان ا قت © 2 ظ ظ إ ا قت 3 2 2 هه إن ا« سد يني 


+ ظ ظ قت لقن #9 إنا اإز إ ايي 4# ## اع #«#إ هون هوه اس 


* «#« ## عن ال #« #«# وز اص هو اك فك ”ا هلاق 6< ا ظ ا ظ 


3 نه 5 كه 5ك 85 لظ لظ قت اق 2 5 لظ ها ده 9 بر 


1ه "اخ #9 ف © © هن افك 8ه ف 83 في « شن ها هس هس ب 


+ ".انظ 3 © 5< لظلا قت قت ات اخ تت ال اه 3 هن د اش 


؟” - باب: ما جاء كتف الطواف 


ل ل ل ل ا اا ل ا ا كك لك ل ا ا ا اي 1 ا ا ل ا ا ا ا ل 


لط لط الا الإ #8 الا ايزا الإ ونا ان “ا الإ 8 "ا ا 8 ف كد كط قت قت شط اط لق ل خط م صا ص ين و شي ا« ١‏ يه 9 


ا :ما جاء في استلام الحجر والرُّن اليماني دون ما سواهما ا 000 
5" ا بأب: ما جاء أ نّ النبي يي طاف مصطبعاً ال م ل سس ا 
7" - باب: ما جاء في تقُبيل الحجر الع لاد ا 00 لمر ا اله لوديا عع ل سمي ا 12 مه م عا اي ا و 
98 - باب: ما جاء أنّْه يبدأ بالصّفا قثل المروة نه ا و ا ل ا 
6 . باب: ما جاء في السّعي بِيّن الصّفا والمزوة اي ا اع ا 
5 داناتن: ما جاء في الطواف راكياً ساسع سو 3ف وا ع ووو ف العامة بد عو اا اد قي اه ا ل 2 

- باب: ما جاء في فضل الطواف لجف ب 1 واه سسوونا وو ده حيط اك فال ا وا ا 
باب: ما جاء في الصّلاة بعد العصر وبقد الصيح لمنْ يطوف و و ا 


ا بآب: 


ما جاء ما يقرأ في ركعتي الطُواف 
باب: ما جاء في كراهية الطّواف عزياناً 
5؛ ‏ باب: ما جاء في دخول الكعبة 


#5 ظ اط قت قاط يدا ي # 0 #١إ‏ إن ١‏ اط اج طش“ ب ها كد "# " ا 6 3*4 خ* اظ اط قم اطاط“ الإ إن ا #8" ايو طن إن زط هون اه يد يت و هد جم يج 


يي ا ا ا ا ا ا ا ل كن اج ا م مك تاك تان اك و 9 اال كا الاك لكا لمك 0 0 تكن لات للالت ملل لإا اللا لكك ا ا[ 


#8 س ا #  #‏ و ج اظ قت ه ظ ظ إن يط يإ وو وا اس ناض ا 8 قا ا هط ا طن نظ اط اع قن قن ع «# «# ا إن ا از يد واس م 


2 


الحزءم الثاني من كتاتب المرفب الذي شرح سكن سئن الترمذي 


45 ياب: 
/ا - ياب: 
ب: ما جاء في الصلاة في الحجر 1277707009 ل ا 0 
5 يآأب: 
+2 . يأب: 
61 ياب: 


4 - باب 


”0 باب 


٠‏ ياأب: 
5 ياب: 
ياب: 
1١5‏ باب: 


145 - باب: 
6 ياب: 
1 د باب: 
117 ياب: 


4 - باب 


5 يأب: 
٠‏ ا ياب: 
ذ/ا ياب: 
لا فاب: 
: ما جاء بأيّ جانب الرّاس يبدا في الحلق 5777 57 2100-6 
ياب: 
4 . باب: 


لا باب 


1د باب: 
- دأب: 
8 باب: 


د باب: 
8 ياب: 
ا يي ا ل 0 0 


4١‏ با 
5 - باب: 


ما جاء في الصّلاة في الكعبة و و ع ساس ماس واس هوهي مام ووم ووب لظ اش هو كه عم اه وهس هس و نب شه © لاش اش هماع ع سر عاها مه م ع + ذه 
ما جاء فى كسر الكقبة ع 9 له هعد هد سر واه ساس ع واه ع اس و و سد سي و ل انه # اشاس شاع واه ع و و ياس هاب وه عم شاه هذ ع سس مده معام بوه 


ما جاء في فضل الحجر الأسود والرّكْن والمقام ...... 311100 000 
ما جاء في الخروج إلى منى والمقام بها لمك وأو ا 1 210 ا م قا م م 14 223 2 
ما جاء أنّ منى مناخ من سبق ل 1 ا ا وا ا ا ا ار ل ا ل 2 


: ما جاء فى تقصير الصّلاة بمدّى ا اهديع 8ق اج ف م مده فا فج اع 2106 لكل عا ل اد وامامءم مر نامريه ف قية 
دأب: 
يآاب: 
5 ياب: 
21 باآاب: 
21 ياب: 
باب: 
- ياب: 


ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء بها 0 ”2 50 
واكاك 1 عرفة كلر] ع قف سوه سمو مة سون ا لطا لطا ااوو فم ا 270 
ما جاء في الإفاضة من عرفاتٍ ا ا ب 0000 
ماجاء في المقع بين العذوب ولعت سالط نلفةة نوو ةو مسو ا 00 
ما جاء فيمن أذرك الإمام بجمّع فقد أذرك الحجّ 1117000 1100 
ما جاء في تقديم الضّغْفة منْ جِمْع بِليْلٍ ل ار اس ب 5508 
0 0 55 
مأ حاء اي ا الل ال 5170 
ما جاء أن ان الجمار التي يمى بها مثل حصى الخذف ٠‏ 720 ا 


ل طرّد الثاس عند رمي الجمان ............. .ب ...ثيييرةة 505 
ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة 0 00000 2070000 


4 00 
ماحا م شعا ١‏ 9 
> قبي ري سا4 باب ياي + ل له 8 اه كد كه اس هس اه مدياس ها د مر لش هي ظ اع ها هسايس ياس ده شاد كاب واي 4ه س شاه هع مم مد وك 
8 89 


ما جاء إذا عطب الهذي ما يصّئع به 8 ش*ظ5 200 0 2 
ما جاء في ركوب البدنة 0 0 *5<*ظظ( ل ذ01000 


5 م 0 
ما جاء في الحلق والتقصير 5 0000 ”5 0000 000 


ما جاء في كرافية الخلّق للنساء ..............ييييتث بين نيتم ...0ت .ل.م 5ك 


ما جاء فيمنُ حلق قبْل أن يذبح أي نحر قبل أنْ يرْمي .. ا ل ل قو ع عا ل ا 3 عاعام امه يمع نقه 
تااجاء فى الطب ع الإخلال قبل الزيارة وعييه ااي قح ل وي و قاد اال ها ود ا وعد ل اد نر 6ن 


ايديس بي ليون لاش ‏ ه ه اع اظ اهاسع هسه هم يع رم م 4 مويه شاع هاس هد مهيام وهاه ممم شاه 4 شاعم ع عمايم موا وت 


000 
من 7 1 
ع ع ع هر وه سد عه سر سر ع اي سد ع ع وز ون سر إن ا ين اسن إن ا ان خط ال اط اه كط هه هد هد واس ا اط اط 2 اه اط شاط 6 6<" اه هس ع "م ع * ل ا ا ل ل لد يد يد د ا 


فهرس الموضوعات 57 
6 باب: ما جاء في حجٌ الصَبِيّ 101211 1 زا 1 اا 
64 - باب هه ابول سطضة «اوحهه وصع ةج وساب ارد سف واد د قط نمع دوه اسع وطن من احم احا يوي ا 
6 .- ياب: ها جاء فى الحج عن الشيخ الكبير والميت امنود ا طواه أساد ف اها شو وش سوه ع سوا اع 1 
ان نو سج ناته روود خب لعن اناه ندي تحو حوو ا فه اامط وا ‏ ال ش م لر 1 
لام د مأب: مثه مج عع أو الامج و لدع اميه ير جد ف وو ا طم مرق ول ملع ار لقع لمق عله ايا عه ممه وذ وس واو قله 4 416 1 مقاط و و ا 
8 باب: ما جاء في العمرة أواجبة هي أم لا ا اا 000 
5 باب منّه ا 0 00 
4 باب: ما ذكر فى فضل العمرة ا اد انتج ا وانو افد اددع لودجم وطوة تواجووع وفعفه 7 الما 11 
١‏ باب: ما جاء في العطرة من التّنْعِيم ا ااا 000 
55 باب: ما جاء فى العمرة من الجغرانة 00 0د 
الابما حاءافى هدرة وك 000 
غ4 ياب: ما جاء في عمّرة ذي القعدة 012 0 000 
5 ياب: ما جاء في عمّْرة رمضان اقرع نس الس بج 33:7 لثممو و سناع دوو ل 11 
7 باب: ما جاء في الذي يهل بالحجٌ فيكسر أن يغرج ا 
41 باب: ما جاء في الاشتراط في الحجّ 81ت موف دهي هه تنوه لابع ؤواياة ع واج مجع قا ولق اوم ود لو 0111 
54 يأب مثه مال مسح كع معو فح اند وماك ل متاية اسار وي ناي عدج وات عن الوه ايقوة مولن واب ووو قا 
4 باب: ما جاء فى المرّاة تحيض يقد الإفاضة دسق لح فار ند من لما 
٠‏ -باب: ما جاء ما تقُضى الحائض من المناسك ا[ 1 000 
<< ياب: ماحاء من حم أن أعُتمن فليكن لكر عَوُدة يليت د دتد1ت2د0000212 0 
١٠١‏ ياب ما جاء أن القارن يطوف طواقاً واحداً ال 
٠١7‏ باب: ما جاء أنّ ينكث المياجر بيمكّة يقد الصّدر خلائا 11 000 
4 باب: ما جاء ما يقول عند القفول من الحجّ والعمرة نان وان فت اوسا و و م مي ا 
ياب: ما جاء في المخرم يموت في إخُرامه ممصو سكعي نجه تو ومن قرو نسو اانا امو 
٠١١‏ - باب: ما جاء في المحُرم يشتكي عيّنه قِيضمّدها بِالصّبْر ط ل وا مداه لم و 11 
٠١‏ - باب: ما جاء في المحرم يخلق رأسه في إخرامه ما عليه 1 ا ل 
٠١4‏ باب: ما جاء فى الرّخّصة للرّعاء أن يرموا يوماء ويدعوا بوم 0000 
5 رباك 0500 ة[ز ز ز ز 00 
٠‏ باب: ما جاء في يوم الحجّ الأكبر ا 00000 
١‏ باب: ما جاء في استلام الركنين اهم ناكد والقيكة وده سته #اتعا ل ونه طاا رع او عوون ان و اوم م 11 
25 باب: ما جاء في الكلام فى الطواف و ا ا ا 
١‏ باب: ما جاء فى الحجر الأسود و ا ا ا 
نات 50006 0000 
65 باب ا وا رار تو سر و ا ا ا 
ككذاسنات #مااا خاي نيار افعو تا وبق عقوم اند سو دو انقح مج ف ما ا ا 
 /‏ كتاب: الجنائز عن رسول الله 22 
١‏ - باب: ما جاء في ثواب المريض ا ا 0000 


5 ياب: ما جاء في عيادة المريض ما اكع ا م علق ارد لا با و وبع انحو ني مارك لك الو أو اوكا ون الا را و انزو خا و ل ل 


ف 


الجزء الثاني من كتاب العرفب العذي شرح شن الترمذي 


” - باب: ما جاء في النهي عن التَمنّي للمؤت 
؛ - باب: ما جاء في التعوذ للمريض 

5 باب: ما جاء في الحثٌ على الوصية 
1 باب: ما جاء في الوصية بالثلث والرّبع 


.م ««ااذظ فظ "ه 8 * 9« م 


اله ل لخ 3 ها 8 م فخ“ ون وإ 8 9# ١‏ و 


لطس ف فظ 4د لا ةا « ف « 1[ ظ« اي« 


4 8 <* ا« اي #4 #8 قت القن 8 ف« 


اط اط هن هد و ع ل هتقاط ظااظن ا اق ع شس ا طن ص 8 تاك تاش في هف ساس ف أ في * * ا« ب 


ارال ل هن ناو آم عط ا لط شال تاه هه هس وه اش اا اط رط اط و و جد داس لطي بهي -* 


م هد اس سن ا ها << هن هن هص اه يع ب سر إن إن ال اط اط ا اط و د اوه« ا إن 8< اط هت هت 8ه * 


اس "م 5 يرهاظ هه هاه سدع وه انان يي ل هس شه 8ه 2ه هم ساس دم شاش يب 9 له ها« ظاخ هه 8ه 


“' - باب: ما جاء في تلقين المريض عنْد المؤْت والدّعاء له عنده 6 12113171711010 


8 باب: ما جاء في التشديد عند المؤت 


باب 
٠‏ ياب 
١‏ ياب 


0000 00 0 باب: ما جاء في كراهية النْعمي‎ ١ 


5*8 باب: ما جاء أنّ الصّيّر فى الصّدمة الأولى‎ ١١ 
1 باب: ما جاء في تقبيل الميّت ا اي اا ا‎ ١4 


١‏ يأب: 
7 د ناب:ةٌ 
١1‏ ياب: 
6 2- بأب: 


ناب 


٠‏ باب 


الا د د ب ب ضار وإ د إتاظ ط اظ اخ اط لظ اط 8ن فيد ط ا إن 9« ا 48 ا «« 4 4 كك ١#‏ اتن ته #8 ظ ذظ ذظ ذخظ < * ا ” 


5 ا ند كه شه جد ع ب سر إن وه إن بإ اهز اقش قت 3 5 لظ ف 5ن ا طنط فط 8 8# * 4 8 #را_ت ا هت * "ا "د‎ ١ 


: ما جاء في كفن النبي 45 08 0000000 


اع ا و ته اه هس ع د اس لس س ‏ ك-اظ < هن هس هس 5ه لان نس 8" ار اظ 8 هساسأ هذ هع ع + 


ل و ون ير يإ اط ا هج يج ع وي 8 جر تلطه وه هه هس ع و جه عط اس ا اي ا نه كج ستاع هاه هع 8خ ير 


ل و و جر بإ اط ا ا ل ا ل ل و ع ب ص الإ اط و كد هد ا« واد اه ا« إن «إ 88 قت # ا ظ6 خ«ة اخ« 8« «# 


م جع هس 1 1 ا "ل هن هس ارج بإ إن اي كر ها اط ال ته هن "ا" 5 از اخ إن «إ ا لاه هت * * ا" "« 5« 


م ماع وس هس كن 1 ير إآا ظل اق اا 9 هن هه و بإ بع بإ صا اصن اع اه 5 اط وه د جد باش« الإ #8 # ا" 


ا شاط هن هس ه إف -. ي ص ‏ ا اظ اظ هه هس هم إل سا شط ا اطاط سن اه هه ده اخ ا ا خا كم 


عل هن هاس بع سر ا اي يت لظ اط ا ان هس ا جم جم + <. ي ظس وه هم هم هس جم هس وه هي طن طن ب« تاس هن ع 


1ع يع هب اه ااعس سداس 9-8 2 إل لس شضاة 8« هن هس وهاه يماس سه هن 3ه جاع سس هوه هع + ا« م 


ل ا ا سا كت اه ع ع سج سي لس مس 8 أ« هس وإ اه لراش اه 4 8ه 8 2 ساس هدهع « دخ + 


ل ا يو اط هه هن و ل ا ا ا + اطاط هو يد سد سرش ا ا كر اطاط ل ا هه و د ان 9« ا« م 


ع اش ا و ا اخ هه وه اط ل لإ ار ار اظ ااظ هن هس هم يع عط شإ ا اظط ظط هه شه اه ع وس + ف يم 


ل لل ا اج لخ بع 13 وت اهس اد وه ع جع شإ اا ارط ع اه قا كج 2ج امام ا 8 3 « د ع سام 


ال اظط عط هد ها ا ع ع ع ا اع اظ اظط هه هس اه وه سس هك ارط اط ساق 4ه كه هام 8 8 3 هده - 


بنذ لجسا جنا جنب ند جنا جا نا جنا جنا محا لمحا اجن 
ل 


1 باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميّت‎ - ١ 
ما جاء في الذَّهْي عنْ ضَرْب الخدود وشق الجيوب عنّد المصيبة ا ل‎ : 


5 7 يأب 
6 ناثلي 
باب 
0 يأب 
5 ديلب 
3 - باب 
- باب 
8 باب 
5١‏ باب 


1 باب: ما جاء في قثّلى أحدٍ وذكر حمئزة‎ 1١ 
؟؟ - بابٌ آخر ا‎ 


55 - باب 
54 - باب 
0 باب 
1 ياب 
ال - باب 
8 - باب 
5 يأب 


: ما جاء في كراهية الذنوح 0070 
: ما جاء في كرافية البكاء غلى المت 0 
: ما جاء في الرّخُْصة في البكاء على الميّت ... 
: ما جاء في المشي أمام الجنازة 5000 
: ما جاء في المشي خلف الجنازة 00 
: ما جاء في كراهية الرّكوب خلف الجنازة .... 
: ما جاء في الرّخْصة في ذلك 5078 
: ما جاء في الإشراع بالجنازة 55 


ش ط طه # # ا ا ا ‏ طأل ل ا “ا ا كت ا[ ا انظ اا هه 4ه "دا" اط 4 8 نس  *‏ # « 9 "ا 8ه 


: ما جاء في الجلوس قبل أنّْ توضع 2121170 
: فضشل المصيبة إذا اختسب 2120000 
: ما جاء في التكبير على الجنازة 500006 
ما يقول في الصّلاة على الميت 0 


: ما جاء في القراءة على الجنازة بفائحة الكتاب 


و اس هس اع خ ي إكا إ اراظ اش هس هم هماس سا سإ سخ ساس وهاه يع عام شاه بج خ هس هك اس ع 


ل و و اس إن اع شه هد اع ع ع ا اراس اه شاه هام ساس وز اس يي هس شا هن ع عد م اع 8 5 + 5 


يا بر اه يج بم اس بج بج ا يج إل هط ةا تاه هت اهس واع يإ اط ا 2 ناه وه اه هج 8« دخ اخ هده د« 


اع هس هس هد يداس ب اس نظ << تن هه وه عم سر شر ص ص اع ته اط تان ف يه اش اي ات شت <* < 8م 8ه 5ه 


5 يع هي ااه اهس هس وإ سر ص لط لط 2 لد هس هس و و سا إن ير لو جد جد جاع ها ع ا" 5 ا« م 


ع ع واس ا اه ااه هه وه هخ ضر سر ص ل اه يعد هاه هس هي سا سر ا ا راس ع جاع هع هع 5س« + 


ال ع شاه ع بس ا ا يبظ ا هو ع يو سإ ب يخ ظط اط ع هق ماع م ايع إن ب "سي اخ ا« سه ع 8« 


لاع عرس و واج ظل عط هده واس جك ا نام اظ اظ هه هق هي يعي عر بج ا ريعي هداعس هده هذ هعد م ع + + 


يداع ب با 1ه داهس - هس جع ون ص ل شضاة هن هس هس اج بج ياس شس اه د هداع عسمج 4 * ا« + 


لاس اس واي باع هس هد اه ع ع ا ار ير ير ساس هه جد سر سإ ها زر عا و اش هي هي عه ع 8 8 8 هس ع 


الع هد ع كن 1خ ل« هن شه ها ع هس وه 4 رام اراس هع هاس اس ا هار هو سات شاشت 5ه ع " * + 5 


ال انع بج كه زعا ل ع وه وه وه هس سر ا ا عر عر تاش شه هق ماع ع جع اع 9 سان هستأد هع هد ع عم + 


ع و وإ ا ل يإ ع ال اخ اخ ا ع ع اج ل ا اط ل ا كد بع جر و او كر يإ اي ع و كا 9 ا« ا« 9« ا« ا« 


يا ل شاع يع هع اير جر هس هو اه ع ماس سر باخ 3 اظ ظا شه هد عام يع ا ا ع اه ا ا« ع هد وه 


ع ع ع ل ا زع ع هس هذاه جع سر ا ا ود ع ظل ااظ شاه هماع سر اج إن اط ا« اع شاه هد هد ع + + 


اه هاعم بج دس ا ار اس لظ اه تن اا هه ع جع سر اه نظ سات لتاقت © باس #8 إ 8 4# "# « "# اذ" " < ا" 


ال ا خط هن وه ص اع ع ع ا ره ا لظ اط هه هد و سد سرش إن ا عا كج اط ع اع هي ع ا ا« هس 8« 


ليق 


فهرس الموضوغات 


4٠‏ ياب 
4١‏ - باب 
5 يأب 
5 باب 
- باب 
باب 
4١‏ - ياب 
217 ه يأب 
4 - باب 
4 ياب 
6١‏ باب 
5 باب 
55 يأب 
27 م ياب 
4 ياب 
8 . باب 
61 يأب 
07 يأب 
8 . بأب 
4 ياب 
٠‏ يأب 
مان 
65 باب 
1 باب 
4 - باب 
6 باب 
1١‏ يبأب 
7 باب 
18 باب 


65 باب: 
ياب: 
ا بآب: 


5م باب 
؟/ ‏ ياب 
4 يباب 
6 باب 
1ط ياب 


: ما جاء في الصّلاة على الجنازة والشفاعة للميّت م ل 


: ها جاء في كراهية الصّلاة على الجنازة عند طلوع الشّمْس وعنّد غروبها 0 
: ما جاء في الصّلاة على الأطفال 0001 0 


: ما جاء في ترك الصّلاة على الجنين حتى يسْتهل 1000001010110 
: ما جاء في الصّلاة على الميّث في المسجد مع عي موي ل ا م0 
: ما جاء أبن يقوم الإمام من الرّجل والمزأة؟ 5ف سمط مطل دارط اا ال او ا 1 
: ما جاء في تزك الصّلاة على الشهيد 0000 
: ما جاء في الصّلاة على القبر اونا اج ويا اا ع ادم آل ودع عا تالا ارا طب ف و ا و 


: ما جاء فى صلاة التبئ يلد على النّحِاشَئى ةا اسجاه او امل مود او ل اان سمو ا 
: ما جاء فى فضل الصّلاة على الجنازة عن عرس شاي انا ا امس ا ا ا 


7 
ا 
- ع مهاه ع ع امال وهس الهس ع ساهساس ع ساس ساس سه روا جو واس يز واس ع واس سس ع واي مي هس هساهسر اي هس هه اه ههه هس هو بر ور بر ب ممم مم نه 
٠‏ 
كي م رة 5 58 > > " ا لظ هه ©  *<‏ ظ اط قت كت إن ا 8 ا 8 ينا يبز يا ايز بز ا هن هو اخ 3 ا" 5 كد 6 35 ا" 5 كد كد شط شط قت قت 4 اطغ اط ين يط طن طن يي يإ هذ اهز 
5 را ل 


: الرخصة في ترّك القيام لها ا 1ك 
: ما جاء في قؤل النبي وَل «اللحد لنا والشقّ لفيّرنا» 0 
: ما يقول إذا أدخل المدّث القبر ا 0 


7 3 
: ما جاء في الثَوْب الواحد يلقى تحت فميّت في القبّر 0010000 ش51 
: ها جاء في نسوية كر سمه ادص عام ماعط هد طايه سا ساف إل لابق ال ع ره عه قرت أ به لق يق وهب اه 2 أن هاه ملاعم عنم واد 


: ها جاء في كراهية المشي على القبور والجلوس عليّها والصّلاة إليها 100 
: ما جاء في كراهية تخصيص القبور والكتابة عليّها حل ل ل ل ا ا 0 ان 


: ها يقول الزجل إِذا دخل المقاير ا ا ا ا ا ل ا ا ا ل ا ل ا ل ال ا اال ا ال ا ا اح ل ل ا ع اح ل ا جح سم 
5 يا ف 5 
: ما جاء في الرّخصة في زيارة الفيور ا ا م ل ا ا ل ا 


## « « هدع ههه عه سه #9 ون نا ”هروهظ شت ل إل ون شر ال واس صن وو وش ع سس ل شط ل ون ل« ل ل ل و يناهت ضر سر هن وتاي يد سر اي هرايس هاس ساس هم هس ب بي 


. . 58 5 

: ما جاء فى كراهية زيارة القيور للتساء ل ل 0 2 5 
ع ل ب 

: ما جاء فى الدَفْن اليل ا ااا ايا 212111111100 
7 ع8 * اس 

: ما جاء في الثناء الحسن على المييت كع كناف ام اه الب امت و رةه ال خط مر فا ا 
5 2 - > 

: ما جاء فى ثواب من قدم ولدا لكوي وح اق انع ا فرج ار وو وأ رو كع قو ل ةوك و يام ال وس م د م2 
00 لي لي 

: ما جاء في الشهداء من هم د ع لعاواو وع ل ونويع م وهاه مسهسرس د ع ساهساه اهس هس هم سرع ووم ييه م ميم مس ممع ممم ميا 


: ما جاء فى كراقنة الفرار من الطاعون ا نوع لح دونو ووه ع وه سس و ا 
: ما جاء فيمن أحبٌ لقاء الله أحبٌّ الله لقاءن ري ا 


« 
به له 8 
ما جاء فى عذاب القير الحم أ اجا ا سانط وا ولا 1ه قم ا نباف عراف وان ا او لا لام لبج ع 
فده 


00 5 8 م 
: ما جاء فى أجر من عرّى مصابا ممع انك واس عع الاو اه عل بل ع عل لاوا يق لاع ع اه معنو وان جم اخ او اال 1 © 


: ما جاء فيمن مات يوم الجمعة ماع واه عقوا كذ ع مود ته خنطا ونح اس وو اس 
: ما جاء في تعُجيل الجنازة اا اا 151571770001 
: آخر في فضل التَعْزِية طالو ع ا عو ظا وا اع كح مسا اورشنا ا واف عاوه عو حو وك ال ل 
: ما جاء في رفع الْيديّن على الجنازة 171001011171110 


ا 


الحزء الثاني من كتاسب المرف الشذي شرح سشن الترمذي 


/ا/ - باب: ما جاء عن النبي كَكْةٍ أنه قال: «ونقس المؤمن معلقة بديئه حتّى يقّضى عنّهء 


١‏ باب: ما جاء في فضل الترُويج والحثٌ عليه 


" - بأب: ما جاء ذ في النَهْي عن التبتل ااه 2111# زعوي لا مذ ع ود لابو عه اوم عم ووه 
دفاتف: 8 ا 0 00100 0 0 0 
-0 مأ جاء أن المرأة تكح على ثلاث ث خصالٍ ف ياواه لديا ند نه امناو ذا ع ف اهاي :ان بد بوره بذج ه40 

ت:فالين: ما جاء في التّظر إلى المخُطوبة :0غ عه جه ل كيو ف[ لقاع ع ونع اب اغا اا اعجو طوا هيع خاء ناجاء ل 


1 باب: ما جاء في إِعُلان التكاح 
- باب: ما جاء فيما يقال للمتزوج 
باب: ما يقول إذا دحل على أهْله 
باب: ما جاء في الأوقات التي يستحبٌ فيها الذكاح 
٠‏ - باب: ما جاء في الوئيمة 
١‏ باب: ما جاء في إجابة الذاعي 
؟١ ‏ باب: ما جاء فيمنْ يجيء إلى الوليعة من غير دعوةٍ 
- باب: ما جاء في ترُويجٍ الأبكار 
5 - باب: ما جاء لا نكاح إلا بوليٌ 


6 باب: ما جاء لا نكاح إلا ببيّنةٍ ا 0011[ 1 1 1[ 5 5 257115 
5ل فاعاء لا نكاح إلا بشهودٍ 19 0 0 0700000000 اا 
١‏ - باب: ما جاء في خطبة التكاح 089 ا نا ا 001 


14 باب: 
١‏ هأب: 


ما جاء قي اسْتثْمار البكر والكّيّب 
ما جاء في إكراه اليتيمة على التّرُويجٍ 


٠‏ - باب: ما جاء في الوليين بزوجان ا ا ا الا نا 
١‏ - باب: ما جاء في نكاح العبد بغير إِذْن سيّده 1 
باب: ما جاء في مهور النساء 000 


6 فأب: منة 


4؟ - بلب: ما جاء في الرّجل يعتق الأمة ثم يتزوجها ا ل مسونمو ام الس اح ا 
بايها بجاواقي الخال لي 0 عد تون وود نادم ع يع طايخ عا و هنا انه براه عت عع عع م 


10 ملب! ما جاء فيمل يطلق للواته ثلا فيتزيجها آخر فيطلقها قل أن يخل بها 22007 
4 باب: ما جاء ف فى المخل والمحلل له لق ني عداو نالل قط اة لال ادو نا 
5 ..فات: ما جاء في تحريم نكاح المّعة ا لعا افد او عاط م ل لال لصت 
٠‏ باب: ما جاء ذ في النهي عن نكاح الشغار 1 
١‏ فأب: ما جاء لا تذكح المرأة على عمّتها ولا على خالتها م ا 0 
- باب: ما جاء في الشُرّط عند عقدة التكاح ا 0 
”7 - يأب: ما جاء في الرّجل يسلم وعنّده عشر نسْوةٍ 3 واه هيد لشن عاض 581 .ا عنواة جانعم 
8 فاأب: ما جاء في الرجل يسْلم وعنّده أُختان ل اا ا لك ا ددس 
6 باب: ما جاء في الرّجل يشتري الجارية وهي حامل 000 


ل ا نا نيا 


5 تم ةشه سه هس" س؟هه: ”» سس 4 ص5 + ه ته "5 ذ5ظ ظ6ظ هه :5 + » عه هج ءم 


5 4ج هسه > سه هه 5 سس<ج " سسه ه”» ؟ + 5 64 ١‏ ش فثك ه 15 + ظه 8# 55 +85 ؟ع »ع »ع > ع ؟ ؟ ١‏ 


« 4+ -« عم« هه ده ميم ع عا جم عا" ب "م مم م 2:26 2< هه 2 ع "خسم ع عد م ,م م عمرمدبس ع 0ه 


+ + شاه شدهه هذه هسهس>ه هه <ج ج. هدم ه” ؟ م » 3د ذه هش هه ه هده همه هه 


١4 6. #©# © *«‏ هو نت قا تش هه هض١ن‏ لان كه تت 15 <ظ ظ ه55 + «“ع مع 0 - "م ,م م 11 خظ ظ.1خ# هه :5 .مه م م 


. * مه ج ج -«م«وهد دمي ع ممه ع مع عا امم مجم 85115996150 5:5 همه 5خ # "م ع عد مد تم عم مس ع- 


« + ا«طاقم ماع ع جه د هج +5 مه م - م682 66ث 5< ذه ع دع ."م م ع م م -ه 


« واس عه ه شه هخ << «5هم م :1< 5 هم :5 ع« يرد هه هد د هد ارد ههه دده عمج خخ «عمدم وي ع م بج« قنخ 6625 16خ 1:0 د هم تر تع "م ”م عد ود » 2 5ه 


#4 4 4ه << ب#ا»م هه ه» 


؟ 2# ههه ة: ههه 


#© + «ه د وليمدة شآ هه 


م # # #© معش هشه هه ه 


+ :© ”" " هه > > »م "” 


+ <«. ذظ <. ه > بج ع ه. 


- » هش غ6 41د هه د ١‏ 


4 6 .مه هه م 


»هه »© مم م5 5ه 


+ 4 > 538 هع عد هدم 


ساشق 4ه +85" ه > 


مه هث» ع ع هه 


.٠ه‏ *» هه 4ه +" مه ه 


سم »م شمفامه دود د ١‏ 


ووس مده أددوقه 


» > +54 5"3ظ".ده هد :م 


شه هق :© + <ظ. 5ظله4 ه > 


سا ةنو شاع مق اوه 


+ نه هه هه + + م م 


+ > سس + وهاه سه 


4ه" .جرس سهد ه 


+ + + 5ه هه » 


- خخ + شد نه هه هه 


1 ل ل ف فى ف نيز لنا 


+4 ع جم وج ج + م 


+ + <ظ.-_م.همه هم " 


- + + وت هدء- هه 


ه شه فن 4*4 + +عخ م م" 


بج" " » جه هج م م 


فهرس الموضوعات 


1 


1 . باب: ما جاء في الرّجل يسبي الأمة ولها رَوْجٌ؛ هل يحل له أن يطاها ا ع ع للم ا 
5197 2 بآأب: ما جاء في كراهية مهْر الَبغيَ ا اا ل 
4 - باب: ما جاء أنّْ لا يخُطب الرّجل على خطبة أخيه ا او ا ل 
4 باب: ما جاء في الْعَرّْل ا طن مقو ا لقان ا سيت ١‏ المج و ا ا ا ال 
5٠‏ - باب: ما جاء في كراهية الْعزّْل اا 0 
١؛‏ - باب: ما جاء في الْقسّمة للبكر والثيّب جا اوقد تامة اسار ةسون لان اجا لصنق اجس والح اام ال لمي 111 
؟ ‏ باب: ما جاء فى التسوية بين الضرائر ا 
*؛ - باب: ما جاء في الرّوْجِيْن المشركيّن يسْلم تحدهما 000 
#؛ - باب: ما جاء قي الرّجل يتزوّج الْمرّاة فيموت عنْها قبل أنْ يفُرض لها و 
٠‏ كتاب: الرضاع 
١‏ باب: ما جاء يحرّم من الرّضاع ما يحرّم من الشَسب ا ا ا ل 
؟ - باب: ما جاء في لبن الفحْل ا ا ونا لو مو 1 اا ا الو سي قلا 
؟ ‏ باب: ما جاء لا تحرّم المصّة ولا المصّتان ا ا ااا 
- باب: ها جاء في شيادة المراج الواحدة في الزضاع ا 0 
© ياب: ما جاء ما تكر أنّ الرّضاعة لا تحرّم إلا في الصّغر دون الحؤّليْن ا ا 
١‏ - بأب: مأ جاع 517 مذمة الرّضاع ا ا و ا ا ا ع 10 
0 تعتق ولها روج ل اناس 
4 باب: ما جاء أن الولد للفراش 10[ 10110000 
: باب: ما جاء في الرّجل يرى المرأة تعُجبه لظ م ل ال 1 
٠‏ - باب: ما جاء في حل الروع على اأعراة 0 
١١‏ باب: ما جاء في حق المراة على زؤجها 000010111 0 
7 ياب: ما جاه في كرافية إتران النساه في انار هن ا 0 
١1‏ د بات: ما جاء في كراهية خروج النّساء ة في الزينة ا ل 
باب: ما جاء في الغيّرة 0 او هه هاخا امم الور 4ن لوجاكو وكه الاو اوه السو 11 
- باب: ما جاء فى كراهية أنّْ تسافر المزأة وحُدها 0 0 2110001 
باب: ما جاء في كراهية الدّخول على المغيبات ا ا ا 00 
- باب ا ااا اا 
1 باب ا 1 
4 باب 0 
١١‏ كتاب: الطلاق واللعان عن رسول الله عه 

١‏ - باب: ما جاء في طلاق السّئة ا ل ل ا ا ا ا ا 
" - باب: ما جاء في الرّجل يطلق امرأته البتّة اا 00227 000 
" - باب: ما جاء في؛ «أمْرك بيدك» 0 1[ 1[ 00 
؛ - باب: ما جاء في الخيار 0 
ه ‏ باب: ما جاء في المطلقة ثلاثاً لا سكّنى لها ولا نفقة 0111 ا 
1 - باب: ما جاء لا طلاق قبل التّكاح ا ا ا 00 0 


4 الجزء الثاني من كتاب العرف الشبذي شرح سنن الترمذي 


00 0 0 0011 باب: ها جاء أن طلاق الأمة تطليقتان‎  / 
0 باب: ما جاء فيمن يحدّث نفسه بطلاق امْراته 141[ ]1 ذ‎ 
باب: ما جاء في الْجِدّ والهزّل في الطلاق يا اا‎ - 4 
باب: ما جاء في الخلع م و أن وان اله د ا و أن لما ا نف د ااام ا ا الل‎ - ٠ 
باب: ما جاء في المختلعات ل ل‎ ١ 
0 باب: ما جاء في مداراة النساء ا ا ل ا‎ - 
101 ياب: ما جاء في الرّجل يشأله أبوه أن يطلق زوجته كرام عو سسب نوع سمو اموا لسو اام ال‎ - ٠؟‎ 
00 باب: ما جاء لا تشأل المزأة طلاق أحْتها‎ ١5 
100 ياب: ما جاء فى طلاق المفتوه اا‎ 6 
0 يت ا ااا ااا‎ 
0 باب: ما جاء في الحامل المتوقى عنّها رَوْجها تضع‎ - ١ 
000101 باب: ما جاء في عذدّة المتوقى عنْها زؤجها‎ 
باب: ما جاء في المظاهر يواقع قبل أنّْ يكفر او ع قر ونيب و د ا ا ا‎ 5 
0 [1 باب: ما جاء فى كقارة الظهار يي 1 1 1[1[ذ[ز1[1ذز1[ذ1ذ1‎ - ٠ 
00 0 0000 باب: ما جاء في الإيلاء ااا ا‎ - ١ 
1 باب: ما جاء في اللعان‎ . ١ 
0 نات ها جاع اتن كنتد المثر فى ضنها ذؤعهها 11511 0 0 ا‎ 


